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1. A trilogia Liberdade, Igualdade, Frate-
rnidade, concebidaem pleno sécul o das L uzes, sob
inspiracéo do ideal do liberalismo, que iluminou a
Revolucéo Francesa (1789), assinal ou, aum tempo,
um objecto de combate politico e um projecto de
mudanca nas estruturas sociais vigentes durante o
Estado absoluto, que imperou no Ancien Régime.
Tratou-se, com efeito, de um objecto/projecto,
situado, naturalmente, no plano das ideias,
materializando-se naambicdo revolucion&riaque se
consubstanciou natomada do Poder. Nessa época,
0 mundo assistiu a duas ateractes de significado
profundo na geometria dos poderes. em 1776, nos
Estados UnidosdaAmérica, eem 1789, em Franca.
Foram dois momentos impares na trajectéria da
Humanidade, marcando a Histéria Universal pela
vontade de mudar, 0 que passou por inscrever, por
entre os cédigos e as | eis obsol etas, principios que
comecaram entdo a ser basicos e que, na
actualidade, apesar detudo - de cartas, declaractes
e pactos internacionais, de constituicdes e leis
fundamentais - continuam a ser exiguos para a
libertagdo do Homem e para o reconhecimento e
garantiados direitosinalienaveis e impostergaveis
gue s&0 0S seus.
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A vontade de mudar a que aludi n&o foi apenas
uma vontade derivada da consciencializacdo dos
politicos bem pensantes de outrora: foi também, em
larga escala, uma vontade emergente do saber, que
ha centlrias era arredado das esferas dominantes
evilipendiado, quando dissonante com as* verdades’
oficials, institucionalizando-se a estigmatizacéo e
ostracizagdo dagueles que, contra ventos e marés,
persistiam em dizer que o rei ianu...

Naverdade, foi decisiva, emtodo o processo de
metamorfose do Estado absoluto para o Estado
liberal, acontribuicéo provindado conhecimento: 0
racionalismo e 0 enciclopedismo representaram, na
economiadestahistéricaviragem, um papel crucial,
envolvendo o primado do Homem e do acervo de
direitos e liberdades - mais tarde, falar-se-a de
garantias-que lhe sdo inatos.

Afigura-se 6bvio que as grandestransformacdes
politicas sdo sempre co-produzidas pelo saber:
aqueles que, em qualquer momento da
processologia histérica, prepararam, fomentaram,
planificaram ou executaram revolugdes, numa
acepcdo de mudanca de estruturas da sociedade e
ndo em sentido estrito, como mera substituicéo dos
titulares dos 6rgaos do Poder, agiram sempre com
um suporte de conhecimento e, também, ideol égico;
alias, asideologias sdo, de certaforma, aresultante
das concepcoes de saber e das construgdes que se
estabel ecem, sob essa, em relacdo aos objectos do
espaco e do tempo politicos.

2. Nesta conformidade, a ligacdo entre o
Iluminismo e as vicissitudes politicas é evidente,
aparecendo sob aforma de saber que permitiu, por
exemplo, aideiaenciclopédicadasuacondensacdo
acessivel, projecto desenvolvido por Diderot e
d’ Alembert, que culminou com a publicacdo da
Encyclopédie ou Dictionnaire Raisonné des
Sciences des Arts et des Métiers (1751-1780). A
derrocada do Estado absoluto, em Franca, apareceu
precedida pela evolugdo do conhecimento e da
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tentativade o difundir, retirando-o do monopdlio dos
mosteiros, onde, com as conhecidas limitagdes, se
desenvolveradurante aépocamedieval, limitacdes
essas que decorriam da necessidade de
institucionalizac8o de “verdades’ oficiais; realce-
seque, emtodos ostempos daHistéria, aimposicao
de“verdades’ oficiaisserviu interesses dominantes,
segregando todos 0s outros que se permitiram
duvidar do conhecimento institucional.

A derrocada do absolutismo, que referi, foi
antecedida por um movimento cultural e de saber;
mas foi também acompanhada, seguida de perto,
por essa movimentacdo: toda a luta politica esta
inserida numa tessitura social, dispondo de uma
matriz socio-cultural - para além de econdémica.
Provavelmente as Luzes de 1789 ter-se-iam
acendido mais tarde sem o trabalho e as obras de
Voltaire, Rousseau, M ontesquieu. Daedicdo daobra
deVoltaire, Essai sur lesmoeurs(1751) e Candide
(1759), debrucando-se, em especial a primeira,
sobre o fanatismo religioso, até Rousseau, com Le
contrat social (1762) e Emile ou de I’ éducation
(1762), passando por Montesquieu e L’ esprit des
lois (1748), percorreu-se um longo e érduo trajecto
dereflexdo, criticae programacao, que tornou mais
célereamutacao do absolutismo parao liberalismo.
Foi um periodo complexo de trabalhar a pedra, em
termossociais e culturais, preparando o tempo novo.

3. O Estado absoluto surgiu, até aosinicios da
centuriade setecentos, namodalidade de monarquia
deDireito divino, cujaconceptualizacao assegurava
gue o Rei fora escolhido por Deus, por cuja graca
governava (e tiranizava), sendo religiosa a génese
da sua autoridade (Miranda, 1985); tratava-se de
um herdo de concepcdes teocraticas, conhecidas
guer naAntiguidade quer naldade Média, periodo
em que ainfluéncia politico-Cultural e econémica
dalgrejaCatdlicafoi proeminente, dando origem a
Respublica Christiana, da qual o Papa era o chefe
maximo, na sua qualidade de Vigario de Cristo,



delegando nos principes cristéos todo o poder
temporal, arrogando-se ainda o direito de deposi¢ao
de monarcas - v. 0 caso portugués de D. Sancho I,
deposto por Inocéncio IV, em 1245 (Marques, 1974).

A ligacéo entre poder espiritual e poder temporal
constituiu uma presenca constante naHistoria, cujos
resultados demonstraram como a promiscuidade
de poderes conduz inevitavelmente a becos sem
saida, dos pontos de vista politico e ideoldgico,
acabando por gerar situacdes confusas e
ambival entes, castradoras dos direitos dos cidadaos.

4. A arquitectura politico-ideoldgica de um
Estado é sempre, invariavelmente einevitavelmente,
uma expressao da cultura civilizacional da época
em que esse modelo se fundou e desenvolveu
(Miranda, 1985). Dai que o Estado absoluto haja
adoptado amarcadasuatemporalidade, tendo sido
um Estado com a data em que foi concebido, de
acordo com as crengas e convicgoes filosoficas
entdo vigentes. Mas um Estado é sempre uma
constelacdo de circunstancias e de coordenadas
politicas, que num dado momento histérico setornam
dominantes; nasce, portanto, um paradigma, que se
vai manter prevalecente enquanto persistir como
corpo ordenado, coeso e coerente de regras,
principios e estruturas; porém, a médio ou longo
prazo, essas coesdo e coeréncia vao revelar
contradic¢des, inicialmente sandveisnasuadiaéctica
interna, mas que, depois, se converterdo em
insuperaveis: abre-se, pois, uma crise, provocada
por factores endégenos e exégenos, que causam
erosdo nessa configuracéo paradigmatica, umavez
gue determinados objectos surgidos nadindmicado
real ndo sao assimilaveis pelo paradigma até ai
dominante. Surge, destarte, na vida desse modelo
de Estado, umaanomalia, uma disfuncéo - acrise.
Esta intensifica-se, densifica-se, pde em causa o
model o reinante, sendo resolvida pelabuscade uma
nova grelha de leitura e de apreensdo, construida
para integrar a disfungéo, acabando por se
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generalizar, substituindo aantecedente constel acéo.
Toma-se dominante eimpde-se. Até que novacrise
apareca.

Enunciei, em plano de adaptacéo, a teoria das
revolucoes cientificas, de Khun (1970), apropriada
para as formas de Estado ao longo da Historia
Transferéncia que, por se desviar do objecto para
gue foi constituida a teoria de Khun, pode ser
acusada de ilegitima - sem embargo de jater sido
realizada, naCriminologia, naPsicologiaCrimina e
no Direito Penal, por Pires(1979), DaAgra(1983),
Dias (1990); eu proprio ja procurei adaptar essa
teoria a0 dominio da psicologizacdo (implicita e
explicita) da engenharia legislativa das drogas
(Poiares, 1999). Todavia, parece-me gue aguele
suportetedrico pode ser importado paraoutras &reas
do saber, incluindo aCiénciaPolitica

Um modelo de Estado é sempre aresultante de
umacorrelacdo deforgasideol 6gicas e econdmicas
de uma sociedade, resultante essa que € suportada
por componentes politicas (o substracto politico de
qualquer sociedade).

5.Assim, o fim do Estado absoluto decorreu das
suas proprias contradi ¢ces e dos factores exdgenos
gue as fomentaram. A crise nunca nasce do nada,
provém sempre daharmoniaque reinaem gqual quer
formulacdo. Toda a harmonia tem como
consequéncia inevitédvel a desarmonia, como a
ordem apela sempre a desordem; por isso, as
disfuncbes surgem, regularmente, sendo eliminadas
ou assimiladas, inicialmente, mas avolumando-se,
auto-reproduzindo-se, encaminhando-se para a
ruptura do modelo onde tém o seu habitat. Com o
Estado absoluto aconteceu 0 mesmo; e, entre as
causas precipitantes, destaco duas. a experiéncia
inglesa e 0 movimento cultural das Luzes. Na
realidade, o primeiro destes factores ocorreu logo
no século X111, com a Magna Charta Libertatum,
outorgada por Jodo sem Terra, em 15 de Junho de
1215, econfirmadatrintae sete vezes, até ao reinado
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de Henrique 1V (Miranda, 1974,1985). Este
documento do pré-constitucionalismo revelou, pela
primeiravez, alimitacdo do Poder régio, queveio a
sofrer, como que em registo de compulsdo a
repeticdo, outras fases limitativas: a Petition of
Right (7 de Junho de 1628), o Habeas Corpus Act
(1679), aBill of Rights (de 13 de Fevereiro de 1689)
e 0 Act of Settlement (de 12 de Junho de 1701). As
Luzes, enquanto movimento cultural e politico,
tiveram repercussdoes imensas na vida da
Humanidade, como € consabido, pondo em causae
abrindo crise nas concepcdes herméticas do
absol utismo politico e do feudalismo. Seria, deresto,
ao nivel juridico-judicial - dos seus discursos e das
suas préticas -, como no dominio econémico, que
asLuzesfariamincidir osseusraios. Beccaria, autor
do Tratado dos Delitos e das Penas (1764) e
Adam Smith, com a Rigueza das Nacoes (1776),
vieram introduzir apreciacdes sensiveisno modelo
jafragilizado do Estado absol uto, ambasno interesse
daclasse revolucionéria, aburguesia, cujaascensao
eraimparavel (Denis, s.d.).

Estas influéncias deparam-se logo nos textos
inaugurai s dos constituci onalismos norte-americano
e francés.

Efectivamente, a Declaracdo de Direitos de
Virginia (1776) proclamava, logo naabertura

«Todos 0s homens sdo por natureza igualmente
livres eindependentes e tém certos direitosinatos
de que, quando entram no estado de sociedade ndo
podem, por nenhumaforma, privar ou despojar a
sua posteridade, nomeadamente 0 gozo davidae
daliberdade, com os meiosde adquirir e possuir a
propriedade e procurar e obter felicidade e
seguranga» (secgdo 1) (Miranda, 1974, p. 31)

0 gque bem acentua o primado daliberdade e da
propriedade, bem como da seguranca, inerente a
fruicdo daquel as, acrescendo o direito afelicidade,
concepcdo que cumulalaivosreligiosos e principios
liberais.
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E, mais adiante, anunciava-se que todo o poder
reside ederivado povo, razdo por que os magistrados
eram reputados mandatarios e servidores e
responsaveis a todo o tempo perante ele [0 povo]
(seccéo I1) (Miranda, 1974, p. 31). Esta ordem de
raciocinio projectava-se em vérias outras direcgdes,
designadamente o dever de o governo existir «...
para 0 bem comum, a proteccéo e a seguranca do
povo [...]», acrescentando-se que

«detodos os modos e formas de governo, o melhor
€ 0 que é capaz de produzir 0 maior grau de
felicidade e seguranca e est4 mais eficazmente
organizado contrao perigo demaadministragao; e,
sempre que qua quer governo semostreinadequado
ou contrério aestesfins, amaioriadacomunidade
temodireitoincontestavel, inalienavel eirrevogavel
deoreformar, modificar ou abolir damaneiraque
for julgada mais conducente a felicidade
gera».(Miranda, 1974, pp. 31-32)

A Declaracdo de4 de Julho de 1776, eivadados
pressupostos do racionalismo e do liberalismo,
prosseguiu no rumo tragado em Virginia. Postulava,
consequentemente,

«quando no decurso dahistériahumanasetorna
necessario aum povo romper oslacgos politicos que
o ligaram a outro e assumir entre as poténcias da
Terraa posicao separada e igual a que o habilitam
as leis da Natureza e do Deus da Natureza, o
respeito devido ao juizo daHumanidade obriga-o a
declarar as causas que 0 impelem paraa separacéo.

«Consideramos de per si evidentes as verdades
seguintes: que todos homens sdo criaturasiguais,
que sdo dotados pelo seu Criador com certos
direitos inalienaveis; e que, entre estes, se
encontram avida, aliberdade e abuscadafdicidade.
Os governos sdo estabelecidos entre os homens
paraassegurar estesdireitose os seusjustos poderes
derivam do consentimento dos governados; quando
qual quer formade governo setornaofensivadestes
fins, é direito do povo altera-la ou aboli-la, e



instituir um novo governo, baseando-o nos
principios e organizando os seuspoderespelaforma
que lhe pareca mais adequada a promover a sua
segurancaefelicidade. A prudénciaaconselhaando
mudar governos hamuito estabel ecidosem virtude
decausasligeirase passageiras, e, naverdade, toda
a experiéncia tem demonstrado que os homens
estdo mais dispostos a sofrer males suportaveis
do que a fazer justica a s proprios, abolindo as
formas a que est@o acostumados. Mas, quando
uma longa sucessdo de abusos e usurpagoes,
visando invariavelmente o mesmo fim, revela o
designio de os submeter ao despotismo absoluto,
éseudireito, éseu dever, livrar-sedetal governoe
tomar novas providéncias para bem da sua
seguranca.» (Miranda, 1974, pp. 35-36).

Estamos em presenca de um hino a
emanci pacdo dos povos, produzido em 1776; quem
diriaque, afina, aHistériados Estados Unidosviria
a revelar, nos séculos XX e XXI, que essa
emancipacao era apenas do povo americano, sendo
vilipendiadaem Cubaeno Vietname, no Chileeem
Granada, no Iraque... sabe Deus onde mais?

Mudando de coordenadas geogréficas, mas ndo
politico-ideol dgicas, aFrancarevolucionariaprocedia
aidénticaformulacéo, no texto da Declaracéo dos
Direitos do Homem e do Cidadao (de 26 de
Agostode 1789), erigindo aliberdade, apropriedade,
asegurancaearesisténciaaopressao como direitos
naturais e imprescindiveis do homem (artigo 2°,
in fine). Nesse historico texto reconheciam os
revolucionarios de 1789 que «[...] aignorancia, o
esguecimento ou o desprezo dosdireitosdo homem
s80 as Unicas causas das desgracas publicas e da
corrupcdo dos Governos [...]» (Miranda, 1974, p.
67)

Numa e noutra destas proclamacgdes
estabel eceram-se e reforcaram-se os direitos e as
garantias, em especial no quetange ao procedimento
criminal, o que prova a reacgdo da nova classe
politicaao modeloinquisitoria e ostraumas que essa
consagracéo judicial causara na populagéo; a
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Declaragdo francesa, consignando o elenco de
direitos, ndo s6 do Homem mas também do cidadéo,
revelava-o: trés das dezassete disposicdes do
articulado reportavam-se ao processo penal!

6. Uma nova formulacéo politica e ideol6gica
emergia; umanovaconfiguracdo institucional surgia
nos horizontes; umanovaclasse detinhao Poder; e
novos interesses eram representados por essa
classe, no quadro renovado da economia.
Anunciava-se um novo modo-de-producéo, o
capitalismo, naversdo demo-liberal, que haveriade
se manter praticamente intocdvel até ao inicio do
século XX [com as alteracdes decorrentes da
revolucdo mexicana (1917), darevolucdo soviética
(1917) e da Republica de Weimar (1919)].

Curiosamente, poder-se-aafirmar que estanovel
concepcdo do Estado forajé antecipada, ainda que
discretamente, em Portugal, nacrise de 1383-1385,
eem 1640. Naverdade, arevolucéo de Lishoa, pela
composi¢ao de classes que assumiu, foi o primeiro
momento na vida da Europa em que a burguesia
enriguecida e 0 povo procuraram derrotar a
aristocracia mais retrograda, aliada a Castela e
protagonizada por D. Leonor Teles e pelo Conde
Andeiro, conjuntamente com outros nobresdo pais,
vendidos aos castelhanos (Sérgio, 1977; Cunhal],
1975). Sérgio (1977, p. 33) asseguraque «[ ...] foi
aburguesia que ainspirou [arevolucao], de facto,
gue Ihe deu o curso, que adirigiu, que lucrou com
ela», pois «em Aljubarrota, mais que o embate de
duas nacdes, ha o choque de duas politicas e duas
classes» (ib.). Cunhal (1975), aproximando-se
parcialmente desta interpretacdo, embora
arrancando do materialismo histérico marxista-
-engelsista, louva-se em Ferndo L opes, afirmando:

«0 testemunho do genial escritor que foi Ferndo
Lopes ndo deixa qualquer margem a dividas de
gue a revolugdo de 1383 foi uma revolugado
profundamente popular que abarcou o paisinteiro
em levantamentosinsurrectos contraaordem feu-
dal» (p. 74),
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assinalando-se o caracter burgués e as revoltas
camponesas e de «proletérios» independentes.

Na Restauracéo dalndependéncia, em 1640, os
conjurados puseram em causao principio daorigem
divina do poder, entregando o trono ao futuro D.
Jodo IV (Godinho, 1971; Soares, 1954).

Cabe, pois, registar paraaHistoriao pioneirismo
portugués em dois aspectos tao relevantes para o
estabel ecimento da modernidade.

7. Liberdade, Igualdade, Fraternidade: trilogiada
novafisionomia, nascidanosfinaisdo século XVIII.
Aparentemente triunfou a intencao liberal de
salvaguarda dos direitos e dos principios
humanitarios. Beccaria(1764) produziraarevel acdo
do mundo das Luzes, questionando o modelo
inquisitorial. Em nome do humanismo, acreditou-se.
Foucault (1975) demonstrou, contudo, que ndo foi
(s6) o humanitarismo que inspirou e fundamentou
os postulados dademocraciajudicial; com efeito, o
model 0 anunciado pelo talentoso ejovem professor
de Economia Politica procurava corresponder a
outro problema, de indole econdémicae relacionado
com os interesses de classe dos futuros detentores
do Poder: aprisdo ndo foi apenas umaestacdo suave
da punic¢do, mas também - quica principalmente -
umavontade utilitaristae um programapolitico cuja
géneseremete para o economicismo (Poiares,1998).

Reforcando-se a vertente igualdade, ao nivel
formal, consubstanciada, por exempl o, naproibicéo
de interpretacdo das normas e na pena fixa -
M ontesquieu preconizaraque osjuizes ndo fossem
mais do que a boca que pronuncia as palavras da
lel - degenerou-se nadesigualdade material, injusta,
apesar deaJusticaser (virtualmente) cega (Beleza,
1984; Poiares, 1998). Voltaire problematizou, no
entanto, a“ cegueira’ daJusticacomo potencialmente
injusa

Oimpériodalel edaigualdade, consagrado apds
1789, defendia os interesses da classe burguesa
dominante, enfatizando a propriedade, a todos os
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niveis, como respostaao outro traumaoriginério do
Ancien Régime, o0 modo de producao feudal; e
aquele instituto, sacralizado pelos homens da
Revolugdo Francesa, seria considerado limite ao
exercicio de um dos principais direitos (dito
inalienavel) do cidaddo: ovotofoi definido naversdo
censitéria, jaque so os proprietarios poderiam gerir
0s destinos da nacdo (em Dezembro de 1789). A
igualdade afirmava-se, pois, como meio de a
burguesiasea candorar ao Poder politico - relegando
para plano secundério as classes laboriosas.

Como refere Nunes (1975), o triangulo
Liberdade, Igualdade e Fraternidade tinha como
fundamento «[...] uma liberdade e uma igualdade
guetinham de confinar-se aos quadrosimpostospelo
reconheci mento da propriedade (privada) como um
dos direitos sagrados e inviolaveis. E, por alguma
raz8o, a escravatura dos negros nas colénias
francesas so foi abolidaem 1794» (p. 114).

A formalizacdo liberal daigualdade degenerou
nadesigualdade material, conduzindo aeste estado
de confusdo em que, como referiu Santos (1948;
1986), 0 homem sO serevé nas entrelinhas dasleis
gerais. Assim, o liberalismo afirmava-se
crescentemente como o sistema do capitalismo e
de defesa dos seus interesses de classe.

O Nouveau Régime optara por manter a
estruturado Ancien, ainda que substituindo o clero
e a nobreza pela burguesia, classe duplamente
traidora: traiu, primeiro, a aristocracia, fazendo a
revolugdo; traiu, depois, o povo, aliado tactico da
revolta.

Estas assercGes ndo surgem linearmente. Na
verdade, a Histéria parlamentar da Franca
fundamenta o afirmado sobre os interesses
classistas do novo poder. Efectivamente, Voltaire
afirmaraen La défense du mondain (1737): «Sabei
queo luxo dosricosfaz viver os pobres. E um indice
da prosperidade dos impérios» [citado por Nunes,
1975, p. 116 e nota (121)]



A sociedade, segundo Voltaire, deveria estar
sempre dividida em duas classes: 0s ricos, que
mandam, os pobres, que servem aquel es (citado por
Nunes, 1975). Rousseau, no artigo Economie
Palitique, inserto na Enciclopédia, defendeu que
0 «direito de propriedade € o mais sagrado detodos
os direitos dos cidaddos». E a famigerada lei Le
Chapelier (1791), proibiao sindicalismo, revogando
a precedente normacao (1790). E, em 23 de Junho
de 1795, o Deputado Boissy d’ Anglas enfatizava:

«Deveisgarantir apropriedadedorico. A igualdade
civil, eistudo o que 0 homem razoavel podeexigir.
Devemos ser governados pelos melhores; os
melhores s8o os mais instruidos, e os mais
interessados na manuteng&o das leis; ora, como
bem poucas excepgdes, SO encontrareistaishomens
entre 0s que, possuindo uma propriedade, estdo
ligadosao paisque acontém, asleisque aprotegem,
atranquilidade que aconserva, e que devem aesta
propriedade e as vantagens que €la propicia a
educagdo que os tornou aptos a discutir leis que
fixam a sorte da patria. O pais governado pelos
proprietarios vive naordem social, aquele que os
nado-proprietarios governam estd no estado da
natureza» (ano I11; citado por Nunes, 1975, pp.
115-116).

Raz&o teve o tirano Robespierre, que proclamou
(1793), dirigindo-se aos seus pares:

«Multiplicastes os artigos para assegurar a mais
amplaliberdade ao exercicio de propriedade e ndo
dissestes uma palavra para determinar a sua
legitimidade; de maneira que a vossa Declaracéo
[de 1789] parece feita, ndo para os homens, mas
para os ricos, para os agambarcadores e para 0s
tiranos» [citado por Nunes, 1975, p. 124,

nota(*?)].

Também Saint Just (1794) seopOsaeste status,
assinalando que «as necessidades colocam o povo
gue trabalha na dependéncia dos seus inimigos»
[citado por Nunes, 1975, p. 125, nota 29],
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aconsel hando: «aboli amendicidade que desonraum
estado livre», jA que «ndo S80 precisos ricos nem
pobres|...] A opulénciaéumainfamia» (citado por
Nunes, 1975, p. 125).

Mais pobres paraqué? O | luminismo produziu a
maior liberdade— pessoal e palitica, civicaetambém
econdmica -, alicercando-se na sacralizagdo da
propriedade privada, da liberdade de comércio e
industria, daliberdade contratual e daautonomiada
vontade (Prata, 1982; Patricio, 1982; Santos,
Goncalves e Marques (1995); a ascensédo da
burguesiaao poder congtituiu o culminar do processo
de crescentalizagao da classe que, desde o século
X1V, enriquecida pelo comércio e pelos negécios,
letrada em Salamanca ou em Coimbra, preparara
para as geracOes vindouras a tomada do poder
politico - 0 econdémico pertencia-lhes ja cada vez
mais -, de molde a exercer o seu designio: o
comércio, para 0 que precisava de se expandir
territorialmente - dai aexpansdo, entre ndsiniciada
com a tomada de Ceuta (1415), legitimada pela
doutrina da «guerra justa», (re)elaborada pelos
tedlogos, j uristas, humanistas eletrados dos secul os
XIV-XV. A burguesia queriao Poder - eteve-o-; e
conserva-o, praticamente em todo o planeta. O
ideério liberal, que revelava forte influéncia
maconica, foi suplantado pelos interesses dos
poderosos da Terra. Para tanto, necessitou de
construir socialmente umageometria, espartilhando
a liberdade, confinando a igualdade e, em muitos
casos, cerceando a fraternidade. Poder-se-a
afirmar, sem hiperbolizacdo, que a (celerada)
globalizacdo de agora foi desenhada a partir dos
liberaisdefinaisde Setecentos e de Oitocentos, com
0s quais foi concebida e parida a liberdade de
enriquecimento e de empobrecimento, eixos da
sociedade burguesa.

8. Liberdade, Igualdade, Fraternidade: trilogiada
novafisionomia, nascidanosfinaisdo século XVIII.
E hoje? Que sentido, que limites a estatrilogia?

161



Carlos Alberto Poiares

Somoslivres, iguais, fraternos? Ondealiberdade,
neste mundo que sacralizacadavez maiso dinheiro
eapropriedade, onde um cartéo de crédito anuncia,
na sua publicidade, que ter é poder? Onde a
liberdade - a minha, a do outro, a de nés todos -
guando 0s Nossos caminhos e as nossas 0pgdes S0
determinados, em larga medida, por conselhos de
administracdo de multinacionais? Onde aliberdade,
guando somos injectados, constantemente,
permanentemente, com as mensagens dos media,
frequentes vezes vendendo novas “verdades”
oficiais? Onde a liberdade quando as prisbes de
paises varios retém presos de opinido, quando na
Nigéria ha mulheres apedrejadas até a morte por
“delitos’ sexuais? Onde a liberdade, nas bolsas de
fome e no desemprego provocado por multina-
cionais? Onde aigualdade, neste universo deiguais
(cada vez mais) diferenciados, em que as leis,
aparentemente iguais para todos, ndo passam de
aparénciaformal, criando, depois, no momento da
aplicacdo, iguais diferentes? Onde aigualdade, na
justica, na salde, na educacdo? Onde a igualdade,
no mundo globalizado, queignorafenémenos como
a multicul-turalidade e onde se procede ainda a
limpezas étnicas? Onde a igualdade, quando ser-
Se negro ou branco, em paises de maiorias brancas
OuU negras, gera situacdes desiguais? Onde a
igualdade, quando um Estado, liderado por um
presidente el eito com menos votos que o candidato
vencido, se daao requinte supremo de bombardear
um pais que gjudou a armar e que, previamente,
desarmou? Onde a igualdade, neste mundo que
globaliza apobreza, afome, asvioléncias? Onde a
igualdade, neste mundo que fomentao poder do ter,
aarrogancia, o dominio? Onde aigualdade? Orwell,
naobraAnimal Farm, da-nos o retrato exacto desta
igualdade: uns sGo mais iguais que outros.

Onde afraternidade? Onde a fraternidade neste
mundo em que se promovem guerras fratricidas
porque é (também) conveniente enriquecer as
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fabricas e as manipuladoras de armamento? Onde
afraternidade, neste mundo paradisiaco de poucos
e de fome e subnutricdo para muitos? Onde a
fraternidade em processos seriadores de reclusos e
ex-reclusos, de toxicodependentes, de infectados por
HIV? Onde a fraternidade quando um nazi como
Le Pen fez estremecer o mundo com a hip6tese de
se eleger presidente de uma poténcia europeia?
Onde a fraternidade, neste mundo que fomenta
violéncias -contra mulheres e criancas, contra
deficientes e idosos? Onde a fraternidade, neste
mundo em que aigual dade de oportunidades difere
consoante o género? E em que se mutilam mulheres
com aablacéo do clitoris?

Havera condicles para se ser optimista, neste
mundo cruel, no dealbar do século XX1? O Iraque
assistiu ao ruir do ditador que alivio! Porém, quem
o fez derrocar foi outro déspota, porventura
perturbado, que governaosE.U.A. eque, por arrasto
e por accdo da unipolaridade, dirige 0 mundo,
rebocando alguns|ideres que se pdem em bicosdos
pés. O mundo &, afinal, dos pequeninos, dos
poucachinhos - liderados por um gigante do Poder,
marionete de interesses econdmicos.

Havera lugar a esperanca, neste mundo cruel,
no dealbar do século XX1?Israel continuaa matar
e a ver morrer; a Palestina também. E nos,
présperos e felizes, guerreamo-nos em prol de um
casino no Parque Mayer, detorres, aqui e além, de
condominios cada vez mais fechados.

Héa lugar para se ser optimista, ha espaco para
a esperancal Acredito. E preciso saber que
podemos caminhar para uma aproximacao a
perfeicdo. E preciso saber curar as cegueiras das
paixdes, pobres e pequeninas, que Nos enevoam a
vista. E preciso saber que se devetrabal har apedra.

9. As pessoas vivem, cada vez mais, presas e
agarradas a paixdes. Frequentemente pequeninas,
a sua dimensdo; culturalmente pobres; democra-
ticamente deficitarias. Paixdes e dependéncias, que
afectam a Liberdade, algualdade e a Fraternidade.
A versdo cristadestes principiosremontaasS. Paulo,
quediziaque, sem caridade, nadaseria. Fraternidade



e Caridade sdo, por conseguinte, duasfacesdeuma
mesmarealidade, desde que selhesrejeite 0 sentido
assistencialista tradicional e se convertam em
modalidades concomitantes de observacdo de
objectos sociais, ancoragens na representacéo do
Outro - que poderia ser o Eu, que pode ser o Eu.
Todavia, € preciso trabalhar; trabalharmo-nos:
apaixonados ou desapaixonados, com afectos
positivos e negativos, procurando deixar de estar
viciados nacontemplacéo do nosso proprio umbigo.
E preciso que nos recordemos que somos terra, e
agua, ear efogo; que habitamos o vento eas marés,
gue somos aomos de um Nada conversivel em
Tudo, desde que o queiramos, desde que nos
interroguemos. E isso: urge que nosinterroguemos;
nao asinterrogacdes cléssicas - de ondevim?; para
onde vou? —mas as interrogagcdes do nosso tempo:
guem sou eu, atomo de Nada, neste macrocosmos
que nos coloca no epicentro do Tudo? E preciso
gue nos toquemos todos os dias, uns e outros -
sobretudo aqueles que, como Ary dos Santos
declarou, sdo os que eu amo, 0s que eu entendo.
A Fraternidade, entre livres e iguais, nasce ai,
comega ai, prolonga-se para as alamedas do Nos.
Naturalmente, que devemos ser apaixonados - por
pessoas e, principalmente, por objectos -, sem
cegueira, mas racionalmente. Apaixonados por
regras sés da vida, fraternalmente. Estaéaliturgia
davida: saber viver, com o Nos, com os Outros, é
uma liturgia de solidariedade e de partilha. E, no
fundo, renascer em cada dia, nos gestos que
fazemos, nas palavras que dizemos, nos siléncios
em gue nos contemos, no trabal ho que realizamos.
E ter um norte, uma estrela polar - pontos cardeais
de uma rosa-dos-ventos que geometricamente
defineanossavida. E saber viver e saber (con)viver,
saber partilhar: mesmo quando a amargura tem
rédea solta e amagoa reside ao nosso lado. E saber
fazer destestempo e espaco um tempo e um espaco

Liberdade, Igualdade e Fraternidade

de Fraternidade total: preenché-los com as nossas
experiéncias e saber criar um tempo e um espago
para os Outros.

Halugar paraser optimistae parater esperancal
Apesar dosloucos, a codlicos e multinacionaisque
governam o planeta. Ha tempo e espago para
sermos seres solidarios e para (re)inventarmos a
esperanca e para erguermos as bandeiras da
Liberdade, da Igualdade e da Fraternidade. Basta
acreditar. Bastarasgar os horizontesdo conhecimento
e construir as avenidas da solidariedade e da
compreensdo. Poderemos, entdo, como humanos
gue somas, Viver as nossas paixdes - sem cegueiras
-, derrubar os preconceitos e os pruridos, captando
signosesinais, rotasde convergéncianacartografia
do tempo.

As nossas vivéncias sdo feitas, também, de
vagas e torrentes de afectos: buscamos no Outro,
na Outra, aalteridade, um reflexo da nossa préopria
imagem, mais elaborada, mais perfeita, maisjusta.
Amamos no Outro ou na Outraaguilo que somos e
nele ou nela revemos, e ainda - direi que
especialmente - o que o Outro ou a Outra podem
representar, paraalém de nés. o prolongamento ea
diferenca. A nossa experiéncia de pessoas livres
ensina-nos a aprender. Aprendi, até agora, muito
pouco: o bastante, porém, para saber que aviragem
e ametamorfose sdo estacOes salientes da viagem
existencial; e que somosterra, agua, ar efogo. Que
somos pel 0 que somos, mais do que pel o quetemos.
Que, afinal, somos um tempo de solsticio - equeas
emocOes e as torrentes de afectos que sentimos
sdo imparéveis e vao, inevitavelmente, invariavel-
mente, desaguar num vasto e agitado oceano de
outros afectos em que mergulhamos, nos
reconstruimos e, contra 0s ventos e as correntes,
renascemos: e a Liberdade, a Igualdade e a
Fraternidade sdo, entre as margens da vida, as
fronteiras da existéncia solidaria, espaco maior de
alteridade.
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