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Resumo

Para Antero de Quental (1842-1891), no seu diagndstico das causas
da decadéncia dos povos peninsulares, a figura do “atraso” resume a
fatalidade que perseguiu a nagio portuguesa durante a segunda metade
da sua existéncia. Insurgindo-se contra esse estado de coisas, Antero
impulsiona uma atitude de rotura com o passado e de adopgio de uma
“alma moderna”. Para tanto, preconiza um «programa» que integre as
conquistas da modernidade que levaram as outras nagoes da Europa 2
dianteira da civilizagdo: a liberdade moral, a elevagio da classe média,
instrumente de progresso nas sociedades modernas, e a industria, que
substitui a forga pelo trabalho e a guerra de conquista pelo comércio.

Max Weber {1864-1920}, em contrapartida, ao tragar o apareci-
mento do hame eeconomicus moderno com a consequente rentincia a
universalidade fdustica do homem, e o “desencantamento do mundo”
pela ciéncia moderna, pde 4 nu os limites e o esgotamento do projecto
da modernidade.

A sociedade portuguesa contemporinea deve adoptar simultanea-
mente estes dois diagndsticos e converté-los numa dupla exigéncia: na
formulagio de alguns objectivos de desenvolvimento, cabe-lhe zinda
cumprir o projecte da modernidade, colhendo inspiraciio em Antero; na
concretizagdo desses objectivos, deve partir do principio de que o pro-
jecto da modernidade ja esgotou as suas virtualidades, como Weber foi
dos primeiros a compreender.

Abstract

According to Antero de Quental (1842-1891), the figure of «back-
wardness» summarizes the fatality which has plagued the Portuguese
nation throughout the second half of its existence. Rebeliing against this
situation, Antero promotes an attitude of rupture with the past and the
adoption of a modern soul”. To attain this goal, he commends a “pro-
gram” integrating the conquests of modernity which promoted the other
European nations to the vanguard of civilization: moral liberty, the ris-
ing of the middle class, as an instrument of progress in modern soci-
eties, and industry, which substitutes force through work and war
through commerce and business activity.

Max Weber (1864-1920), on the other hand, while tracing the
emerge of the modern homo eeconomicus — with the consequential
renunciation to the faustian universality of man and the «disenchant-
ment of the world” through modern science — uncovers the limits and
the eshaustion of the project of modernity.

Portuguese contemporary society should adopt simultaneously
these two diagnosis and convert them into a double demand: while for-
mulating some developmental goals, it has still to fulfil the project of
modernity, drawing some inspiration from Antero; while rendering




these goals concret, it must start with the recognition that the project of
modernity has already exhausted its virtualities, as Weber was one of the
first to understand.

0 Diagnéstico de Antero

Ao sustentar, num livro estimulante!, que, nestes finais do século
XX, 4 ideia capaz de justificar o esforgo colectivo dos portugueses «nio
pode ser a de um Portugal acientifico, a de uma sociedade contra a
ciénciar, Jodo Caraga conclui desta forma: «assim, introduzir uma
componente cientifica e tecnoldgica na cultura pertuguesa contem-
porinea constitui a tarefa essencial do presente». Antes de assim
concluir, 0 autor invoca a noglo de atrase que lem perseguido, com
fatalidade, a nagio portuguesa durante a segunda metade da sua
existénciaZ. Mas nio faltaram aqueles que se insurgiram contra esse
estado de coisas e que impulsionaram uma atitude de rotura com o
passado ¢ de adopgio de uma «alma moderna». E, a propésito, Jodo
Caraca refere o caso de Antero de Quental, citando-o, quando este
afirma na célebre conferéncia de 1871 sobre as Causas da Decadéncia
dos Povos Peninsulares nos Ultimos Trés Séculos: «(...) a Europa culta
engrandeceu-se, nobilitou-se, subiu sobretudo pela ciéncia: foi
sobretudo peta faltz de ciéncia que nés descemos, que nos degradimos,
que nos anuldmos?».

Segundo Anténio José Saraiva, a conferéncia de Antero — que
iremos, de seguida, analisar um pouco mais em pormesnor — nio tem
grande originalidade, reconhecendo-se ai o pensamento de Herculane,

1 Caraga, Jodo (1993). Do Saber ag Fazer: Porqué Organizar a Ciéneia, Lishoa, Gradiva, p. 186.
I Caraca, Jodo, op. cit., p. 185.
3 Caraga, Jodio, op, cit., p. 185.

que dava come causa da decadéncia nacional «o absolutismo e o

Janatismo», isto ¢, a centralizagio mondrquica e a inquisigiod. E, pou-
co mais adiante: «Para Herculano Portugal acabou a0 mesmo tempo
que a dinastia de Avis, e 0s descobrimentos (como para $4 de Miranda)
foram uma cavsa de decadéncia»3.

Descontada a falta de originalidadeS, poderd, no entanto, recorthe-
cer-se no trabalho de Antero a realizagio de um sintese bastante elabo-
rada das «causas da decadéncia», tema que Alexandre Herculano abor-
dou abundantemente, mas sem caricter sistemdtico, nos volumes da
Histéria da Origem e Estabelecimento da Inquisicio em Portugal ¢
em artigos de opinido dispersos.

Aos olhos de Antero, a decadéncia dos povos peninsulares nos Glti-
mos trés séculos (estdvamos em 1871) é um facto incontestivel ¢ cvi-
dente da histéria de Portugal e Espanha. A Peninsula, «durante os séculos
XVI, XVIIN € XIX, apresenta-nos — segundo Antero — um quadro de abati-
mento e insignificincia, tanto mais sensivel quanto contrasta dolo-
rosamente com 2 grandeza, 2 importincia ¢ a originalidade de papel que
desempenhdmos no primeiro periodo da Renascenca, durante toda a
Idade Média, e ainda nos Gltimos séculos da Antiguidade»7. Contrastando
com esses perfodos, os Peninsulares terdo sido nos timos trés séculos:
«sem vida, sem liberdade, sem riqueza, sem ciéncia, sem invengio, sem
costumes»5, E Antero interroga-se, depois, sobre as causas dessa
decadéncia, de que, s6 entdo, no final do século xix, Portugueses €
Espanhdis se estariam a erguer a custo. Essa interrogagio leva-o 1 exam-
inar os fenémenos que se deram na Peninsula ao longo do século xvi, na
transicdo da ldade Média para os Tempos Modernos, «em que aparecem
os gérmens, bons e maus, que mais tarde, desenvolvendo-se nas
sociedades modernas, deram a cada qual o seu verdadeiro caricter»?. E
prossegue Antero — no que se nos afigura, pelo tipo de abordagem cienti-
fica, ser j4 uma antecipagiio da «compreensio» weberiana: «Se esses
fenémenos forem novos, universais, se abrangerem todas as esferas da
actividade nacional, desde a religido até 3 indistria, ligando-se assim inti-
mamente 20 que hd de mais vital nos povos — estarei autorizado a empre-
gar o argumento {neste caso, rigorosamente légice) post boc, ergo
propter boc, ¢ a concluir que € nesses novos fendmenaos que se deverm
buscar e encontrar as causas da decadéncia da Peninsula» !0,

4 Saraiva, Anténio Jos¢é (1995). 4 Tertilia Ocidental - Estudos sobre Antero de Ouental,
Ofiveira Martins, Fea de Ouciroz e outros. Lisboa Gradiva, p. 44.

5 Saraiva, Anténio José, op. cit., p. 45.

6 . Talvez essa falta de originalidade nao seja assim o liquida. Dois conceituados especialistas de
Alexandre Herculano, Cindide Beirante ¢ Jorge Custddio, matizam o seu juizos: O tema da
decadéncia vai, talvez por influéncia de Herculano, ser acarinhado, de igual forma, por Antero
de Quental, nas “Causas da Decadéncia dos Povos Peninsuiares™ (i Alexandre Herculano -
um bomem e uma ideologia na construcdo de Portugal (antologia), Livearia Bertrand, 1978).

7 Quental, Antero de {1979). Cansas da Decadéncia dos Foros Peninsulzres, Lisboa, Ulmeiro, p 14

8 Quental, Antero de, op. cit., p. 14.

9 Quental, Antero de, op. cit., p. 29.

10" Quental, Antero de, op. cit., p. 30.
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Ora esses fendmenos capitais s30 em nimero de trés e de trés
espécics: um moral, outro politico e outro econdmico. O primeiro é a
transformacdo do cafolicismo pelo Concilio de Trento: o segundo, o
estabelecimento do adsofutismo pela ruina das liberdades locais: o
terceiro, o desenvolvimento das conquistas longinguas. Estes fené-
menos, em conjunte, configuram os grandes aspectos da vida social: o
pensamento, a politica e o trabaiho, em relagio aos quais se terd ope-
rado na Peninsula, no século xvi, uma revolugio «funestissimas, em
tudo contrastante com os trés factos capitais que, noutras nagdes da
Europa, as levaram 2 dianteira da civilizagio, a saber; a liberdade
moral, conquistada pela Reforma ou pela filosofia: a elevagio da classe
média, instrumento do progresso nas sociedades modernas: a indiis-
tria, finalmente, que substitui a forca pelo trabalho e a guerra de con-
quista pelo comércio. Na Peninsula, particularmente em Portugal, o
catolicismo de Trento, «para quem a razio humana e o pensamento
livre s30 um crime contra Deus»!!, vem consagrar o oposto da /iberda-

-de moral, cerceando o livre exame e a consciéncia individual. Por outro

lado, o absolutisme, a0 estear-se na aristocracia ¢ a0 governar em pro-
veito exclusivo desta, estorva ou impede por completo o desenvolvi-
mento da classe média. Finalmente, o prolongamento das conquistas e
da respectiva mentalidade, antipdtica ao trabalho e ao comércio, ndo é
favorivel ao desenvolvimento da indiistria.

Mas Antero hicrarquiza de alguma forma estes factores de
decadéncia, ao referir a importancia decisiva das transformagoes
operadas no Ambito da Contra-Reforma: «Assim, enquanto as outras
nagdes subiam, nos baixdvamos. Subiam elas pelas virtudes modernas:
nés desciamos pelos vicios antigos, concentrados, levados ac sumo grau
de desenvolvimento e aplicagio. Baixdvamos pela indastria, pela
politica. Baixdvamos, sobretudo, pela religido»!2,

Este sobretudo merece particular atengdo, pois situa, claramente, a
causa primeira da série de fendmenos que vimos analisando ne canpo do
imaternal — da cultura, dos valores culturais e religiosos, das mentalidades,
em suma. Essa religido que «nos fez baixar» serd propriamente, para
Antero, ndo o cristianisme, ndo o espirito evangélico, mas o catolicismo,
gue, «na sua forma definitiva, imobilizado ¢ intolerante, data do século
=13, A «mdquina» montada por Roma — ao arrepio dos interesses de uma
«reforma sincera, liberal, em harmonia com as exigéncias da épocal4, que
as lgrejas nacionais (catdlicas) reclamavam — vai condenar primeiro no céu
© homem para o sujeitar depois na terra. E ai temos o pecado original,
dogmaticamente estabelecido como tara hereditdria da humanidade ¢ de
cada um, de cuja definigiio o Concilio de Trento fez «o prélogo dos seus
trabalhos». Dai se segue também, com naturalidade, a condenagie sem
apelo da razio humana, com os scus corolirios no mundo catdlico: o

H Quental, Antera de, op. cit,, p. 31.
12 Quental, Antero de, op. cit., p. 31.
13 Quental, Antero de, op. cit., p. 32.
14 Quental, Antero de, op. cit,, p. 35.
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homem deve ser um corpo sem alma e a sua vontade nfo passa de uma
sugestio diabélica. Precisa-se igualmente o dogma da eucaristia, vibrando-
-se 0 andtemna sobre quem ndo crer na presenca real de Cristo no pio e no
vinho consagrados. O divino coloca-se no absurdo, o que faz entrar o cris-
tianismo no caminho da idolatria, segundo Antero. A confisso, por outro
lado, a0 ser erguida, pela mediagio do padre, em Gnico meio da alma
comunicar com Deus, funda o poder oculto e misterioso do confessiondrio
e do director espirifual, que passa a ser o chefe secreto das familias.
Cumulando o lamentével edificie, 2 imposigZo de um catecismo vai «defor-
mar e torturar» as geracoes nascentes, comprimindo-as nos moldes estrei-
tos duma doutrina seca, formal, escoldstica e subtilmente iminteligivels 15-
Particularmente na Peninsuly, «a educagio jesuitica faz das classes elevadas
mdquinas ininteligentes ¢ passivas: do povo, fandticos corruptos ¢ cru-
éig»16, alheando «o espirito peninsular do grande movimento da ciéncia
moderna, essencialmente livre e criadora»1? Para Antero, € essa a causa
principal da decadéncia dos povos peninsulares, a mais #niversal, a que
operou na transformacio da alma peninsular em tdo intimas pro-
fundidades que as revolugdes ocorridas nio adregam atingir: «Ha em todos
nds, por mais modernos que queiramos ser, hi 13 oculto, dissumulado,
mas ndo inteframente morto, um beato, um fandtico ou um jesuital» 18

Ao actuar principalmente sobre a «vida moral>», esta causa como
que condiciona todas as outras — o absolutismo, que vai influir sobre-
tudo «na vida politica ¢ socizl», e as conguistas, que levam ao envileci-
mento do trabalho manuai, pelo engano de uma «falsa gléria»
— ¢ Antero cita, a propdsito, Adam Smith: «o capital adquirido pelo
comércio e pela guerra s6 se torna real e produtivo quando se fixa na
cultura da terra e nas outras inddstrias. H4, pois, uma concatenagio
interna, «alguma coisa de fatal», neste processo obediente & «lei da
evolucio histérica» {...) que «lira as consequéncias dos principios uma
vez introduzidos na sociedade. Dado o catolicismo abseluto, era impos-
sivel que se lhe nie seguisse, deduzindo-se dele, o absolutismo
mondrquico. Dado o absolutisme, vinha necessariamente o espirito
aristocrdlico, com o0 scu cortejo de privilégios, de injustigas, com o pre-
dominio das tendéncias guerreiras sobre as industrigis» 19,

E Antero remata, dizendo que, se as causas apontadas cessaram em
grande parte, nem por isso persisten menos os seus efeitos morais, que
se traduzem, caracierizando-nos entre os povos da Europa, numa
«Indiferenga universal pela filosofia, pela ciéncia, pelo movimento
moral e social moderno, este adormecimento sonimbulo em face da
revolugie do século xx»20. E, pouco mais adiante: «Fomos os Portugue-
ses intolerantes e fandlicos dos séculos xv1, xvil e xvill: somos agora os

15 Quental, Antero de, op. it., p. 42.
16 Quental, Antero de, op. dit., p. 46.
7 Quentl, Antero de, op. <it., p. 46.
& Quental, Antero de, op. <it., p. 49.
Quental, Antero de, op, cit.. p. 65.
0 Quental, Antero de, op. clt., p. 65.
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Portugueses indiferentes do século xix»21. Portugal €, entdio, pela inéreia
de todos esses factores, uma sociedade que se compraz em ser uma
aristocracia de pobres ociosos, em vez de querer ser uma democracia
préspera de trabalhadores?2, Da educago que nos demos nesses trés
séculos decorrem todos os nossos males presentes. Resta tirar uma
conclusdo: «Somos uma raga decaida por ter rejeitado o espirito
moderno: regenerar-nos-emos abragande francamente esse espirito»23-

Antecipando o que iremos explanar mais detidamente, podemos
dizer que o «espirito do capitalismo», que Max Weber estudard, ¢ um
clemento decisivo do «espirito moderno», que colectivamente
rejeitimos.

n
Max Weber e «0 espirito do capitalismo»

Se, como salienta Gscar Lopes, a influéncia do marsismo no
pensamento secial de Antero foi despicienda — «meramente ocasional e
indirecta»24 —, cremos que bastard uma leitura atenta da conferéncia
que vimos comentando para o confirmar. De facto, como vimos, Antero
privilegia um fenémeno «moral» na explicacio da decadéncia dos povos
peninsulares, logo um fenémeno «superestruturals, que, segundo a
vulgata marxista, serd sempre derivado e determinado, nunca
determinante. E € nesse ponto, precisamente, que julgamos
surpreender na leitura critica anteriana da nossa Modernidade uma
singular analogia ou mesmo uma parecenga profunda com a
metodologia weberiana, que leva @ investigagiio ¢ a definigio de um
«espiritor do capitalismo — o espirito dessa «organizagio racional
capitalista de trabalho (formalmente) livre»25 de que, fora do Ocidente,
s6 se encontraram vagos eshogos. E Max Weber aponta o objecte da sua
investigagdo: «{...) numa histéria universal da civilizagio, o problema
central — mesmo de um ponto de vista puramente econémice — nio
serd para nés, em tihima andlise, o desenvolvimento da actividade
capitalista enquanto 1al, diferente de forma consoante as civilizagoes:
aqui aventureira, ali mercantil, ou orientada para a guerrg, a politica, a
administragdo; mas antes o desenvolvimento do capitalismo de
empresa burgués, com a sua organizagio racionai do trabalho livre. Ou,
para nos exprimirmos em termos de historia das civilizagdes, o nosso
problema serd o do nascimento da classe burguesa ocidental com o
seus tragos distintivos»26. Circunscrevendo mais de perto este objecto,

=b Quental, Antero de, op. cit., p. 66.

22 Quental, Antero de, op. cit., p. 67.

23 Quental, Antero de, op. cit., p. 68.

24 Lopes, Oscur (1983), Antero de Qriental. Vida, Legado de tima wlopia, Lisboa, Editoral Cami-
nho, pp. 37, 38.

25 Weber, Max 11985), £ éthigue prolestante el {esprit du capitalisme, Paris, Presses Pocket, p. 15.

26 Weber, Max, op. <it., pp. 17 e 18,

Weber adianta: «se o desenvolvimento do racionalismo econdmico
depende, de uma maneira geral, da técnica e do direito racionais,
depende também da faculdade e das disposigdes que o homem tem
para adoptar certos tipos de conduta priticos. Quande estes tltimos
tropegaram em obsticulos espirituais, o desenvolvimento do comporta-
mento econdmico racional deparou também com graves resisténcias
interiores. No passado, as for¢as mdgicas ¢ religiosas, bem como as
ideias de obrigagdo moral que nelas assenta, sempre se contaram entre
0s mais importanies elementos formadores da conduta»??. Na sequén-
cia destas consideracdes, Weber formula, entdo, 2 interrogagio central
da sua pesquisa: «de que maneira certas crengas religiosas determinam
0 aparecimento de uma «mentalidade econdmica»: por outras paluvras,
0 «ethos» de uma forma de economia?»28, A resposta vai ele procura-la
na elucidagio das relagdes entre o espirito da vida econdmica moderna
¢ 4 élica racional do protestantismo ascélico. No entante, convém
sublinhar que Weber encara a Reforma numa perspectiva matizada,
fora de triunfalismos alheios a0 espirito cientifico, lembrando «um facto
demasiado esquecido: a Reforma nio significava, certamente, a
climinagio da dominagio da Igreja na vida de todos os dias, antes
constituia a substituicio da antiga por uma nova forma de dominagio,
significava a substituicio de uma autoridade extremamente afrouxada,
praticamente inexistente na época, por uma outra que penetrava todos
o0s dominios da vida piblica ou privada, impondo uma regulamentagiio
da conduta infinitamente pesada e severa»?. Tal ¢, segundo Weber,
particularmente o caso do calvinismo, cuja awtoridade (em Genebra, ne
século xvi, ¢ nos Paises Baixos, na Inglaterra ¢ na Nova Inglaterra, no
séeulo xvi) representaria para nds a forma mais absolutamente
insuportivel de controlo eclesidstico sebre o individuo»30. E, mais
adiante: «O velho protestantisme dos Lutero, dos Calvino, dos Knox, dos
Vaet ndo tinha francamente nada a ver com o que hoje se chama
«progresso». Era ¢ inimigo declarado de todo o género de aspectos do
modo de vida que o sectdrio mais extremista nio poderia hoje
dispensar»3!, ’

Por «espirito do capitalismo»' vai Weber entender um <«individuo
histérico», ou seja, «um complexe de relagoes presentes na realidade
histérica que reunimos, em virtude da sua significagiio cultural, num
todo conceptual»32-

27 weber, May, op. cit.. pp. 20€ 21,

28 Weber, Max, op. cit., p. 21

29 Weber, May, op. cit,, p. 31.

30 weber, Max, op. ¢it., p. 3L,

31 weber, May, op. cit.. p. 41

32 Weber, Max, op. cit., p. 43. A tradugdio francesa, que adoptdmos, reproduz, neste ponto, o texto
alemdo: “Wenn Gberhaupt ein Objekt auffindbar ist, fiir welches der Verwendung jener
Bezeichnung irgendein Sinor zukommen kann, so kann es nur ein «<historisches individuums
sein d. h. ein Komplex von Zusammenhaengen in der peschichtlichen Wirklichkeit, die wir
unter dem Gesichtspunkie ihrer Kulturbedeutung begrifilidi, zu einem ganzen zusam-
menschliessen”.
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Este fendmeno significativo, tomado ne seu caricter individual
proprio, € o espirito do capitalismo moderno, cujo summriom bonum
se¢ pode exprimir assim, a partir do exemplo célebre do sermao
pragmatista de Benjamin Franklin, que Weber largamente comenta:
ganbar dinbeiro, sempre mais dinbeiro, evitando rigorosamente
05 prazeres esponidneos da vida. 0 dinheiro é tomado como um fim
em si, a0 ponto de surgir como inteiramente transcendente i
«felicidade» do individuo ou a«vantagem» que este possa ter em
possui-lo. O ganho — o lucro - torna-se ¢ fim que o homem se
propde, nio the estando mais subordinado como meio de satisfazer
as suas necessidades materiais. Esta «inversio» do que chamariamos
o estado de coisas natural é manifestamente, para Weber, um dos
leitmotive caracleristicos do capitalismo, mas exprime, a0 mesmo
tempo, uma séric de sentimentos intimamente ligados a certas
representagoes religiosas modernas  (luteranas, sobretudo
calvinistas, metodistas, pietistas e anabaptistas). Ganhar dinhciro é,
na ordem econémica moderna, o resultado, a expressio de
competéncia no exercicio de uma profissao (Berf). 0 dever cumpre-
-s¢ no exercicio duma profissdo (Berufspflicht) — tal ¢ a ideia
caracteristica da «ética social» da civilizagdo capitalista moderna.
Este modo e vida deverd, além disso, para Weber, exprimir uma
concepgdo comum a grupos humanos na sua totalidade. Mais, um tal
estado de espirilo, para o qual o trabalho ¢ uma «vocagzo» (Beruf),
nio ¢ um «produto da natureza», mas o «resultado de um longo, de
um perseverante processo de educagiio»33. Todo o trabalho de Weber
vai consistir em surpreender a conexdo entre a adaptagio ao
capitalismo moderno e determinades factores religiosos, cujo
expoente maximo se encontra nas igrejas e seitas protestantes. Assim,
«0 problema maior da expansdo do capitalismo moderno nio ¢ o da
origem do capital, € o do desenvolvimento do espirito do capitalismo.
Por todo o lado onde este se expande, por toda a parte onde é capaz
de agir por si mesmo, crig o seu proprio capital e as suas reservas
monetdrias — o0s seus meios de acgio — mas o inverso nio é
verdadeiro»i. Contrariamente ao sentimento moral de épocas
inteiras — S. Tomds qualificava de turpitudo a procura do lucro e,
para Antonino de Florenga, a aquisi¢io em si mesma era, no fundo,
um pudendum, que s6 podia ser tolerado em razio das necessidades
da vida terrena —, ha um pano de funde de ideias que leva agora a
considerar esta actividade, aparentemente dirigida apenas para o
lucro, como uma vocagdo, relativamente 2 qual o individuo sente
uma obrigagio moral. «Pois — para Weber — foram ideias que
conferiram 2 conduta do empresério «novoe estilo» o seu fundamento
ético e a sua justificagion35.

33 weber, Max, op. cit., p. 63.
34 Weber, Max, op. cit.,, p. 71
35 Weber, Max, op. cit., p. 78.
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A este respeito, falar, como os marxistas, de «reflexor das condigbes
«materiais» sobre a «superestrutura ideal» seria um puro absurdo, no
entender do nosso autor. Q facto absolutamente novo — lembra-o ele, ao
analisar a nogdo de Bertf em Lutero — € a consideracdo, puro produto
da Reforma protestante, de que ¢ dever se realiza nos negdcios
temporais, constituindo mesme a actividade moral mais alta que o
homem possa impér-se neste munde. A actividade quotidiana,
penetrada por este ascctismo, revestia, assim, uma significagio
religiosa. Para compreendermos esta absoluta novidade, basta que
comparemos esta Stimmung (estado de alma) com a concepgio
contemplativa de um Pascal e dos jansenistas, que viam em toda e
qualquer actividade mundana apenas malicia e vaidade, desprovida de
qualquer valor intrinseco. O primeirissimo resultado da Reforma foi,
pois — em contraste marcado com as concepgdes catélicas tradicio-
nais —, «<aumentar consideravelmente as recompensas (Praemien) de
ordem religiosa que proporcionava ao fiel o seu trabalho quotidiano,
realizado no dmbito de uma profissio, e fazer disso um objecto de
moral»3, Se a «salvagio das almas» era a preocupagio maior dos
austeros reformadores, o que Weber quer sobretudo elucidar sdo os
efeitos da Reforma sobre a cultura, enquanto consequéncias
imprevistas, nio desejadas, da obra dos reformadares, por forma a
fazer compreender como as «ideias se tornam forcas historicas
eficazes»37.0 sew objectivo €, assim, t3o-s6 precisar a parte que cabe a0s
factores religiosos, dentre a complexidade dos incontiveis factores
(Einzehnotive) histéricos que contribuiram para o desenvolvimento da
nossa civilizagio moderna, especificamente orfentada para o mundo
terreno. Interessa-lhe, por conseguinte, particularmente, a significagio
do dogma da predestinagio face as suas consequéncias (Wirkung)
culturais e histéricas. Na sua inumanidade patética, esta doutrina
marcou foda uma geragdo e engendraria, em cada individuo, o
sentimento de uma espantosa sofiddo interior. A recomendagio da
actividade profissional converte-se em derivativo da anggistia. O trabalho
a0 servigo da utilidade social impessoal exalta a gléria de Deus. O estado
de graca atesta-se, agindo ad majorem. Dei gloriam, enquanto o horror
da idolatria da criatura dirige a energia do «cleito» para o campo
da actividade objectiva (impessoal). Libertadas pela doutrina da
predestinacio, 4s energias activas do eleito transformam-se em esforgos
para racionalizar o munde. Em oposigie 1 fuga quietista para fora do
mundo de um Pascal e ao sentimento puramente interior da piedade
luterana, deparamos, entdo, com esses «sanlos» conscientes de si que
sdo os mercadores puritanos de témpera de ago dos tempos herdicos do

36 Weber, Max, op. cit., pig. 94.

37 Weber, Max, op. cit,, pag. 102,
Para Julien Freund, tradutor e comentador abalizado de Max Weber, estas consequéncias
imprevistas configuram o “paradoxo das consequéncias”, em seu entender “a mais importante
descoberta feita no dominio das ciéncias sociais no decurso deste século” (Freund, Julien
(1990) Etudes sur Max Weber. Genebra, Librairie Droz, p. 89).
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capitalismo, de que ainda existiam exemplares isolados nos dias de Max
Weber.

0 ascetismo calvinista e metodista (puritano) era um ascetismo no
mundo, a0 contrdrio da sua variante medieval. 0 «desencantamento»
(Entzanberung) do mundo - a eliminagio da magia enquanto técnica
de salvagio — foi levado mais longe pele puritanismo (e, antes deste, pelo
judaismo) do que pelo catolicismo. O catdlico tinha 1 sua disposi¢ac a
absolvigio da sua Igreja para compensar a sua propria imperfeigdo.
0 sacerdote era um mago que realizava o milagre da transubstanciagdo.
Era possivel recorrer a ele, com arrependimento e contrigio. Ao
administrar os sacramentos, ele dispensava & redencfio, a esperanca da
graca, a certeza do perdio, garantindo, assim, o descarregar dema
monstruosa lensdo, a que o seu destino condenava o calvinista sem
evasdo ou adogamento possiveis. Este ndo dispunha de semelhantes
consolos, amistosos e humanos, nem podia esperar compensar as suas
horas de fraqueza e de dissipagio por uma maior boa vontade. «O Deus
do calvinismo — diz-nos Weber — reclamava nfio hoas obras isoladas,
mas uma vida inteira de boas obras crigidas em sistema. Fora de
questio estava o vaivém catélico, autenticamente humano, entre
pecado, arrependimento, peniténcia., absolvigio, seguidos de novo pelo
pecado; lambém fora de questdo estava tirar do conjunte da vida um
saldo susceptivel de ser compensado por peniténcias temporais, ou
expiado através das gragas da Igreja™38.

A vida do «sunto» era exclusivamente dirigida para um fim
transcendente; a salvagiio. Precisaniente por esta razdio, era uma vida
totalmente racionalizada neste mundo e dominada por um fim Gnico:
aumentar na terra 4 gldria de Deus.

Consuada a desvalorizagio (Entwertung) radical dos sacramentos
com 4s seilas baptistas e os calvinistas de estrita observincia, o mundo
terreno acha-se definitivamente desencantado (Entzauberung) — e a
(nica saida psicoldgica € a pratica do ascetismo no interior desse
mesmo mundo. O trabalho, a profissio (Beruf) e o seu exercicio
passam a ser o fim mesmo da vida, fixado por Deus. 0 fenémeno da
divisdo do trabalho e das ocupagdes na sociedade fora interpretado por
§. Tomds, entre outros, como uma emanagio directa de plano divino do
universo. Mas o lugar atribuido a cada um neste cosmo ¢ uma
consequéngia ex causis natuwralibus, e € fortuito. J para Lutero, 2
inser¢io dos homens em classes e profissdes, decorrente da ordem
histérica objectiva, se tornara numa emanagio directa da ventade
divina. A estabilidade da profissdo, recomendada pela sua importincia
ascética, «transfigura eticamente a especializagfio moderna do trabalho
(Fachmenschentum), 1al como a interpretagio providencialista das
oportunidades de luero transfigura o homem de negdcios» 3. E ai
temos, entdo, a aprovacio ética do sobrio e burgués self-made man.

38 Weber, Max, op. cit., pp. 134 ¢ 135,
39 Weber, Max, op. cit., p. 198.

O capitalismo puritano é, em suma, uma organizagdo burguesa
do trabaiho. E Max Weber resume assim tudo o que dissera até entiio:
«{...) 0 ascetismo protestante, agindo no interior de mundo, opds-se
com grande eficiicia a0 usufrute espontineo das riquezas ¢ travou
o consumo, especialmente de objectos de luxo. Em contrapartida,
leve como efeito psicolégico desembaragar das inibigoes da ética
tradicionalista o desejo de adguirir. Rompeu as cadeias (que
entravavam) semelhante tendéncia para adquirir, nfo 56 legalizando-
-a, mas também (...) considerando-a como directamente desejada
por Deus»%0. Em nota sobre as motivagdes burguesas que levam 4
acumulagdo das riquezas, pode ler-se: “O principio do ascetismo:
«Deves renunciar, deves renunciar» («Enfsagen sollst du, sollst
entsagen») transformava-se debaixo dos nosses olhos num positivo
¢ capitalista; «Deves enriquecer, deves enriquecers («Frwerben sollst
du, sollst erwerben»), que na sua irracionalidade pura e simples, é
uma espécie de imperativo categérico. Para es puritanes, o mobil € a
gloria de Deus ¢ o dever pesseal, e de maneira alguma a vaidade do
homem: e, nos nossos dias, o dever exclusivo para com a “pro-
fissao™4l.

A avaliagio religiosa do trabalho sem descanso, continuo,
sistemdtico, nuina profissia secular, como meio ascético mais elevado
e prova mais segura de regeneragic ¢ de fé awéntica, representou,
assim, a mais poderosa alavanca que se possa imaginar para a
expansio dessa concepgio da vida a que Weber deu a designagio de
espitito do capitalismo. Sc o travio imposto ao consumo se liga 2
procura desenfreada do lucro, o resultado 56 pode ser um: «O capital
forna-se pela poupanga forgada ascética»12. E Weber cita, a propdsito,
Eduard Bernstein: «O ascetismo ¢ uma virtude burguesa», Mas, mais
decisiva ainda do que a acumulagio de capital, € a racionalizagdo
ascética do conjunto da vida econdmica. Nas colbnias da Nova
Inglaterra, poderd citar-se, como exemplo do que vimos dizendo, a
oposi¢do entre o Norte puritano, onde, pela poupanga forcada de
cunho ascético, abunda sempre o capital 4 procura de investimento, e,
por ouiro lado, as condigbes imperantes no Sul. Outro exemplo, que
Weber aponta, ¢ o da Holanda, onde, apesar do pais sé ter estado
submetido a um calvinismo estrito durante sete anos, « obsoluta
simplicidade de costumes dos circulos mais estritamente religiosos,
que ia a par da posse de enormes riquezas, levou até ao exagero o gosto
pefa acumulagio capitalista»43. Atingimos, assim, o limiar do apare-
cimento do homo eeconomicus moderno. Os profundos movimentos
religiosos desencadeados pela Reforma — e cuja importincia para o
desenvolvimente econdmico radicava na influéncia educativa do seu
ascetismo — sé excerceram, em geral, um cfeito pleno sobre a

0 weber, Mas, op. cit., p. 209,
41 Weber, Max, op. ¢it., p. 209,
42 Weber, Max, op. <it., p. 212,
43 Weber, Max, op. <it., p. 212.

Antero de Quental e Max'Weber

Revista de Humanidades e Tecnologias

Antero de Quental e Max Weber

-



Revista de Humanidades e Tecnologias

Estudes e Ensales

economia, como seria de esperar, quando comegou a decrescer # vaga
do entusiasmo religioso. A raiz religiosa atrofiava-se, cedendo o lugar i
secularizacio utilitiria. O ardor da demanda do reino de Deus vai
diluir-se gradualmente na fria virtude profissional e acaba por dominar
o principio «to make the most of both worlds» limitando-se a boea
consciéncia a ser um dos meios de levar uma vida burguesa
confortivel. E Weher diz, a propésito: «Q que o século xvi, tio vivo do
ponto de vista religioso, sobretudo legou & época seguinte, sua herdeira
utilitarista, foi precisamente uma boa consciéncia espantosa, digamos
mesmo farisaica, no que toca A aquisicio do dinheiro, na medida em
que esta sc fizesse pelas vias legais™. Weber generaliza essa nova
condigdc do homem moderno: «Limitar-se a um trabaiho especiali-
zado, e renunciar desse modo 4 universalidade fiustica do homenm, tal
¢ a condigio de toda a actividade frutuosa no muado moderne; assim,
nos nossos dias, «acgdo» ¢ «rentincia» condicionam-se fatalmente
uma 3 outra”®. Completando o «desencantamento do mundo», este
conhecimento do estilo de vida burgués, ou, melhor, da sua auséncia
de estilo, tinha para Goethe, lembra-o Max Weber, o sentido de um
adeus, de rentincia 2 uma idade de opulenta e bela humanidade, que
ndo se poderd repetir, tal come ndo se poderd repetir o florescimento
de Atenas na Antiguidade. E Weber explicita ainda mais a nossa
moderna condicilo, nestes termos: «O puritano queria ser um homem
atarefado —nds somos forcados a sé-lo, Pois, quando o ascetismo
consumou a sua transferéncia da cela dos monges para a vida
profissional e comegou a dominar a moralidade secular, foi para
participar na edificac@o do cosmo prodigioso da ordem econdmica
moderna,

Para os puritanos, a preocupagdo com os bens exteriores devia
pesar sobre 0s ombros dos “santes” como um niznto ligeiro que a todo
o momento se pode rejeitar, A fatalidade, porém, transformou esse
manto numa gaiola de ago. Hoje — salienta Weber — o espirito do
ascentismo escapou-se dessa gaiola — talvez, definitivamente,

Seja como for, o capitatismo vencedor ji nio tem necessidade desse
apoio, dado que assenta numa base mecénica. E cito Weber, mais uma
vez: «Ninguém sabe ainda quem, no futuro, habitard a gaiola, nem se,
no fim deste processo gigantesco, surgiro profetas inteiramente novos,
ou entio um poderoso renascimento dos modos de pensar e dos ideais
antigos, ou ainda — no caso de nada disso acontecer — uma petrificagio
mecinica, ornamentada com uma espécie de vaidade compulsiva. Em
todo o caso, para os «iiltimos homens» deste desenvolvimento da civili-
zagao, poderiam tornar-se verdadeiras estas palavras: «Especialistas
sem viso e voluptuesos sem coragio — este «nada» imagina ter atingido
um grau de humanidade a1é agora nunca alcangado»47. E com estes
44 Weber, Max, op. cit., p. 217.

45 Weber, Max, op. cit., p. 223.

46 Weber, Max, op. (1., p. 224.
47 Weber, Max, op. cit.. pag. 225.
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acentos nietzscheanos, entre sombrios e profeticamente melancélicos,
que Max Weber termina o seu ensaio,

111
Antero de Quental ¢ Max Weber
nossos contemporaneos

Ao falar de Portugal e o desafio da pés-modernidade, aprescnta
Boaventura de Sousa Santos a seguinte tese principal: «a sociedade por-
tugnesa é uma sociedade semiperiférica. A especificidade e complex-
idade das suas condiges econdmicas, sociais, politicas ¢ culturais
criam uma dupla exigéncia: (1) na formulacdo de alguns dos objec-
tivos de desenvolvimento deve proceder como se o projecto da mod-
ernidade ndo estivesse ainda cumprido ou ndo tivesse sequer sido
Posto em cansas: (2) na concrelizagdo desses objectivos deve partir
do principio (para ela de algun modo mais vital do que para as
sociedades centrais) de que o profecto da modernidade estd bistori-
camenlte cumprido e que ndo hd a esperar dele o que 56 um novo par-
adigma pode tornar possivel®.

E este um programa para o «bom uso das ideias» amplamente con-
forme com o que vimos expondo, podendo Antero e Weber servir-nos de
referéncia para cumprirmos a «dupla exigéncia» de que fala Sousa
Santos. Assim, Antero, pela lucidez do seu diagnéstico, poder levar-nos
a acabar — e vsamos a terminologia de Boaventura de Sousa Santos —
com os monopilios de interpretacdo (designadamente da Igreja}, que
foi a realizaglio histirica do paradigma da modernidade, uma vez que

4 A referéncia aos “Ultimos homens® € uma clara alusao a0 “Wltino bomen " qtie Zaratusira anun-
ciz 3 multidio, no Prologo de Assim Falara Zaratustra: “Vou, pois, falar-lhes do mais desprezivel
que hi: ora, isso & o dlimo homem. E, pouca mais adiante: *A Terra, entdo, ji s¢ tornou peque-
ng, ¢ sobre ¢la saltita o dltimo homem, que tomg tudo pequeno. 4 sua espécie € inestinguivel,
como o pulgio: ¢ o dltimo homem gquem vive mais tempo. “Inventimos a felicidade”, dizem os
itimos homens, piscands o3 olhes™. Uma tltima citagio: “Nenhum pastor e um sé rebanho™.
Todos querem o mesmo, todos 530 iguais. Quem tiver um sentimento diferente vai voluntaria-
mente para 0 Manicdmio. “Antigamente, toda a gente era doida”, dizem os mais astutos, piscan-
do os alhos™. (citagdes extraidas de Assim Falava Zaratustra, tradugio, excelente, de Paulo
Osério de Castro. Circulo de Leitores. Obras Escolhidas de Nietzsche, IV, 1996, pp. 17 ¢ 18).
Para Phillppe Raynaud, “(...I Weber pertence bem 2 posteridade de Ntetzsche: a finatidade da
histdria parece ser, nele, menos a de emancipar a humanidade da tradigio, ou a de restituir
a0 Espirito as obras da cultura, do que a de arruinar a ilusio da reconciliagio™, mostrando o
cardcter insuperdvel das antinomias que definem a condigao histdrica, E acrescenta Raynaud:
“Desta inspiragio nietzscheana decorrem, sem divida, virios temas maiores da reflexio de
Weber: impossiblidade de ultrapassar completamente o “perspectivismo” inerente 3 cons-
ciéncia histérica, dissociagio do ideal de autonomia e da referéncia 4 Raziio, oposicio da légi-
ca anénima da histdriz e da acgio hisérica dos grandes individuos. Do mesmo modo, a ati-
tude politica de Weber pode, quante a certos pontos, ser aproximada da de Nietzsche: eritico
dos ideais humanitirios, canvencido da necessidade da politica de forga, quer, ndo obstante,
conservar os ideais europeus ¢ ¢ tio hostil guanto o autor da primeira Contsideragio inactual
4 confusio nacionalista entre forga e cultura. (Philippe Raynaud, Max Weber el les dilemimes
de la raison moderne, PUF, 2, od., 1996, pp. 207 e 208),

49 Sousa Santos, Boaventura de, (1994), Pela Mao de Alice — o social e o politico na pds-moder-
nidade, 2 edigilo, Edigoes Afrontamento, p. 84.




«a sociedade portuguesa tem ainda de cumprir algumas das promessas
da modernidade»>®, Antero, ao sensibilizar-nos para o nosso atraso em
relagio 2 modernidade, ainda hoje nos poderd positivamente interpelar
para que fagamos da introdugio de uma decisiva componente cientifica
¢ tecnoldgica na cultura portuguesa contemporinea — como quer Jodo
Caraga — a tarefa essencial do nosso presente colectivo.

Max Weber poderd ajudar-nos a cumprir, em contrapartida, a
segunda «exigéncia» referida por Sousa Santos, pois a sua teorizagdo é
profeticamente precursora do que ji se consumou nas sociedades
centrais: o esgotamento do projecto da modernidade.

Nosso contempordneo é, pois, Max Weber, por muitas e variadas
razdes. Em primeiro lugar, talvez, pela sua concepgdo da verdade cientifica.
Para Weber, a ciéncia positiva e racional faz parte integrante do processo
histérico de racionalizagio, apresentando duas caracteristicas que ditam a
significaciio e o alcance da verdade cientifica. Estes dois tragos especificos
510 0 inacabamento essencial e a objectividade. Esia (ltima implica a
rejeicio dos juizos de valor — o homem de citncia observa com o mesmo
desprendimento ¢ charlatdio e o inédico, 0 demagogo e o estadista. Por sua
vez, 0 inacabamento €, para Weber, uma caracteristica fundamental da
ciéncia moderna. Ao contrdrio de Durkheim ou de Auguste Comte, Weber
nunca evocaria o tempe (futuro) de uma sociologia edificada como sistema
completo de leis sociais, ou a representagiio de um quadro fechado e
definitivo de leis fundamentais, Em segundo lugar, ¢ scrid aqui que se
anuncia precocemente algum do nosso pos-modernismo, a sociologia
politica de Max Weber, como diz Raymend Aron, «desemboca numa
interpretago da sociedade presente, tal como a sua sociologia da religiio
numa interpretagio das civilizagdes contempordneas. O que singulariza o
universo em que vivemos é o desencantamento do mundo. A ciéncia
habitua-nos a ver apenas, na realidade exterior, um conjunto de forgas
cegas que podemes por 2 nossa disposiciio, mas ja nada resta dos mitos e
dos deuses com que ¢ pensamento selvagem povoava o universo. Nesie
mundo despojado dos seus encantos ¢ cego, as sociedades humanas
desenvolvem-se no sentido de uma organizacio sempre mais racional e
burocritica»5'. Neste contexto em que a alienagio espreita, o que importa

50 Sousa Santos, Boaventura de, op. cit. p. 88.

St ron, Ravmond 119671, Les étapes de la pensée sociologiclue. Paris, fditions Gallinard,
p. 563. O tema Weberiano do desencantamento — se tem antecedentes em Hoelderiin ¢ nos roman-
ticos Ingleses, p. ex,, e se se prolong: em Riike e em Heidegger, neste caso com originalidade filos6-
fica — vem sendo objecto de tratamento crescente ¢ de desenvolvimentos fecundos na mais reente
literatura especializada. Tal é o caso, p. ex., de um dos livros mais ricos e profundos que acabam de
ser publicados sobre a chamada mendializugio ou globalizagio — L'Tiomme mondial — los
soclétés bumatnes pesivent-clies survivre? (Arléa, 1996}, de Phiiippe Engelhard — que se propde
compreender 2 coincidéncia de tris Wgicas hoje em acgio no planeta: — A mundializagio da
economtia, come filtima consequéncia da modernidade ocidental: o questionamento do Fstado-
providéncia e, por tabela, do Estado-Nagle, que, no Norte, confirma, de certo modo, 0 fim do politi-
co; finalmente, «0 longo processe de erosio e por vezes de desirnigao brutal da maior parte das
culturas, ap Norte e an Sul, que comegon desde o século XV e que bem poderia entrar na sua

Jfase terminal com a mundializagio da comunicagio™ (sublinhado nesse}, p. 171,
Aeste propésito, Engelhard refere-se, explicitamente, ao desencantamento weberiano, 2o afirmar
que, particufarmente no Ocidente, se deu um desmoronamento da cudfura, com a consequente

acima de tudo sabvar, dizia Max Weber e lembrava-nos Raymond Aron5?, sdo
os direitos do homem, que ddo a cada um a possibilidade de viver uma
existéncia auténtica fora do lugar que ocupa na organizagio racional. Nosso
contempordneo serd, afinal, Max Weber, segundo Raymond Aron, A maneira
de todos os grandes pensadores cuja alma ¢ 20 mesmo tempo 1o rica e tio
ambigua que cada geragdo a [€, a interroga, a interpreta de uma maneira
diferente»33.

perda de sentido. Os Ocidentais perderam, efectivarmente, os ¢odigos e o sentido que resultavam
das suas culturas tradicionais. “A arte ¢ a ciéncia poderiam ter constituido o prolongamento
daquelas, mas, por um cerio nimeno de razoes, tal niio foi o caso, excepto para uma élite (p. 527).
Sob a ameaga do rolo compressor da ndo-cultura planetdria da comunicagdo, da mercantilizagio
¢ da tecnologia” (p. 533) assiste-se, no Ovidente. “2 perda de qualquer simbdlica real ¢ a0
desmoronamento das regras sociais, sem que subsista mesmo, a ndo ser superficiaimente, aque:
le minimo de coexisténcia fundada num pacto social democrdtico” (p. 534}, E Phulippe Engelhard
conclui assio: “Max weber via na modernidade o advento da razaos. 0 que ele chama o desen-
caniamento € a expressio de uma nostalgia intensa da perda das culturas tradicionais europeias,
0 nosso mundo nio é o acabamento da razdo, mas a sua perversao (p. 546).

52 Paris, Editions Gallimard, p. 563.

55 Aron, Raymond, op. cit., p. 570.
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