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Apresentacao

Um defeito no jade branco pode ainda ser polido;
Um defeito nestas palavras ndo pode, de modo algum, ser removido.
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1.a questio directora:
a nogdo de divino na Longa Duracdo

Se hé estruturas de pensamento que residem na quase imobilidade, uma delas
é, decerto, a religiosa. Talvez se trate do campo de formulac¢do de pensamento e de
préticas que mais profundamente se encontra enraizado - quantos pensadores,
politicos e filésofos, seguiram variantes da celebra ideia tdo querida na viragem do
século XIX para o XX: Deus estd morto, gritavam e constatavam homens como Marx
e Nietzche, ou mais préximo de nos, Afonso Costa. A verdade é que esta morte
anunciada de Deus, como se pode depreender das também célebres palavras de
Malraux ao afirmar que o século XXI seria religioso ou nao seria, redundou em
ressurreicao.

Ora, o centro deste texto aqui apresentado encontra-se exactamente na busca
dos dados, das caracteriza¢des inquestionavelmente quase imdveis para uma vasta
cultura humana durante largos séculos. Com a analise do Ciclo de Baal vamos encon-
trar um sistema religioso onde ja estd plenamente patente um jogo duplo de con-
cepcdo funcional do divino que continuaremos a vislumbrar ao longo do demorado
e complexo processo de monoteizacdo e, posteriormente, de cristianizagao.

Assim, englobamos na nogao de divino os tracos mais purificados, mais essen-
ciais da ideia de divino, o campo de significado onde nada de acessério ou de
regional se encontra. O campo onde os fenémenos de moda, os resultados imedia-
tos de uma alteracdo de rito, ou da genialidade de um profeta nada fazem sentir. E
isto porque, é possivel encontrar uma base de formulacao da ideia de divino que em
muito pouco se altera com as dindmicas das Conjunturas e, muito menos, dos Acon-
tecimentos.

A constatacao mais inquietante, mas também mais serena, é a que nos afirma de
forma limpida que, na esséncia, em nada a ideia fina de deus se modificou entre o
politeismo de Canad e o monoteismo nascido na sua heranca: em c. 1500 a. C. temos
um ciclo mitolégico que se joga em torno de duas ideias de divindade central:
«deus» e «senhor» - uma mais distante, outra mais efectiva, activa e actuante; em
325 d.C., mais de milénio e meio depois, o cristianismo que se cimentava e estabi-
lizava teologicamente em Niceia usava exactamente a mesma duplicidade para
fundar o seu corpo de crenga no Credo que ainda hoje é em parte recitado por vastos
milhdes de cristaos.

Muito mais longe, mais atras, também se poderia ir. Naturalmente, também a
Canad chegaram herangas que foram a base do que de formulagdo do divino ai
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encontramos. Raizes interessantes podem ser seguidas até a Suméria mas, natural-
mente, esse ndo serd o &mbito e o espago deste texto - reservamo-nos para futuros
trabalhos essa maior vastidao.

Obviamente, muito de inovagdo, muito de particularismos, muito de criagdo e
de construgdo se fez entre os limites que podemos apontar para esta formulagdo de
divino. Mas os dados da Longa Duracdo estavam langados ha muito tempo. O cris-
tisnismo do Concilio de Niceia talvez nado fosse muito diferente do politeismo de
Ugarit, dezoito séculos antes. Mas esse, eventualmente chocante, pouco diferentes,
residia no essencial e profundo, nas grandes estruturas de pensamento.

Crentes ou nado crentes, quanto de nés ndo se encontra nestas ideias milenares?

n
4. A andlise: o sentido da nomeacio do divino

- mediagio e cognigio

O centro da analise aqui apresentada encontra na estrutura de nomeagdo do di-
vino o seu principal argumento. Partimos do principio de que as formas, a frequén-
cia, as opgdes de nomeacao dos deuses nos textos mitolégicos é uma porta de acesso
a significacdes estruturantes de religido e mentalidade da comunidade de crentes
em causa.

Ao tomar a nomeacao do divino como base desta investigacao, partimos de um
nucleo de reflexdes tedricas em que se nos afirmou incontestavel o peso da articula-
¢do e da construc¢do dos nomes dos deuses com a efectiva vivencia¢do da relagdo
com a esfera do divino. De uma forma genérica, a analise da estrutura de nomeagéao
do divino possibilita-nos penetrar na mais profunda estrutura de mentalidade de
um grupo humano, religiosamente tomado.

Trés momentos teéricos enformam a nossa pesquisa. Primeiramente, parece-nos
geral, no Mundo Antigo, a necessidade de nomear toda a realidade, seja ela tridi-
mensional ou construgdo tedrica, (realidade espiritual ou teoldgica); num segundo
momento verificamos, ainda, que a nomeagdo é um acto de conhecimento e de
inevitavel relacdo com o nomeado; desta forma, num terceiro momento, concluimos
ser a nomeagdo essencial para a relagdo e definigdo religiosa de uma comunidade
de crentes.

E aqui que reside o pressuposto que enforma a nossa argumentagdo: um nome
é a imagem da efectivagdo da relagdo entre uma comunidade de crentes e o divino
que cultuam, uma forma de explicitagdo e categorizacdo dessa relacao e dessa proxi-
midade.

Definindo os campos em que se situam nomeado e nomeante, vemos clara-
mente que podemos estar perante uma questao essencial para a compreensao da
criagdo das visdes do sagrado e das relagdes que os crentes com ele estabeleceram e
estabelecem. No limite da nossa interpretagdo, encontramos na nomeagdo do divino
a primeira e mais simples teologia porque de conhecimento se trata nessa relacao
com o divino cultuado.

E a relagdo entre crentes e divino §é, literalmente, mediada através desses objec-
tos de sintese que sdo os nomes que aos deuses se atribuem. Podemos afirmar que
a nomeagdo se encontra em varios e essenciais patamares da relacdo com o divino -
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e falamos da relagdo institucional através de cultos da cidade e dos templos, se-
gundo formas canonizadas e consignadas em ritual formal, tal como falamos da
relacdo pessoal em que o crente toma parte activa no acto de nomeacéo, falando na
primeira pessoa do singular, ou numa prece realizada de forma totalmente indivi-
dual e personalizada.

Assim, veremos que a nomeacdo do divino é uma necessidade basica dessa re-
lagao religiosa e teolégica - porque possibilita a relagdo -, também ela a vérios
niveis:

1. Em primeiro lugar, a criacao de formas de nomeagao, nomes ou expressdes
atribuiveis a coisas, é condigdo sem a qual ndo ha possibilidade de dialogo e
de compreensao entre interlocutores num mesmo sistema de crencas e ritos: a
nomeacgao € a efectivacdo de uma forma real de mediacao entre as partes
(humana cultuante e divino cultuado); isto é, a nomeagao afirma-se para o
nomeante como a forma de aceder aquele que é nomeado: exclamar um nome
é referir a propria coisa, € um acontecimento relacional com ela, é quase uma
«tuificagdo» porque é relacao;

2. Em segundo lugar, o nome é, ou procura ser, imagem e sintese daquilo que
nomeia, donde, necessidade para a prépria compreensdo da natureza do
nomeado, primeira sintese do sistema de crengas subjacente a adopg¢ao de um
determinado nome e nado de outro qualquer;

3. No limite, como podemos encontrar em varios mitos de criacdo, é trazer para
um horizonte de cognicdo aquilo que, em poténcia, em essencial, ja se encon-
trava definido’.

Aprofundando, nomear um deus, dar-lhe um nome, consignar a sua natureza e
accdo com um conjunto fonético é uma realizagdo magna da capacidade de relacao
da comunidade de crentes para com o seu universo de crengas. E o campo e a forma
em que a caracterizagdo do divino assume os aspectos que identificam esse divino
para com a comunidade que o cultua, e, assim, o reconhece enquanto seu, na me-
dida em que o identifica como invélucro valorativo no seu sistema de crencas.

Um nome s6 o ¢, de facto, quando efectiva a relagdo entre nomeante e nomeado
- um nome tem funcionalidade na medida em que identifica um ente. O nome de
um deus, um epiteto ou uma qualquer expressao para ele consignada, sé tem sig-
nificado e funcionalidade quando o préprio sistema de crengas e os ritos estabeleci-
dos o incorporam como seu, o tornam normal e aceite; isto €, quando crentes e,
supostamente, deuses o aceitam.

Assim, a nomeagdo de um deus é uma explicitagdo de um quadro mental de
religiosidade, consignado pelos contetidos nele encontrados, consolidado e legiti-
mado pela integragdo nos rituais, e cimentado com a passagem do tempo.

Um nome apesar de ter tido, como qualquer outra realidade vocal, um momen-
to primeiro, um momento em que foi sonorizado pela primeira vez, nunca é encon-

! Muitas sdo as situacdos onde tal é visivel, desde o epis6dio de Gen 2 em que s6 apds Addo dar
nome aos animais ele e Deus conseguem perceber que nos ditos animais ndo se encontrava a mulher,

até ao complexo trecho de Cor 4, 1 em que se afirma que todos os humanos estavam ja “predestinados”
desde antes da criagdo.
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trado e vivenciado religiosamente exactamente nesse seu momento primeiro
porque, por definicdo da sua prépria natureza, ja s6 o encontramos, ele s6 tem signi-
ficado teoldgico, quando ja estd consignado, aceite e estabilizado no quadro da reli-
giosidade vigente, mesmo que minoritdria, periférica ou epifenoménicamente’.

Neste quadro de interpretacdo, um nome € a efectivagdo de um acto de comuni-
cacdo e de conhecimento, uma forma de mediagdo entre os crentes e a imagem de
divino que cultuam e construiram, aquilo que dela esperam, o que nela depositam
como expectativa diaria ou futura.

Seguindo Paul Ricoeur, nomear uma qualquer realidade é tomar contacto com
ela e, na medida em que de um processo de linguagem se trata, implica um pro-
cesso de desmontagem / montagem do ser que esté a ser alvo da nomeagdo que se
realiza nesse momento’. Desta forma, dois principios mentais supomos que estdo
subjacentes ao acto de nomear: “identificagdo” e “individualizacdo”, suportadas
nao enquanto entidades compartimentadas, mas sim no seu quadro relacional. Indi-
vidualizar, através de linguagem, implica rotinas semanticas, montagens especifi-
cas, que se podem categorizar a nivel da operagdo linguistica que ai esta subjacente.

Sintetizando, seguindo Ricouer, on n'individualise que si on a conceptualisé et indi-
vidualisé en vue de décrire davantage®; isto é, a individualizagdo, o processo de indivi-
dualizacdo, implica operacionalidade explicita e direccionada para a fungdo que é o
seu fim. S6 se consegue nomear, ou nas palavras de Paul Ricoeur, individualizar,
aquilo que é objecto de uma conceptualizagao e individualizacao realizada proposi-
tadamente para o fim da comunicacao e para a sua perceptibilidade.

A possibilidade da individualizagdo é, desta forma, uma constante conceptuali-
zacao baseada num elemento efectivamente existente -o elemento que o nomeante
pretende referir - e transformada num conjunto vocabular que sintetiza e transmite
esse trabalho mental realizado sobre o dito objecto. A imagem que resulta desse tra-
tamento mental e cognoscivel, usada no discurso, nao é mais que a efectivagdo de
um meio para a comunicagdo, nunca a transmissao da prépria realidade: é media-
¢do para com a realidade, ndo a realidade em si.

J4 em momentos correntes, em momentos de reaccdo automatizada, a nomea-
¢do faz apelo a processos de catalogagdo e ndo de cogni¢do - a nomeagéao recorrente,
perdendo toda a consciéncia do que se afirma, ja ndo é um processo critico que cria
um horizonte de compreensao do nome-frase usado. Seguindo Anténio Damasio,
depois de criado e assente uma forma nomeativa, ela recebe um lugar na nossa me-
moéria que funciona como um “marcador somatico”; sempre que esse nome é usado,
o cérebro reconhece-o se bem que sem um processo de cognicdo: esse reconheci-
mento acontece por uma ida directa a esse marcador que, pelo vocabulo, é reconhe-
cido, ndo conhecido. Contudo, estamos sempre perante um processo marcado pela
existéncia constante de um grupo de regras que é sempre, mesmo que num evento
ja distante, resultado de uma cognigéo.

* Apesar de aqui fazer apelo a um momento de criagdo vocabular, tomamos essa suposta realidade
apenas num campo de demonstragdo teérica do nosso pensamento. Partimos do principio que toda a
criacao vocabular s se efectivou em quadros de envolvente vocabular, de pré-existéncias que, natural-

P P “ . PN q
mente, condicionaram, e condicionam, qualquer nova “vocabularizagdo”.

* PAUL RICOEUR, Soi-Méme Comme un Autre, Paris, Editions du Seuil, 1990, p. 39.

* Idem, p. 40.
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Comunicar é, entdo, a validacao de um sistema de regras, ou de cédigos, que
tém como dado base da sua funcionalidade a capacidade de individualizar os ele-
mentos a que o discurso faz apelo. Comunicar é tornar perceptiveis os objectos, de
qualidades varias, expostos na mensagem, mediante uma elaboracao mental prévia
que tem como préprio sentido a sua preparacdo para o discurso e a comunicagdo.

A teia de complexidade cognitiva existente entre o nomeante, o nomeado e a fina-
lidade para a qual a nomeacao é realizada, é que dita o quadro valorativo vigente para
essa nomeagao, para esse nome - um vocabulo usado como parte de um nome para
evocar um deus num ritual solene intensamente vivido, ndo toma essa mesma signifi-
cagdo quando usado como parte de um nome pessoal, humano, mesmo que teoférico.

No limite da interpretagdo, identificar um vocdbulo num sistema de ritos pode
nao significar a compreensao do seu significado. Apesar de uma das partes interve-
nientes ndo saber o significado do que é dito, ambas continuam integradas no rito,
e nenhuma delas é excluida; por mais paradoxal que pareca, continua a haver um
patamar de comunicacdo, de mediacdo.

Desta forma, e tendo como fundamento a analise do valor, do peso e das formas
de nomeacédo do divino, a religido surge-nos numa dupla nuance que enriquece o
conceito e ajuda a compreender as praticas: comunicagio e cognicdo ou relacio/media-
¢do e teologia.

Por um lado, encontramos um campo ja plenamente definido pela tradigdo his-
toriografica que é o da relagio que a nogdo de religido implica. Por outro lado, enri-
quecemos esta primeira nogdo verificando que a comunicagdo, que vimos inevitavel
e necessaria, é também um acto de conhecimento, de cognicdo, donde, uma primei-
ra e primadria teologia - como vimos antes, encontramos no vocabulo teologia (pri-
meira e primadria) o sentido de uma atitude de conhecimento ndo propositada, mas
eficaz, necessaria para a efectivagdo da relagdo entre crente e divino.

Criando um patamar de relacdo e, simultaneamente, uma forma de conheci-
mento, uma teologia bastante simples, a nomeagdo do divino é uma chave de acesso
as mais profundas formas de compreensdo da evolugdo dos sistemas religiosos.

No caso aqui apresentado, a nomeacao do divino é tomada como uma porta de
acesso a essa primeira teologia que é a dimensao cognitiva e relacional que uma
comunidade de crentes monta através da dimensao verbal aplicada directamente a
esse divino que cultuam.

No limite, a questdo directora da nossa analise é simples: o que é Baal? O que é
EI? A nossa resposta centra-se no facto de, para nés, haver uma forma de ler o texto
mitolégico, o Ciclo de Baal, seguindo apenas os nomes usados.

E esse o percurso aqui apresentado, que tem um principio tedrico claro que
assumimos: os nomes que nos sao dados num texto mitolégico estabilizado, canoni-
zado pelo tempo e pelas praticas, sio uma sintese constante, integrada na narrativa,
daquilo que os crentes viam dos seus deuses naquele momento muito especifico da
narrativa declamada.

Valorizando a questdo dos nomes, seguiremos obviamente para a grande aber-
tura que esta abordagem nos possibilita: a avaliacdo da gestao das herancas nomea-
tivas e o seu peso na construgdo de formas teolégicas posteriores. Ai, o chamado
Mundo da Biblia é rico em campos de analise, e a génese, em termos de contetdos, do
futuro deus de Israel, é a forma mais aliciante de aplicacdo desta nossa investigacao.
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I

D. Os textos: o Ciclo de Baal

Os textos aqui tratados foram encontrados no primeiro nivel arqueolégico de -
-ga-ri-it, c. 1500 - 1370 a.C., a que corresponde o periodo de maior prosperidade
desta cidade.

O espago especifico onde arqueologicamente os textos se encontravam aponta
para uma dependéncia préxima do templo, talvez relacionada com alguns dos ofi-
ciantes principais do culto, onde se encontraram muitos dos textos mitolégicos mais
longos desta cidade’.

Os trés textos aqui tratados formam uma aparente unidade que se estrutura em
volta de momentos de afirmacdo do deus Baal como centro da gestdo do cosmos e
senhor, ou melhor, rei, desse mesmo cosmos.

Os trés textos sdo:

— A Luta entre Baal e Yammu;
-O Palécio de Baal;
- A Luta entre Baal e Motu.

Na sua apresentacdo fisica, o terceiro mito é francamente maior que qualquer
dos restantes. E, perante este facto, inevitavel questionar a razao de tal facto: origem
na construgdo do préprio texto, ou casualidade da transmissao histérica dos do-
cumentos que tornaram este menos lacunar que os restantes?

De qualquer forma, o primeiro “ocupa”, segundo a ordem da edigdo por noés to-
mada, oito colunas em duas placas, sendo que dessas oito colunas duas estdo prati-
camente perdidas para a leitura (1.1 V e 1.2 II) e uma largamente lacunar (1.1 II).

O segundo mito encontra-se em 12 sec¢des de texto, colunas, todas elas apresen-
tando pedagos consistentes de texto original. Deste modo, o peso das reconstitui-
¢Oes do editor é claramente menor neste mito, sendo a analise por nds realizada
mais préxima do texto original.

O terceiro texto esta também num suporte de 12 colunas mas, ao contrario do
anterior, apresenta uma coluna totalmente perdida (1.5 III) e duas altamente
destruidas (1.51V e V).

No seu global, é impossivel saber se se trata de uma unidade®, apesar da coerén-
cia tematica que reveste o grupo de textos, e muito menos se a sua “utilizacdo” era
feita conjuntamente, ou em separado, conforme a ocasido, o rito, ou o festejo.

O facto de existir um quadro de identificagdo do escriba e da ordem de cépia
pode indiciar uma preocupacdo em passar e consignar os textos a um suporte
escrito, dando-lhe uma canonizacao fomentada pela instituicao régia.

A nivel de escrita, tratam-se de textos redigidos segundo um ritmo estruturado,
com uma cadéncia definida, mas ndo apresentam rima, como é normal na restante
poesia do espago de Canad, incluindo a poesia biblica.

Fisicamente, as placas dos textos mitolégicos de Ugarit estdo distribuidas entre

* Ver, entre outros, GABRIEL SAADE, Ougarit: Métropole Cananéene, Paris, Lattaquié, 1979, p. 193.
¢ Cf. GREGORIO DEL OLMO LETE, Mitos y Leyendas de Canaan: Segun la Tradicion de Ugarit, Madrid, Ed.
Cristandad, 1981, p. 81.
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o0 Museu de Alepo (onze) e o Museu do Louvre (nove). A edigdo KTU do cuneifor-
me pode consultar-se na obra de M. DIETRICH, O. LORETZ, ]J. SANMARTIN, Die keilalpha-
betischen Textes aus Ugarit, de 1976.

Vérios factores nos levaram a tomar uma das edicdes disponiveis como «fonte
principal» para o trabalho agora apresentado. A fonte principal por nés compulsada,
seguindo alguns critérios que elencaremos em seguida, foi a de OLmMO LETE (Mitos y
Leyendas de Canaan: Segun la Tradicion de Ugarit. Madrid: Ed. Cristandad, 1981.).

Assim, e depois de definida a investigacdo, decidi seguir a de Olmo Lete por
razdes que passo a indicar:

* Edicdo bilingue do texto:

Sendo que ndo apresento uma edicao prépria do texto, ndo prescindi da leitura
/ comparagdo / aferigdo com base no original ugaritico que me foi possibilitado
por esta edicdo;

* Indicacao dos versiculos:

Nem todas as edigdes dos textos do Ciclo de Baal indicam a sequéncia dos versi-
culos aferida a silaba. Tal facto tornou-se muito importante no trabalho reali-
zado, nomeadamente na percepgdo de ritmos e sequéncias;

* Rico campo de notas de tradugao:

Ao trabalhar nomes, tornou-se clara a importancia da afericao e comparacao de
tradugdo de algumas expressoes e epitetos. Ora, Olmo Lete fez grande parte
dessa comparagdo, apresentando-a constantemente, ao longo da sua tradugéo,
em notas; ao longo do tempo que dedicamos a esta tese ndo nos foi possivel,
nem tal seria natural, superar o conhecimento que Olmo Lete tem das edi¢des
destes textos, tornando-se uma ferramenta de trabalho essencial;

* Introdugao, de referéncia, aos textos:

Como corolério dos trés factores antes apresentados, a obra de Olmo Lete era
ainda uma das principais referéncias bibliogréficas para os textos trabalhados.
Desta forma, seria de toda a coeréncia optar por esta edi¢do do texto.

Foram ainda consultadas as seguintes edicoes:

* Edi¢des com fixacao do texto original:

PARKER, Simon B., Ugaritic Narrative Poetry, [s. nl.], Society of Biblical Literature,
1997.

[O texto referente ao Ciclo de Baal foi editado e traduzido por Mark S. SMITH e
encontra-se nas paginas 81 a 176 (introducéo, pp. 81-86; transcrigdo e tradugao,
pp- 87-164; notas, 164-176.)]

* Edi¢oes apenas da tradugio:

CaAQuOT, André, SZNYCER, Maurice, HERDNER, André, Textes Ougaritiques,
Tome I, Mythes et Légendes, Paris, Les Editions du Cerf, 1974.

[O texto referente ao Ciclo de Baal encontra-se nas paginas 101 a 271 (intro-
dugdes, pp. 101-104, 107-117, 143-150, 181-189, 225-253; tradugdo e notas,
pp- 121-139, 153-178, 193-221, 239-271; bibliografia, 119-120, 151-152, 191-192,
237-238.)]
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William W. HALLO, K. Lawson YOUNGER, Jr., eds., The Context of Scripture, vol. 1,
Canonical Compositions from the Biblical World, Leiden, Brill, 1997.

[O texto referente ao Ciclo de Baal foi editado e traduzido por Dennis PARDEE e
encontra-se nas paginas 241 a 274 (introducao, pp. 241-242; tradugdo e notas,
pp- 243-274.)]

V|
4. 0 local: Ugarit

As ruinas de Ugarit (actual Ras Shamra) foram encontradas na primavera de
1928, tendo sido primeiramente descobertos os restos da seu porto em Minet
el-Beida. Como noutros casos da arqueologia moderna, os primeiros achados deve-
ram-se a trabalhos agricolas que removeram e colocaram a descoberto restos e
ruinas que rapidamente suscitaram grande interesse.

Esta situacdo foi prontamente transmitida as autoridades, tendo os trabalhos
arqueolodgicos sistematicos comegado logo no ano posterior”.

Ap0s a exploragdo, em Maio de 1929, de uma necrépole em Minet el-Beida,
passou-se para o fell vizinho de Ras Shamra. Com cerca de 500 por 600 metros, o tell
ainda s6 foi explorado pouco mais que em um décimo da sua area total. Nessa érea,
a profundidade dos estratos arqueolégicos chegam a atingir os dezassete metros, re-
montando os seus artefactos ao Neolitico, a cerca de 7000 a.C?.

Na Siria do Norte, Ugarit é por alguns autores considerada uma das trés cida-
des mais importantes de Canaa no Bronze Médio (c. 1900-1550), conjuntamente com
Biblos e Meguido, mantendo o seu estatuto no Bronze Recente (c. 1550-1200), ao
lado de Biblos e Tiro’.

Entre dois pequenos rios, o tell em que se encontrava Ugarit tinha duas defesas
naturais, estando seguro e, a0 mesmo tempo, préximo do mar através da baia calma
e segura de Minet el-Beida.

Além das naturais estruturas de uma cidade estado, desde palacios, templos e
todas as estruturas urbanas, em Ugarit encontraram-se grande ntimero de placas de
argila com escrita que, usando cinco sistemas de escrita, transmitiram véarias lin-
guas, sendo uma delas também nova aos olhos dos especialistas™. Tratava-se da
lingua local, o ugaritico, escrito segundo forma alfabética, mas usando caracteres
cuneiformes e suporte em argila. Assim, nesta juncado, a cidade que fora destruida
aquando da passagem dos chamados Povos do Mar, deixava-nos um enorme ma-
nancial de textos, nomeadamente mitolégicos, tinico no panorama de Canad, que
usava, regra geral, a escrita sobre papiro, e que, assim, pouco ou nada nos deixou

7 Cf., ANDRE CAQUOT, La Découverte d’Ougarit, Textes Ougaritiques, Tome I, Mythes et Légendes,
Paris, Les Editions du Cerf, 1974, p. 29.

¢ C.f., Idem, p. 28.

° Jost AuGusTtO RaMOs, Ugarit, Fenicia e Canaa: Questdes de Metodologia e Delimitagdo Historio-
grafica, Cadmo. 1, Lisboa, Edi¢des Cosmos, 1991, p. 50.

' Tratavam-se de escritas seguindo as formas do cuneiforme assirio-babilénico, hieréglifos egip-
cios, escrita chipro-minoica, hieréglifos hititas e a propria escrita alfabética para a lingua ugaritica. As
linguas encontradas foram o sumério, o acadico, o egipcio, o chipro-minoico, o hurrita, o hitita, e o uga-
ritico; C.f., ANDRE CaQuorT, Op. cit., p. 33.
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dos seus textos. As primeiras placas de argila foram logo encontradas ao cabo do
sexto dia de escavagoes.

Longe de ser uma pequena povoacao, Ugarit, com o decorrer das escavagdes e,
em especial, com a decifragdo dos textos ai encontrados, revelou-se uma forte ci-
dade estado, com uma cultura e identidade fortes, ndo fora que os seus habitantes /
dirigentes ndo tivessem criado para a lingua local e mitologia préprias uma forma
de escrita inovadora.

Mas, o fundamental peso de Ugarit na historiografia p6s 1932 nao é propria-
mente o da sua analise especifica, mas sim o da sua leitura comparativa. No fundo
sdo os elementos que fazem apelo ao seu enquadramento geografico-cultural que
tornaram Ugarit num caso de pleno éxito na Histéria Antiga.

Nao tratarei aqui da validade da juncao das realidades Ugarit - Canaa - Israel,
nem das suas possiveis formas de articulagdo, mas foi, de facto, esta possivel proxi-
midade que tornou apetecivel o objecto de estudo Ugarit. Foi a possibilidade de, em
Ugarit, se perceber a Canad ainda ndo biblica que construiu a Ugarit historiografica.

Olhando para um mapa que nos enquadre Ugarit e toda a Siria-Palestina na
costa oriental do Mediterraneo, surge-nos um aparente grande distanciamento
entre Ugarit e a Palestina. Nenhuma das regides é afastada da costa, mas estdo, em
linha recta, a largas centenas de quilémetros uma da outra.

Mas a questao deve ser complementada com outros campos, nomeadamente o
cronolégico e o dos actores. O Mundo da Biblia é, evidentemente, o mundo dos grupos se-
mindmadas que acabaram por confluir e constituir um grupo de recém sedentarizados a quem
a Histéria identifica com o nome de Hebreus", mas este Mundo da Biblia encerra em si os
dados para a sua interligacdo com o meio que o rodeia - estamos, cronologicamente,
num tempo longo, ndo datavel, e os personagens sao os referidos seminémadas.

Ugarit corresponde a uma sociedade urbana, sedentarizada, ao contrario, o
Mundo da Biblia na sua mais préxima coexisténcia cronolégica com o de Ugarit seria
seminémada. Em comum, a cronologia que faz com que os dois mundos se tornem
tangentes, mas de forma quase intangivel: Ugarit é destruida quando ainda nada
existia dos reinos de Israel e de Juda.

Mas, e apesar das diferencas apontadas, Ugarit € um espaco de matriz idéntica
ao que o dito Mundo da Biblia ird encontrar nos espagos que ocupara. Pré-Historia,
ou Pré-Memoria, do Mundo da Biblia?

Enriquecendo um pouco mais a caracterizagdo do espago e da cultura em
questdo, é ainda importante verificar a inevitavel dificuldade em introduzir Ugarit
numa das duas realidades culturais da regido.

Por um lado, Ugarit estd a Norte de Canad, a integragdo nesse englobante nao é
totalmente aceite pelos especialistas, nomeadamente tendo em conta as diferengas
linguisticas?, mesmo a distancia geogréfica justifica esse posicionamento; Por outro

" Jost AuGusto Ramos, A Biblia e o seu Mundo, Separata da Revista da Faculdade de Letras, 5.° série,
n.° 21-22, Lisboa, Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa, 1996/1997, p. 155.

2 Alguns especialistas acharam que o Ugaritico seria como que um dialecto da lingua cananaica,
como M. Dahood; esta posicdo foi relativamente abandonada, aceitando-se as afinidades e proximida-
des linguisticas, mas ndo esquecendo algumas diferencas importantes. Consensualmente, a lingua de
Ugarit foi classificada como Semitico do Noroeste, o que é um roétulo alargado; C.f., Jost AuGusTO
Ramos, Ugarit, Fenicia e Canaa: Questdes de Metodologia e Delimitagdo Historiogréfica, Cadmo. 1, Lis-
boa: Edi¢des Cosmos, 1991, p. 53.
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lado, e sendo Ugarit uma cidade-estado, a sua integragdo na Fenicia também sai
comprometida por um desvio cronolégico, a cidade-estado de Ugarit, que existe no
espaco fenicio, morre antes das cidades-estado fenicias iniciarem a expansdo para
ocidente que as caracteriza. Em especial, Ugarit ndo bebe dos novos dados trazidos
pelos Povos do Mar que, em parte, se vao estabelecer na regido™.

Donde, Ugarit a ser Fenicia é-o antes de se concretizarem alguns dos pontos
essenciais normalmente tomados para caracterizar a cidade-estado fenicia; Sistema-
tizando, longe de beber nos Povos do Mar, Ugarit é por eles destruida por volta de
1200 a.C., mais, Ugarit nunca efectua expansdo alguma para Ocidente, no Mediter-
raneo. E claro que, e seguindo a 6bvia conclusio de Liverani, Ugarit tinha todas as
caracteristicas para vir a ser fenicia, por isso, usa aspas e diz que ela ndo chegou a
tornar-se «fenicia»*.

O século XIII a.C. é um importante periodo da Histéria do espago Siro-Pales-
tiniano. Esse tempo é ainda a decorréncia da fase de grande expansao Tutmésida e
Ramsésida®, em que toda esta zona recebe grandes contributos da organizacao e
técnicas egipcias’, é ainda neste periodo que a Norte existe uma outra forga capaz
de fazer frente ao Egipto, os Hititas. Neste plano, a Siria-Palestina encontra-se no es-
pago comum a ambas as realidades politicas e culturais, o que, sem ela ter uma ho-
mogeneidade politica, lhe fornece uma vivéncia cultural comum.

Assim, é na época do mais directo afrontamento entre Egipto e Hititas, e depois
aquando da passagem dos Povos do Mar, que nés colocamos uma grande proximi-
dade cultural entre a Ugarit prestes a ser destruida e a Canaa que vai ver chegar os
futuros hebreus. Seria uma época em que as distancias atras apontadas, e aborda-
das, mais estariam diminuidas. E também o ponto de maior contacto cronolégico.

©® Cf., Idem, p. 51.

" Apud, Idem, p. 54.

> Sobre a expansao e posterior luta com o Império Hitita, seguimos Josep PADRO, Historia del Egip-
to Faraonico, Madrid, Alianza Editorial, 1996, pp. 298-306.

'*Ver o caso da escrita e dos seus suportes, ponto de especificidade de Ugarit, que importou o mo-
delo Mesopotamico de escrita sobre argila, ao contrario das restantes cidades a Sul, talvez mais proxi-
mas do Egipto, que usaram o papiro. Esta especificidade de Ugarit possibilitou-nos a conservacao da
sua documentagdo, ao contrario da das restantes cidades de Canaa.
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1. Ritualidade: recitacio e participacdo individual

1.1 Deus descende do signo

O quadro de nomeacéo dos deuses, das divindades de um determinado grupo
humano, é um dos mais profundos campos de formulacao de uma racionalidade re-
ligiosa; no limite, é a identificacdo dos deuses em causa num quadro de ritual ou de
culto que, pela fonética ou pela pictografia, possibilita ao crente perceber onde cul-
tualmente, de facto, estd, em que templo, em que rito se encontra.

Mas mais que a aparentemente simples constatacdo do horizonte religioso em
que o crente se encontra (tdo simples quanto saber, noutra cidade, se entrou no seu
templo ou se passou a porta errada), a essa chave que lhe possibilita a identificacdo
estdo associados um conjunto de significa¢des que vdo muito para além desse fené-
meno. Os nomes e os epitetos, as invocagdes e as exclamacdes, sdo uma textualidade
em que o participante integra uma vivenciagao clara do proprio momento.

A excepcionalidade do momento de contacto com o texto sagrado é corroborada
pelo facto de, até para a simples leitura e escrita desse mesmo texto, serem necessa-
rios profissionais - quem saiba ler. Os profissionais do culto eram, inevitavelmente,
em todo o Mundo Antigo, especialistas da escrita - entenda-se, dominavam a leitu-
ra da escrita e a sua recitacio.

Ora, através da linguagem, a explicitacdo e a categorizacdo de todo o real impli-
ca, como ja vimos, a representacdo desse mesmo real. Neste campo, parece-nos que
podemos encontrar duas formas a que as Culturas Antigas recorreram para catego-
rizar e representar o sagrado: a imagem e a palavra. Longe de elas serem meios dis-
tantes de representar, verificamos que até chegam a ser simbiéticas: a imagem pode
usar como que a mesma semantica estética da palavra escrita, criando ambas uma
interdependéncia total.

A imagem é sempre discurso, e o discurso, passado para suporte ndo perecivel,
é quase sempre imagem". A génese da propria escrita e a sua complexificacao o de-
notam: os primeiros signos inventados seriam de timbre ideogréafico — pictogramas
ideograficos —, e tinham um universo de significagdo que se restringia ao objecto
representado .

Tomando como pressuposto base da nossa argumentacdo a multiplicidade cria-

7 Tomamos como nossa a afirmacdo de Drioton: tout dessin contient en germe une écriture; Apud.
Jean-Jacques GLASSNER, Op. cit., p. 112.
'8 Cf. JEAN-JACQUES GLASSNER, Op. cit., p. 11-12.
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tiva e a funcdo formadora dos simbolos h&d muito apresentada por Cassirer na sua
relagdo com a formulagdo e fenomenologia da linguagem®, ou a verificacdo que
Mircea Eliade realizou em diversos autores concluindo que os signos pictograficos
das culturas primitivas sdo quase exclusivamente do campo do divino®, parece-nos
viavel uma interpretacao que assente na visao de toda a expressao humana, quando
centrada na articulag¢do de simbolos e de contetdos valorados, como manifestagdo
ritualicia - ver que estamos a criar uma leve diferenca entre rito e manifestacdo
ritualicia.

Por exemplo, a escrita, com especial imagem na hieroglifica, tomada como
pictografia - quer na sua forma ideogréfica, quer na sua forma alfabética e silabica
(mono, bi ou tri-sildbica) - é simultaneamente todas as dimensdes da escrita e da
arte antigas: comunicativa, estética e simbdlica. Sem fazer directo apelo a heranga
de um passado, mais ou menos distante, todo o cuneiforme e o alfabético, cursivo
ou ndo, comunga de uma dimensao simbolica préoxima da apontada para o caso
egipcio. Mais profunda é esta nocdo quando estamos a tratar da definicdo das sig-
nificagdes das ideias de divino; seguimos Debray: o homem descende do simio, mas
Deus do signo™.

1.2 Declamar o divino: a esséncia da ritualidade

Duas constatagdes somos levados a realizar neste ponto da nossa argumen-
tacao:

1 - por um lado, e fazendo corresponder a nogdo de ideograma e a toda a escrita
dela resultante, uma forma primitiva de representacdo que nao faz ainda
apelo a forma fonética correspondente, verificamos que a leitura de um texto
se realiza essencialmente como se de uma imagem se tratasse: ndo se lé um
cédigo, identifica-se uma chave que, pelos caminhos predefinidos da memo-
ria, é pertinente. Quando o c6digo esta ja plenamente concebido, e seguindo
a ja exposta argumentacao de Anténio Damasio sobre os Mardores Somati-
cos, a leitura dos foinemas passa a ser ndo-cognitiva, na medida em que sera
“fotografica” e nao sildbica (como, no fundo, nés lemos?).

2 - por outro lado, ndo podemos tomar como absoluta uma ruptura cultural
entre o oral e o escrito, podendo textos escritos manter a sua “oralidade”,
definidora da sua natureza e da forma como, na pratica, foi transmitido o
seu contetdo: no caso dos textos rituais antigos, e apesar da sua passagem a
escrito, a “oralidade” ritual continuou a ser a forma quase exclusiva de

 Ver, nomeadamente, NELSON GOODMAN, Modos de Fazer Mundos, Porto, Ed. Asa, 1995, pp. 37-38.
[Titulo original Ways of Worldmaking, 1978. O capitulo em questdo ja fora antes publicado: Words,
Works, Worlds. Erkenntnis. 9, 1975.]

A obra essencial de Cassirer para esta questdo é, em nosso entender, An Essay on Man (traduzida
para portugués: Ensaio sobre o Homem. Lisboa: Guimaraes Editores, 1960.), obra escrita ja bastante depois
da edicdo da sua Filosofia das Formas Simbdlicas, nomeadamente nos seus pontos segundo “Uma Chave
para a Natureza Humana: O Simbolo”, sétimo “O Mito e a Religido” e oitavo “A Linguagem”.

* MIRCEA ELIADE, Tratado de Historia das Religies, Porto, Ed. Asa, 1992, p. 549. [Edicdo original em
Paris: Payot, 1949.]

2 R, DEBRAY, Deus: um itinerdrio, Lisboa, Ambar, 2002, p. 36. [Edicao original de Paris, 2001]

* A nivel de leitura e da sua apredizagem é a diferenca entre o chamado Método Sintético ou Glo-
bal e 0 Método Analitico.
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comunicacdo centrada nesses textos - a leitura individual dos principais
textos sagrados e mitolégicos quase ndo devia existir.

Assim, e contrariamente ao que Paul Ricoeur entende, para nés, todo o dis-
curso, escrito ou oral, é um “evento linguistico”. Segundo este autor, a escrita é a
manifestacdo de algo que estd num estado virtual [... é] a separagdo da significacio relativa-
mente ao evento®. Ora, no que diz respeito aos textos rituais antigos ndo podemos,
de facto, concordar, ndo sendo viavel separar a significagdo do evento; mais, como
aqui defendemos, a prépria leitura / declamacao é um evento.

Para nds tal nao é possivel pela constante relagdo que afirmamos existir entre a
leitura do texto e a sua vivenciagdo, continuo “evento linguistico”, suportado pela
argumentagdo que antes apresentamos no sentido da ndo distingdo radical entre
oralidade e escrita no que diz respeito aos textos rituais antigos™.

A plena articulagdo com a oralidade, ou melhor, a verdadeira e real dimensao
de oralidade contida nestes textos, é a marca da sua continuada utilizacao para o
mesmo fim, antes e depois de passados a escrito. No limite, para os textos épicos e
miticos do Préximo Oriente Antigo, a sua passagem a escrito em quase nada deve
ter modificado a sua vivenciacdo, tendo catalizado, isso sim, a identificacdo social
do grupo (como veremos mais a frente).

Perfeita chave da compreensao da proximidade, nestes textos, entre o escrito e o
oral, sendo que o oral é a leitura ritual do escrito, é, por exemplo, a comum designa-
¢do que em hebraico tém os vocdbulos “recitar” e “berrar”*. De facto, para estas
duas actividades o hebraico apenas encontra um vocdbulo que, reunindo numa
mesma palavra os dois significados, apresenta a sua proximidade ou, até, coinci-
déncia. Recitar é, desta forma, um acto de violéncia actstica s6 justificado pela nu-
merosa assisténcia no evento. Isto é, recitar um texto é do &mbito de uma actividade
pontual, realizada por especialistas e para uma larga faixa da populacao.

O frequente uso, em muitos textos antigos, de repeti¢des ou encadeamentos de
versiculos, mostra, ndo apenas a dimensao de oralidade na sua transmissdo, mas um
horizonte de participagdo através de respostas codificadas, como ainda as encon-
tramos hoje na missa catélica. Tratam-se, cenicamente, de deixas 6bvias que possi-
bilitam o salto de espectador para o de actor. Muitos deestes textos estavam, assim,
preparados para criar uma envolvencia a toda uma populagdo activa no culto.

» PAUL RICOEUR, Op. cit., p. 37. Ndo concordamos com a universalidade de aplicagdo da visdo de que
o discurso, quando passado a escrito, é confiado a littera e ndo a vox, sendo que aqui a distin¢do aplica-
da a estes dois vocdbulos por Paul Ricoeur reside essencialmente no fim da aplicabilidade de “evento
linguistico” ao discurso escrito.

* Para além das razdes acabadas de apontar, os textos mitol6gicos e épicos antigos revelam caracte-
risticas de oralidade no que diz respeito a existéncia de formulae, de artificios que facilitam a recitagdo,
e do proprio ritmo e estrutura de versificacdo. Ver, entre outros, FRANK MOORE CRross, From Epic to
Canon: History and Literature in Ancient Israel, Baltimore, London, The Johns Hopkins University Press,
1998, p. 24.

* O vocabulo em questao é «qr'» (3p8) e a significacdo completa apontada é: ler, recitar clamar, con-
vocar, chamar, invocar. Cf. Rifka BEREZIN - Diciondrio: Hebraico - Portugués. Sao Paulo: EDUSP, 1995, p. 581.
O conjunto de significados apontados para este vocdbulo seria, com uma evidéncia para nés formida-
vel, passivel de uma longa analise que, decerto, concorreria bastante para a argumentacao que expomos.
Esta evidéncia ganha ainda mais forca quando verificamos que expressées como “erudito na leitura da
Biblia” se fazem exactamente com este mesmo vocédbulo (cf. Idem, p. 582.). Tal sucede ainda no caso da
expressdo “Versiculo biblico” (cf. Idem, p. 582.).
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Partindo do principio de que os textos sagrados sdo vividos, essencialmente,
num quadro da colectividade, somos levados, obrigatoriamente, a nocao de rito
para melhor se compreender a sua funcao social e individual.

De facto, o poder do ritual esta na forca existente no seu contetido e na eficacia
da sua comunicagdo. A informacao acerca do que compde o ritual e, a interioriza-
¢do dessa informagdo, vai ser o motor de transmissao e de envolvimento do grupo
nos simbolos do ritual. Os elementos simbélicos estao incluidos e dispostos nos
textos simbolicamente importantes de acordo com a especificidade social e cultural
de que fazem parte ™.

A definigdo classica de Durkheim considerou que o rito é um modo de acgdo que so
pode ser definido pelo seu objecto; isto é, que teria de ser definida primeiro a crenga,
para se poder obter, entdo, a nogdo de rito em causa. Ora, contrariamente, seguire—
mos Hatzfeld que ndo concorda com esta definicao, afirmando que muito provavel-
mente a Humanidade comegou por se exprimir religiosamente através da pratica
ritual, s6 depois pela palavra isoladamente tomada®.

Assim, seja a nivel do profano ou do religioso, a linguagem usada complementa
e alarga o significado do gesto ritual, trazendo-lhe consisténcia e forca através de
uma légica, de uma racionalidade.

Por outro lado, Bateson, ao por em contraste a realizacao littrgica (ritualicia) e a
prética quotidiana, salienta que toda a afirmacio feita numa codificacio dada, é uma cor-
roboragio dessa codificacio e é num determinado grau metacomunicativa. Isto é, apesar da
linguagem convencionada ser tomada como modelo na ordem do dia a dia, o con-
ceito do cédigo ritual, vai para além da linguagem, ndo se esgotando ai, mas sim na
totalidade do jogo e da racionalidade montada no binémio rito/linguagem: o dis-
curso e a prética religiosas enquadram uma légica e uma racionalidade que é supor-
tada a nivel comunicativo pela linguagem num quadro de estética e de ética
proprias®.

Assim, os ritos enquanto campo de vivenciagdo, e seguindo novamente
Hatzfeld, eles ndo sio feitos para que a eles se assista, mas para que neles se tome parte®.
Quer dizer, s6 se compreende totalmente um determinado ritual (se tal alguma vez
for possivel) participando nele; a simples observagdo de gestos e movimentos ri-
tuais numa légica cientifica ndo permite aceder, de facto, a esséncia do ritual e da
religido: tratam-se de duas légicas diferentes, mesmo que em igual suporte (a lin-
guagem), por isso ininteligiveis, em parte.

Quando um ritual é realizado e dirigido a uma assembleia, as mensagens rituais
s6 poderdo ser assimiladas pelo grupo se houver uma “doutrinagdo” sobre a ma-
téria que esta codificada, uma identificacao automatizada, ou seja, a capacidade do
ritual para atingir o seu objectivo junto daqueles a quem se dirige, a forca de mobili-
zagdo que é ou ndo capaz de transmitir, estd essencialmente na competéncia da
transmissao dessa mensagem e na preparacdo dos receptores para a entender.

* MICHAEL LAMBEK, A Reader in the Anthropology of Religion, Oxford, Blackwell Publishers, 2002,
p. 448.
¥ HENRI HATZFELD, As Raizes da Religido, Lisboa, Instituto Piaget, 1997, pp.111-114. [edi¢do orignal

* Ver, aprofundando esta questdo, GREGORY BATESON, Une unité sacrée: quelques pas vers une écologie

de 'esprit, Paris, Ed. du Seuil, 1996.
* HENRI HATZFELD, op. cit., p. 115.
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Como Wright muito bem analisa, o ritual ndo é simplesmente uma linguagem, tal
como entendemos esse conceito: ha todo um conjunto de regras, de acontecimentos,
de valoragdes no quadro de espago / tempo em que ele se enquadra e que fazem
que so os efectivos participantes dele retirem todo o conhecimento possivel®. Neste
sentido, a relacdo entre o individuo e o rito é do campo da participacgdo, ndo da
natureza do espectador, e muito menos da do investigador - ha que estar, efectiva-
mente, participante para se compreender a dimensdo de um rito.

1.3 A linguagem dos deuses: o individuo e o colectivo

Somos, assim, conduzidos para a nogao de parole en acte que nos parece impor-
tante no sentido em que transforma a leitura, a declamacdo e a escuta de textos ri-
tuais num momento activo por parte dos presentes em relacdo ao proprio texto®.
O ouvinte de uma declamagéo ritual é muito mais que ouvinte, é um participante
num como-que-ritual que é o préprio acto de recitacao do texto sagrado por um
profissional / especialista na leitura e declamagdo, num local e momento préprios.

A questao toma ainda uma vertente importante quando supomos que parte das
nomeagodes ou, generalizando, parte do préprio discurso ritual, poderia ja ndo cor-
responder a linguagem corrente. Ora, neste momento, quem declama ou 1é um texto
canonizado encontra-se dentro de um sistema valorativo que é a prépria linguagem
utilizada: trata-se de uma langue des dieux*. Um texto afirma-se como um momento
de encontro, de relagdo com o divino cultuado: a dimensio de conhecimento em
causa nao é a cientifica, mas sim espiritual, magica ou mesmo teolégica.

Do quadro anterior, advém que existe uma formulagéo teolégica complementar
aritualidade que lhe da sentido numa dimensédo cognitiva especifica, pertencente a
uma légica ndo cartesiana.

No sentido j& amplamente tratado por autores como Paul Ricoeur, e ja aqui
apresentado, ler ou recitar uma qualquer obra é tomar contacto com ela e, na
medida em que de um processo de linguagem se trata, é efectivamente uma des-
montagem / montagem cognitiva do ser que é alvo da comunicacao que se realiza
nesse momento®.

Aqui, linguagem implica montagens e processos especificos que permitem a
percepcdo do que é individualizavel, transponivel para categorias mentais. Usa-se
um quadro de linguagem que é comum a uma comunidade de individuos, neste
caso, a uma comunidade de crentes.

Como vimos antes, s6 se consegue individualizar aquilo que é objecto de uma
conceptualizagdo realizada propositadamente para o fim da comunicagéo e para a
sua perceptibilidade.

Ora, a possibilidade da individualizacao, em que se baseia a relagdo de comuni-
cagdo com os Textos Sagrados, é uma constante conceptualizagdo que, transformada
num conjunto vocabular, sintetiza e transmite esse trabalho mental realizado sobre
o dito texto.

* Ver, D. P. WRIGHT, Ritual in Narrative, Winona Lake, Eisenbrauns, 2001, p. 11.

* Ver MARCEL DETIENNE, GILBERT HARMONIC, dir., op. cit., p. 99.

* Ver IDEM, ibiden., p. 23; JOHN F. A. SAWYER, Sacred Languages and Sacred Texts, London, Routledge,
1999, pp. 23-43. ;

* PAUL RICOEUR, Soi-Méme Comme un Autre, Paris, Editions du Seuil, 1990, p. 39.
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Quebrando todas as nossas regras de racionalidade, verificamos que, dentro de
um texto perfeitamente “lido” nas suas formas fonéticas maioritarias, algumas das
suas partes podem incorporar uma dimensao a ele exterior, funcionando como «pic-
togramas» ndo fonéticos - a ja referida existéncia de textos, partes de textos, ou,
mais frequentemente, nomes de deuses (como o caso de YHWH), ndo lidos, nao
pronuncidveis ou ndo compreensiveis (redigidos numa lingua antiga ja ndo falada e
pouco, ou nada, compreendida pelas populacdes em causa, como o caso do latim
nas celebragdes eucaristicas catélicas ainda no século XX).

Nesta argumentacdo podemos fazer apelo ao conceito de literacy usado por John
Sawyer para tratar questdes relativas ao conhecimento que as populagdes antigas
teriam dos textos rituais e das epopeias que ouviriam*, aplicando-o ao nivel de
entendimento que os diversos patamares da populagdo teria dos textos - ndo nos
surpreende a ideia de que para um mesmo texto estratos culturais varios da mesma
populagdo urbana realizassem leituras em profundidade diversa, como que aceden-
do, no mesmo acto de audigdo, a textos diversos.

Neste ponto, a nossa posicao incide no valor intrinseco do texto em si, ndo na
compreensdo literal, nem mesmo simbdlica, dos contetidos. Os textos consignados
pelo tempo e pela cultura sdao patriménio quase genético de todos os cultuantes.
Participar nesse texto é participar no ritual, na sua declamagdo, na sua audicao, na
recriagdo ciclica do texto. Mais que perante um texto, com contetidos, estamos pe-
rante forma, estamos perante uma langue des dieux que vale enquanto tal, pela sua
natureza®, pela comunicagdo e cogni¢do que automaticamente se estabelece entre a
comunidade de crentes, enquanto entidade organica e enquanto entidade consti-
tuida pelos seus individuos, e o divino que cultuam.

Talvez possamos falar de identidade narrativa*, mais que de qualquer outra
identidade individual, ou mesmo colectiva. De facto, o participante de um rito, en-
quanto néo oficiante, apenas tem como parcela da sua responsabilidade o facto de
“estar”. Mais, mesmo o quadro de oficiantes apenas cumpre aquilo que esta estabe-
lecido. Isto é, declamam os textos que estdo consignados e a sua tnica responsabili-
dade esta exactamente nisso: declamar e recitar os textos tal como estao estabeleci-
dos - o rito a isso obriga sob possibilidade de queda de mécula ao todo orgéanico da
comunidade: I'individu responsable de la collectivité®.

Mais, o que aqui procuramos argumentar é que, todos os textos antigos obede-
cem, na sua vivenciagdo individual ou colectiva, a ritualizacdes. Isto é, o préprio
processo que levou a canonizacao de um texto confere-lhe uma valoracdo de respei-
to que implica a ritualizagdo dos momentos em que se toma contacto com ele - para
os historiadores e antropélogos da escola antropolégica inglesa o mito reproduz,
sem qualquer duvida, no plano linguistico, os procedimentos rituais do culto®.

* Ver JouN F. A. SAWYER, Sacred Languages and Sacred Texts, London, New York, Routledge, 1999,
Pp- 44-58.

* Ver MARCEL DETIENNE, GILBERT HARMONIC, dir., La Déesse Parole: Quatre Figures de la Langue des
Dieux, Paris, Flammarion, 1995, p. 15-17.

* Conceito introduzido por PAUL RICOEUR, Temps et Récit, vol. IlI, Paris, Editions du Seuil, 1885,
p- 339; e retomado em Soi-Méme Comme un Autre, Paris, Ed. du Seuil, 1990, p- 137, num sentido que nos
é bastante agradédvel para a nossa argumentacdo, pois articula-o com o de identidade pessoal (Idem,
pp. 140-166).

¥ Ver, entre outros, DANIELLE PORTE, Le Préte a Rome: Les Donneurs de Sacré, Paris, Payot, 1995, pp. 29-31.

3 Cf. VICTOR JABOUILLE, Iniciagdo a Ciéncia dos Mitos, Lisboa, Ed. Inquérito, 1986, pp. 83-84.
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No limite desta interpretacdo, exceptuando talvez parte dos textos epigraficos,
alguns papiros de natureza diversa e os documentos econémico-legais, todos os
textos antigos que nos chegaram sao textos rituais. E sdo rituais pela simples razao
de que sdo candnicos, consignados e inalteraveis pela mao humana, com tudo o que
isso, por si s6, implica.

Y
4. Ritualidade:
Canonizagdo, Eficicia e Identidade Colectiva

2.1 Inalterabilidade, Identidade e Normativizacio

Comecemos por definir o que entendemos, nesta argumentacdo, por «canon».
O titulo do 1.° volume da obra The Context of Scripture (Canonical Compositions from
the Biblical World)*, que veio marcar a edicdo de compilacées de textos do Médio
Oriente Antigo, aponta exactamente para o significado que aqui pretendemos
tomar: composicoes candnicas - isto é, a expressividade deste conjunto vocabular
estd colocada num grupo de caracteristicas identificaveis aos textos, e ndo na pré-
pria definicdo de canon que, assim, ganha grande complexidade e se torna, talvez,
impossivel de definir na sua amplitude cultural.

O que entendemos, entdo, por «composi¢des candnicas»? Ora, o que de comum
encontramos nos textos publicados no volume antes referido pode sistematizar-se
em dois pontos complementares. Por um lado, estamos perante textos que marcam,
caracterizam e nos permitem identificar, tracos fundamentais das culturas em que
se integram e das religides que espelham. Por outro lado, quer pelas caracteristicas
do suporte material, quer pelo facto de tudo levar a crer que se trata, regra geral, de
textos assumidos por uma larga parte da sociedade letrada, os podemos considerar,
para o grupo cultural a que sado atribuidos, como textos sem autoria individual
identificdvel no horizonte da memoria colectiva e, acima de tudo, como textos
essenciais na sua relagdo com a esfera do divino. Como tal, para as populacdes em
causa esses textos eram sagrados e inalterdveis. Tratavam-se, pois, de contentores
de verdade divina comuns ao todo social®, qualquer que fosse o grau de com-
preensdo que cada grupo social e cultural mantivesse com os textos.

Supomos ainda que a construcdo de textos com as caracteristicas antes expostas
implica, para além de uma profunda identificacdo e relacdo entre comunidade de
crentes que os utiliza e os tem como seus, a propria caracterizagdo do divino que
eles transmitem, de uma autoridade estabelecida e aceite.

Trés campos de significado, de interpretacgdo, encontramos, subjacente a canoni-
zagao de um texto:

* WILLIAM W. HALLO, K. LAWSON YOUNGER, ]Jr., eds., The Context of Scripture, vol. 1, Canonical Com-
positions from the Biblical World, Leiden, Brill, 1997.

“*Sobre esta nocao de verdade e a sua articulagdo com a linguagem e significado dos mitos, que nada
tem a ver com a actual nocao, totalmente dependente da sua contemporaneamente antagénica “menti-
ra”, ver especialme,nte PAUL VEYNE, Acreditaram os Deuses nos seus Mitos?, Lisboa, Ed. 70, [1987]. [Edicao
original em Paris, Ed. du Seuil, 1983.]
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a) em primeiro lugar, a afirmacdo de um texto enquanto canénico implica a sua
tomada como modelo para diversos campos da visdo que o Homem tem de
si, nomeadamente da organizagdo social que retrata;

b) em segundo lugar, canonizar um texto sagrado é efectivar a dimensao de
inalterabilidade que lhe confere um superior grau de eficacia ritual e magica
- um texto com uma larga carga valorativa nao é passivel de ser alterado,
pelo menos no quadro de um tempo curto;

¢) por dltimo, a questdao toma ainda uma vertente inusitada quando supomos,
como ja tratado em capitulo anterior, que parte das nomeagdes ou, generali-
zando, parte do préprio discurso ritual, j4 ndo correspondia a linguagem cor-
rente, tratando-se da jacitada langue des dieux*.

Seguindo o nosso argumento e interrelacionando os trés patamares de questoes,
canonizar um texto é concorrer para o fortalecimento de processos de identificacao
cultural e linguistica da comunidade em causa, na medida em que essa canonizacao
implica uniformizacdo de textos e, acima de tudo, congelamento e sistematizacao
da lingua.

Assim, um texto mitico é um importante elo no processo de identificacdo de
uma sociedade.

Aprofundando o sentido de identificacdo social, tudo o que antes foi aventado
s6 pode ter efectiva existéncia dentro de um quadro em que se inscreva uma reali-
dade que faga a gestdo da(s) lista(s) de textos e dos seus contetidos. No fundo, que
esteja estabelecida uma entidade centralizadora do culto e da relagdo com o divino
em causa - isto é, além do préprio texto confluir para a identificagao cultural e
social, a sua existéncia implica ainda institui¢6es fortes que concorrem, também
elas, para essa mesma unidade®.

2.2 Verdade e Autoridade

A questdo prévia de que partimos para a nossa argumentagao assenta numa
ideia: para uma qualquer populacao, um Texto Sagrado é, por natureza, inalteravel.
Tratam-se de contentores de verdade divina comuns ao todo social, qualquer que
fosse o grau de compreensdo que cada grupo social e cultural mantivesse com os
textos.

Ora, a construgdo de textos candnicos implica, para além de uma profunda
identificagdo e relagdo entre comunidade de crentes que os utiliza e os tem como
seus, a propria caracterizacao do divino que eles transmitem, de uma autoridade
estabelecida e aceite.

O processo de canonizagdo de um texto é directamente proporcional a canoni-
zagdo da estrutura social nele contida -quem é imagem de quem? Talvez ndo haja
imagem dependente, mas sim enfoques, interdependéncias.

Para inimeros autores, comegando por Bronislaw Malinowski nos anos vinte

“ Ver MARCEL DETIENNE, GILBERT HARMONIC, dir., op. cit., p. 23; JOHN F. A. SAWYER, Sacred Languages
and Sacred Texts, London, Routledge, 1999, pp. 23-43.

“ Exemplo perfeito encontramos na descri¢do biblica da forma como, no préprio templo de Jerusa-
lém, quando ele estava em obras, foi “encontrado” o livro que marcaria por muitos séculos a relagao dos
individuos com o seu Deus e o seu corpo de sacerdotes: o Deuteronémio (veja-se 2Rs 22, 8-11 e 23, 2-21).
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do século XX, a principal fungdo dos textos miticos, que aqui podemos fazer corres-
ponder em larga parte ao que entendemos por textos canénicos, é social. Esta fun-
¢do social ganha especial peso na andlise antropolégica e socioldgica das sociedades
nos anos trinta do mesmo século, com a sistematizacdo das leituras estruturalistas
da mitologia, em que os mitos sdo encarados, numa visao bastante valorizadora do
seu papel no estudo das sociedades antigas, cada vez menos num esquema de
«narrativas fabulosas», mas como essenciais super-estruturas das sociedades que os
criaram e mantiveram®.

No limite, a assungdo hegemonica de um texto implica a existéncia de um cen-
tro que o afirme, tal como qualquer centro necessita de textos que o legitimem e o
reforcem. Estamos, assim, perante uma simbiose texto / culto, ou texto / santuario.

2.3 Inalterabilidade e eficacia religiosa

E ainda necessario ter em conta que canonizar um texto, literalmente, torna-lo
sagrado, é efectivar uma dimensao de inalterabilidade que lhe confere um superior
grau de eficacia - um texto com uma larga carga valorativa ndo é passivel de ser al-
terado, pelo menos no quadro de um tempo curto. A nocao de formulae, aliada a
funcionalidade ritual e cénica da declamacao e da representagdo, tem nestes textos
um peso muito grande, quer na dimensao funcional e de relacao com o divino em
que o texto ndo pode ser desrespeitado porque desrespeitaria o divino e anularia a
funcionalidade pretendida, quer na dimensao pratica de férmula ritmica que possi-
bilita a memorizacgdo e a declamacao.

Como vimos antes, um Texto Sagrado, qualquer que ele seja, mesmo num
quadro politeista, faz apelo a um patamar de criagdo de realidade, de concretizacao
material da relagdo com o deus, de eficacia de troca, de milagre - quer estejamos a
falar de maldicdes que pretendem a destruicdo, de oragdes propiciatérias, ou de
preces e suplicas, ou mesmo de trechos coranicos ou biblicos usados em rituais e
culto. A eficacia da concretizacao esta dependente, mais que do contetido dos textos
em causa, do momento em que ele é lido ou recitado (no quadro de um rito, de uma
liturgia), de quem o leu ou declamou (alguém marcado, ungido, para tal funcao
sagrada de participar activamente na liturgia), e pelo respeito em manter a sua
forma fonética inalteravel.

Assim, canonizar um texto é concorrer para o fortalecimento de processos de
identificagdo cultural e linguistica da comunidade em causa, na medida em que essa
canonizagdo implica uniformizacao de textos e, acima de tudo, congelamento e sis-
tematizagdo da lingua -para a dispersdo de comunidades e de formas de culto e de
piedade e, acima de tudo, arco cronolégico em causa, pode-se dizer que o hebraico
e 0 arabe em muito pouco viram alteradas as suas estruturas desde o momento em
que nessas linguas foram redigidos os fundamentais textos sagrados da bacia do
Mediterraneo.

De facto, na caracterizagdo de um Texto Sagrado, o fundamental aspecto que in-

“ Sobre esta questdo ver, por exemplo, PETER BURKE, History and Social Theory, Cambridge, Polity
Press, 1998, p. 101, e VICTOR JABOUILLE, Do Mythos ao Mito, Lisboa, Ed. Cosmos, 1993, p. 14, ou, do mes-
mo autor, VICTOR JABOUILLE, [niciagio a Ciéncia dos Mitos, Lisboa, Ed. Inquérito, 1986, pp. 102-109. Essen-
cial, numa das proprias fontes definidoras do conceito, ROGER CALLOIS, Le Mythe et I’'Homme, Paris, Gal-
limard, 1994, pp. 18-19.
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teressa focar é o da dimensdo de inalterabilidade que o enforma; isto é, enquanto
sagrados, os textos ndo podem ser alterados.

2.4 Palavra de deus e estrutura social

Para os crentes, e num sentido estrito, o Livro é, quase sempre, o resultado de
uma revelagdo/comunicacdo divina feita pela pessoa do préprio Deus a um ho-
mem/ profeta escolhido, seja ele Moisés, Maomé, outro profeta biblico qualquer, ou
um dos evangelistas. O texto em causa é, na mais directa acepgao, a «palavra de
Deus», portanto, inalteravel, imutavel, perfeita. E assente nesta relagdo em que cada
uma das partes depende das restantes que tudo se forma: corpo de crenga, teologia,
institui¢coes e identidade da comunidade de crentes. O profeta em causa surge como
a cabe¢a do movimento religioso nascente, criando um tridngulo fundante e estrutu-
rante entre: o Deus, o profeta eleito, o Texto Sagrado e as entidades de regulagdo (na
medida em que conseguem dominar algumas formas exteriores de religiosidade).

Para um ndo crente, ou para um crente que tome como valida a critica literaria
e histodrica, os Textos Sagrados sdo fruto de redac¢do humana. Nesta perspectiva, o
enfoque que se torna necessario tratar é o da verificacdo da forma como um texto
surge como sacralizado, podendo em volta dele constituir-se uma total definicao de
Deus e a correspondente comunidade de crentes. Logo, a construcao de textos inal-
teraveis implica, para além de uma profunda identificagdo e relagdo entre comuni-
dade de crentes que os utiliza e os tem como seus, a propria caracterizagdo do
divino que eles transmitem, de uma autoridade estabelecida e aceite.

A nivel social, canonizar um texto é concorrer para o fortalecimento de proces-
sos de identificacdo cultural e linguistica da comunidade em causa, na medida em
que essa canonizagdo implica uniformizacdo de textos e, acima de tudo, congela-
mento e sistematizagdo da lingua. Nao podendo ser alterado o texto, é a prépria
lingua usada na transmissao da mensagem divina que é também canonizada; deste
facto decorre que as linguas usadas para grafar os Textos Sagrados foram muito
pouco alteradas desde esse momento -tal se passa quer com o arabe, quer com o
hebraico.

Aprofundando o sentido de identificagdo social, tudo o que antes foi aventado
s6 pode ter efectiva existéncia dentro de um quadro em que se inscreva uma reali-
dade que faca a gestdo da(s) lista(s) de textos e dos seus contetidos - no caso do cris-
tianismo o Vaticano e o papado, no caso do judaismo antigo, a centralidade do Tem-
plo de Jerusalém.

Um texto torna-se o modelo e a base de uma doutrina, exactamente como uma
cidade santa se afirma com o monopo6lio de um conjunto de ritos e de sacrificios.
Seja ela Jerusalém, Roma ou Meca e Medina, o seu campo simbélico apenas existe
aliado aos textos que lhe dao corpo e significado.

Mais, no ponto final do processo da evolucao ocorrida na bacia do Mediterra-
neo, o monoteismo quase ndo deixa lugar para algo que fuja ao conjunto lugar sa-
grado, Texto Sagrado, e clero centralizador do culto e da leitura dos Textos Sagra-
dos. Desta forma, a normalizagdo j4 ndo é apenas a dos textos, nem a dos ritos, é a
das préprias experiéncias que passam a estar totalmente dependentes deste espar-
tilho totalmente aglutinador.

A fuga a esta norma, seja ela em termos de ritual, de respeito da hierarquia, ou
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de leitura teoldgica, passara a ser rotulada de heresia; isto é, os discursos que fogem a
norma estabelecida pela entidade acreditadora, a Gnica, capaz de aferir questdes de fé...
No tempo de Ugarit, estamos ainda onge destes fenémenos a que nos habituamos.

Ora, a linguagem é, desta forma, o veiculo e o préprio motor da crenca: é nela
que ela se formula, é nela que ela se transmite e se vivéncia.

Central na formulacao do pensamento, das categorias mentais, a linguagem é
indissociavel na formulacdo da identidade colectiva; estejamos a falar da identidade
religiosa, cultural, social, ou até linguistica.

De facto, o fundamental catalisador da identidade religiosa reside na capaci-
dade de a linguagem colocar em comum um conjunto de regras, de l6gicas racionais
que pressupdem uma forma de pensar o mundo, uma atitude.

Neste sentido, a qualificagio de um facto religioso, de uma mitologia, de um Texto
Sagrado, apenas deve concorrer para o estabelecimento de uma perspectiva. A oposigdo
entre leitura literal, factolégica, e figurativa encerra grande parte dos conflitos entre
uma religido e as outras esferas de pensamento (religioso ou ndo). A tomada da lite-
ralidade dos Textos Sagrados, por oposi¢do ao seu sentido figurativo - como, por
exemplo, o catolicismo viu até hd bem pouco tempo os relatos biblicos sobre a ori-
gem do mundo e das espécies- reduz abissalmente a problematicidade dos fendme-
nos em causa e faz perder a sua grande mais valia retdrica.

E o perigo de tomar os Textos Sagrados pela literalidade de uma l6gica de ver-
dade ou de prova: os fundamentos deixam de residir num quadro de mensagem,
de identidade de uma comunidade de crentes, para passarem a se encontrar no
campo da comprovacdo policiada da inquiricao. A liberdade retérica desaparece e
afunda-se na suposta veracidade dos factos que reside numa légica de pensamento,
numa linguagem que nao é a sua.
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Parte 11

O Elenco Analitico

(Um percurso pelos nomes dos deuses)



raY

U. A Recolha:

Nesta parte apresentam-se, comentados, os nomes / expressdes utilizadas na
narrativa para referenciar divindades.

A ordem pela qual se apresentam ¢é a da sequéncia no texto, seguindo a ordena-
¢do das tdbuas estabelecida e proposta pelo editor escolhido (Olmo Lete).

Estabelecemos, como elementos a reter desta recolha para a posterior andlise:
versiculo, nome e nomeado, quem é o nomeante, caracterizacio da situagdo de nomeagao.

Quando nos pareca necessario, recorremos, em nota, a tradugdo ou comentério
diverso dos nomes, seguindo outros autores e editores. Da mesma forma, o campo
de notas é ainda utilizado para comentar opcoes de delimitacdo de expressdes no-
meativas.

Sempre que o editor apresenta traducao, para castelhano, das expressdes que
nos interessam, traduzimo-las para portugués; quando o préprio editor ndo avanca
tradugdo, ou por se tratar de um nome, na sua versao mais reduzida, ou por ndo
conseguir uma tradugdo que o satisfaca, optamos por seguir o editor, indicando em
nota a grafia original e elaborando ai alguns comentarios se tal nos parecer impor-
tante.

Assim, na coluna correspondente a transcricdo dos nomes divinos apresenta-
mo-los como surgem na edicdo utilizada e ndo em ugaritico - tal é feito sempre que
um nome surge pela primeira vez no texto, mas em campo de nota.

Quando alguma lacuna no texto necessitar de indicacao, tal é efectuado por
«[...]» no campo destinado a indicagdo do versiculo.
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-~
1. A luta entre Baal e Yammu

Versiculo | Nomeagdo / Nomeante Situagdo de Nomeagdo
Nomeado
KTU1.1*
\"
[...]
KTU 1.1
v
[...]
2 Os distantes deuses® | Narrador Lamento por Yammu
3 Aos distantes Narrador Lamento por Yammu
4 [.-] Narrador Lamento por Yammu
4 Ilu* (sentado no seu | Narrador Lamento por Yammu
saldo de festas)*”
4 Ilu (bebendo vinho Narrador Lamento por Yammu
até se fartar)
5 Vizir* Narrador Lamento por Yammu

“ Nomenclatura usada por Dietrich, Loretz e Sanmartin. Corresponde ao CTA 1 usado por Dennis
Pardee em WiLLIAM W. HALLO, op. cit., e criada por Herdner.

* Segundo Gordon, citado por Olmo Lete, antes desta nomeacao estaria subentendida outra de El.

* No original il. Il(u) trata-se da designacdo corrente para divindade. Como tal, surge nos textos
ugariticos e hebraicos como determinativo da natureza divina (A3) ou como nome especifico de deus,
nas variantes, mais frequentes, El, Elohim, Elion, El Elion e El Shadai.

Paralelo interessante para um dos epitetos mais frequentes de El neste mito, «Touro Ilu» (tr.il), que
s6 neste “Palécio de Baal” surge catorze vezes (KTU1.11V,12 /17 /1,5 /26 /11, [?] /18 / 1.211, 6 /
16 /17 /19 /21 /1,16 / 33 / 36), é do de Oseias 8, 6: (A3 pwH yp yk) «quem é o touro El», se bem que
nao totalmente consensual. Ver, nomeadamente, Alan COOPER - Divine Names and Epithets in the Uga-
ritic Texts. in Ras Shamra Parallels [...], Vol. III, Roma: Pontificium Institutum Biblicum, 1981, p. 340. No
mesmo campo de paralelos do Mundo da Biblia, é também interessante referir o epiteto patriarcal de
«o touro de Jacob». Ver, Frank Moore Cross - Canaanite Myth and Hebrew Epic, Cambridge, Massachu-
setts: Harvard University Press, 1997, p. 15.

Companheiro neste texto de «Touro Ilu» é a expressao «teu pai» - grande parte das antes indicadas
ocorréncias do primeiro epiteto sdo-no também do segundo. No original surge, a totalidade da nomea-
¢do, como tr.il.abk. Este epiteto ndo deixa de ter um certo sabor a defini¢do de divindade e de genealo-
gia cultual da Religido dos Patriarcas. Para o autor supra citado esta é a essencial caracteristica de El, con-
firmada pelos seus nomes e epitetos (Idem, p. 15.).

 Parece-nos que a caracterizacdo de El é como um complemento ao nome. Tal é corroborado no
hemistiquio seguinte em que, de novo, e para manter o ritmo, existe mais uma forma longa de nomeacao
/ caracterizagao.

* Alguns autores, citados pelo editor, apontam para este versiculo tradug¢des diversas que ndo inte-
gram esta nomeagao mas sim, «usurpador» (De Moor) ou «malvado» (Driver).
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[...]

6 Deuses® Narrador Lamento por Yammu

6 Vosso senhor*® Narrador Lamento por Yammu

12 Iu Narrador Lamento por Yammu

12 Filho [Yammul] Narrador Lamento por Yammu

12 Touro, seu pai [El] Narrador Lamento por Yammu

12 Yammu / Yawu Narrador Lamento por Yammu

13 Benigno, Ilu, Narrador Proclamacgado de Yammu

o Bondoso

14 Meu filho Yawu™ El Proclamagado de Yammu
14 Deusa® El Proclamagao de Yammu
14 Amado de Ilu [Yawu] | EL Proclamacao de Yammu
15 Yammu El / Narrador® Proclamagao de Yammu
15 Amado de Ilu El / Narrador Proclamacao de Yammu
16 Deusas Narrador Proclamagao de Yammu
16 Teu nome Deusas Proclamagao de Yammu
17 Tu [Yammu]* Deusas Proclamacao de Yammu
17 Senhor [Yammu]® Deusas Proclamagdo de Yammu

* No original ilm. Simples plural do vocdbulo genérico para divindade (il+m).

* De Moor indica para esta nomeagdo «O Pressuroso». Ver que toda a linha em que se integra esta
nomeacao esta totalmente destruida sendo qualquer leitura pura plausibilidade. O que Olmo Lete tra-
duz por «senhor» é, naturalmente, 0 mesmo que se grafa para «Baal» (b’] em ambos os casos), o deus
aqui nomeado. Estamos perante a nomeagdo da natureza de “senhoria” da divindade que, no limite da
interpretacdo, fazendo tanto parte da sua identificagdo, com o seu nome se identificou.

* Esta e as quinze seguintes nomeagdes sdo realizadas num quadro de “proclamac¢do do nome” de
Yammu.

Para o inicio desta proclamacao sdo apontadas vdrias variantes possiveis. Dussaud e Gordon defen-
dem uma dupla nomeacéao: «o nome do meu filho é: Yaw, filho de Il/Ilat». No original editado por Olmo
Lete temos: sm.bny.yw.ilt. Outros autores apontam ainda outras traducdes e reconstitui¢des que nao se-
guimos. Sdo eles Cassuto, Gray, Jirku e Gibson.

No original os nomes deste deus surgem como yw que se grafou como «Yaw» e ym que se tomou
por «Yammu». Yaw pode ser uma variante ou um epiteto de Yammu. Muitas sdo as comparagdes e para-
lelismos que se podem encontrar nos textos do Médio Oriente Antigo entre esta divindade que aqui luta
contra Baal e que noutros textos luta, e também ¢é derrotada, contra outras divindades. A sua caracteris-
tica comum é de meio aqudtico, 4guas primordiais, ou nao.

Sobre a nogdo e implicacdes mentais, religiosas e literdrias, da dgua no Mundo da Biblia, que toma
muitas vezes este vocdbulo aqui nome de divindade, ver Jost AuGusto Ramos, Biblicamente, o Mar.
Revista da Faculdade de Letras, 5. série, n.° 23, Lisboa, 1998, pp. 13-35.

Para o Mundo da Biblia, é tentadora alguma possivel proximidade grafia deste yw e a de nony, se
bem que nada consensual. Sobre este assunto ver ALAN COOPER, op. cit., p. 368.

*> No original ilt, simples feminino singular do vocdbulo genérico para a designacdo de divindade
(il+1).

* Esta e a seguinte nomeagdo sdo realizadas pelo narrador, se bem que apontadas a El: E proclamou
[El] 0 nome de Yammu.

* Para este e os dois seguintes versiculos apresentam Virolleaud, Oldenburg, Van Selms, Caquot /
Sznycer e Jirku, versdes sensivelmente diferentes no que diz respeito & nomeacao.

* E muito interessante que neste caso em que a Yammu é dado o poder real nao seja usado o vocabu-
lo b’l, mas adn, ambos traduziveis por «senhor». Estara o aufor a mostrar a impossibilidade, pelo menos
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[...]
17 Touro Ilu, seu pai Narrador Proclamagao de Yammu
18 Eu, o Benigno, El Proclamacgédo de Yammu
Ilu, o Bondoso
19 Senhor dos deuses El Proclamagado de Yammu
20 Amado de Ilu El Proclamagao de Yammu
22 Baal, o Vitorioso El Proclamagao de Yammu
22 Auriga das Nuvens* | El Proclamacao de Yammu
28 Iu Narrador Cena de Combate
29 Yammu El / Narrador®” Cena de Combate
29 Amado de Ilu El / Narrador Cena de Combate
[]
KTU 1.1
III
[...]
2 Kotar* El Mensagem de El a Kotar
4 Koétar-Hasisu® El Mensagem de El a Kotar
4 Hayyanu®, El Mensagem de El a Kotar
o artesdo ambidextro
5 Touro Ilu, teu pai El Mensagem de El a Kotar
6 Benigno, teu El Mensagem de El a Kotar
progenitor [EI]

neste trecho, de aplicagdo desta nogdo / vocabulo tdo caracterizador de Baal a outro deus, como que afa-
stando a possibilidade de outra divindade ser epitetada com um vocébulo que marca a essencia de Baal?
Nao afirmamos esta nossa visao com total certeza pois, noutros trechos, em que é criada uma repeticao
de contetido entre hemistiquios, o autor faz equivaler b’l a adn; nestes casos Olmo Lete traduz o segun-
do por «dono», num claro jogo de complementaridade com «senhor». Esta equivaléncia surge varias ve-
zes neste mito, mas apenas estd totalmente visivel no original em KTU 1.2 I: 17.

Por facilidade de comunicagao com o leitor, o nome da divindade «Baal» sera sempre grafado desta
forma actualizada e ndo como se apresenta no original «b’l». E uma opgao de comunicagao que assumi-
remos ainda para outras divindades.

* Para melhor compreensdo da ideia de uma divindade caracterizada pela turbuléncia atmosférica,
ver a nossa nota n.° 70.

* Esta e a seguinte nomeacao sao realizadas pelo narrador, se bem que apontadas a EI: Proclamou
[...] 0 seu nomeé]...].

* Grafado no original ktr. O divino artesio, como normalmente se designa, é o paralelo-possivel com
o Vulcano e/ou Efesto do mundo greco-latino: o deus que, por exceléncia, fabrica as armas para os gran-
des momentos de belicosidade divina.

Sobre a caracterizacdo deste deus ver o trabalho de ANA MARIA MOREIRA, O divino senhor das artes:
Kothar na cultura de Canad, Lisboa, [ed. da autora], 1996. [Tese de mestrado em Historia e Cultura Pré-
-Classica apresentada a Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa.]

* No original ktr.whss. A traducao mais correcta deste conjunto nomeativo seria: Kotar e Hasisu.

“ No original hyn. Numa tradugao literal podemos apontar «especialista» como significado deste
epiteto de Kotar. Ver ALAN COOPER, op. cit., p. 445.
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[...]

17 Kotar-Hasisu Narrador Resposta de Kotar

17 Arautos divinos Kotar Resposta de Kotar

18 Vo6s [Arautos] Kotar Resposta de Kotar

19 Deus mais distante Kotar Resposta de Kotar

19 Divindade mais distante | Kotar Resposta de Kotar
21-22¢t Benigno, Ilu, Narrador Marcha de Kotar

o Bondoso

23 Tlu Narrador Marcha de Kotar

23 Rei, Pai dos anos® [El] | Narrador Marcha de Kétar

24 Ilu Narrador Marcha de Kotar

26 Touro Ilu, seu pai Narrador O encargo de El a Kotar
26 Kotar-Hasisu El O encargo de El a Kotar
[-]

KTU 1.1

II

[...]

[?1® Anat® El Mensagem de El a Anat
7] Virgem Anat El Mensagem de El a Anat
7] Pretendida dos povos | El Mensagem de El a Anat
71 Touro Ilu, teu pai El Mensagem de El a Anat
[?1 Benigno, teu progenitor | E1 Mensagem de El a Anat
[-]

O vocébulo Benigno é reconstituido e corresponde ao fim do versiculo 21, que nao existe em esta-
do de correcta leitura. A seguranca da reconstituicdo é dada pela presenca deste conjunto nomeativo em
varias outras partes do texto.

 Bastantes autores propdem outras leituras para esta nomeagdo, como por exemplo: Pope, pai dos
excelsos; Oldenburg, pai dos astros luzentes; Gese, pai das alturas; Cazelles, pai que faz correr as dguas.

Sobre esta forma de nomeagédo, que conjuga a nogéo de realeza com a de uma anterioridade cés-
mica e temporal (mlk.ab.§nm) ver, por exemplo: Frank Moore Cross - Canaanite Myth and Hebrew Epic,
Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 1997, pp. 16-17. (que também inclui a anélise com
o paralelo biblico de Daniel 7............ccccouvviviniiincicnninen VER oo ).

® As nomeacdes apresentadas de seguida sdo, em parte, reconstituicio de Olmo Lete com base no
espelho natural da apresentacdo desta mensagem que sao os versiculos seguintes a prépria apresentacao
a transmissdo da mensagem. A placa KTU 1.1 Il ndo apresenta qualquer indicio directo do texto nos seus
7 / 8 primeiros versiculos.

* Apresentado no original ugaritico por ‘nt. Por facilidade de leitura e de percepcéo da divindade
em questdo, usarei sempre a grafia «Anat» apesar de ndo corresponder ao original antes indicado.

Sobre a caracterizacdo desta importante divindade no pantedo ugaritico e na acgéo deste ciclo mi-
tologico serd de ver o trabalho proximo de Célia do Carmo Jost exactamente dedicado inteiramente a
esta deusa.
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[...]

16 Anat Narrador Transmissdo da mensagem
18 Touro Ilu Mensageiros Transmissdo da mensagem
18 Benigno, teu progenitor | Mensageiros Transmissdo da mensagem
[]

KTU 1.2

111

[...]

1 Arautos divinos Kotar Resposta de Kotar

1 Vo6s [Arautos] Kotar Resposta de Kotar

2 Deus mais distante Kotar Resposta de Kotar

3 Divindade mais distante | Kotar Resposta de Kotar

4 Ilu (que mora) na Narrador Marcha de Kotar

fonte dos dois rios®

5 Tlu Narrador Marcha de Kotar

5 Rei, Pai de anos Narrador Marcha de Kotar

5 Iu Narrador Marcha de Kotar

6 Touro Ilu, seu pai Narrador Marcha de Kotar

7 Kotar-Hasisu El Marcha de Kotar

7 Yammu El Marcha de Kotar

7 Juiz Naharu® [Yammu] | E1 Marcha de Kotar

8 Kotar-Hasisu El Marcha de Kotar

8 Principe Yammu El Marcha de Kotar

9 Juiz Naharu El Marcha de Koétar

% Inserimos esta forma de nomeacao pois achamos que o complemento ao nome que por Olmo Lete
foi acrescentado mostra exactamente tratar-se de uma epitetagem, de uma expressao de nomeacéo.

% No original nhr. Em hebraico, exactamente o mesmo vocabulo, pnv, significa «rio». O Juiz do rio
pode fazer apelo a uma ideia de transposicdo, de um rio ligado a morte. Talvez aqui o significado desta
nogdo aquadtica se encontre, ndo na sua defini¢io, mas em quase oposi¢do a uma das mais comuns for-
mas de nomeagdo de El: «(que mora) na fonte dos dois rios» (KTU 1.2 IlI, 4.). Neste sentido, El estaria
a ser relacionado com as dguas mais calmas e seguras,mas essencialmente férteis, e Yam com as dguas
inseguras, mortais. O significado deste nome revela-se bastante importante para a compreensao da sim-
bologia da morte e das dguas primordiais na funcionalidade dos dois opositores a Baal.

Neste caso especifico de clara relagdo com a agua vinda do mundo cténico, para alguns autores ga-
nha especial peso a comparacao com a Piton de Delfos, derrotada por Apolo, que exactamente manti-
nha um dominio, naturalmente maléfico, sobre as nascentes e correntes de dgua. Ver nossa nota n.° 186
e o texto correspondente. Ver mais a frente os nossos capitulos especificos sobre os nomes de Yammu e
de Motu, tal como os respeitantes a andlise dos vocabulos contidos nestes mesmos nomes.

Ver, entre outros, F. STOLZ - RIVER, IN KAREL VAN DER TOORN, et all., Dictionary of Deities and Demons
in the Bible (DDD), Leiden, E. J. Brill, 1995, cls. 1334-1338; e FRANK MOORE CROSS, op. cit., p. 120.
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[...]
11 Yammu Narrador Execucéo e reaccdo de Attaru
12 Yammu Narrador Execucao e reaccdo de Attaru
12 Attaru? Narrador Execucao e reaccdo de Attaru
15 Sapsu®, a lampada Narrador Resposta de Sapsu
dos deuses
15 Attaru Sapsu Resposta de Sapsu
16 Touro Ilu, teu pai Sapsu Resposta de Sapsu
16 Principe Yammu Sapsu Resposta de Sapsu
16 Juiz Naharu Sapsu Resposta de Sapsu
17 Touro Ilu, teu pai Sapsu Resposta de Sapsu
18 Attaru, o pretendente | Narrador Resposta de Sapsu
19 Touro Ilu, meu pai Attaru Resposta de Attaru
19 Deuses® Attaru Resposta de Attaru
20 Santos Attaru Resposta de Attaru
21 Principe Yammu Attaru Resposta de Attaru
21 Juiz Naharu Attaru Resposta de Attaru
21 Touro Ilu Attaru Resposta de Attaru
21 Principe Yammu Attaru Resposta de Attaru
22 Juiz Naharu Attaru Resposta de Attaru
22 Rei Attaru Resposta de Attaru
22 Deuses Attaru Resposta de Attaru
23 Santos Attaru Resposta de Attaru
23 Principe Yammu Attaru Resposta de Attaru
23 Juiz Naharu Attaru Resposta de Attaru
24-5 Attaru, o Pretendente | Narrador Resposta de Attaru
[-]
KTU 1.2
I
[...]
4 Baal o Vitorioso™ Narrador Imprecagdo de Baal

¥ No original ‘tfr.
% No original sps.
® No original ilm.
* Antes desta nomeagdo, num versiculo em parte reconstituido, Gaster propde uma outra nomea-
¢do, ndo se pode saber se epitetada, de Baal.
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[...]

6 Principe Yammu Baal Imprecacio de Baal

7 Juiz Naharu Baal Imprecacdo de Baal

7 Yammu Baal Imprecagdo de Baal

8 Attaru” Baal Imprecagdo de Baal

8 Baal Baal Imprecacdo de Baal

11 Mensageiros Narrador Mensagem de Yammu

11 Yammu Narrador Mensagem de Yammu

11 Juiz Naharu Narrador Mensagem de Yammu

13 Mancebos Yammu Mensagem de Yammu

14 Ilu Yammu Mensagem de Yammu

16 Touro Ilu, meu pai Yammu Mensagem de Yammu

17 Yammu, vosso senhor | Yammu” Mensagem de Yammu

17 Vosso dono, Yammu Mensagem de Yammu
Juiz Naharu

18 Deuses Yammu Mensagem de Yammu

18 Baal Yammu Mensagem de Yammu

19 Filho de Dagan” [Baal] | Yammu Mensagem de Yammu

19 Mancebos Narrador Reacgdo de Baal

21 Deuses (a comer se Narrador Reaccado de Baal
haviam sentado)™

21 Santos” (a nutrir-se) | Narrador Reaccao de Baal

" No original ‘ttrt. Attart(u), ou Athtart(u) surge no pantedo ugaritico como uma possivel integra-
¢ao da deusa acadica Istar.

No Ciclo de Baal esta deusa surge em KTU 1.2 1, 7-8 (a nomeacdo agora em causa) / 40 / IV, 28-30. Ver
N. WYATT - ASTARTE. IN KAREL VAN DER TOORN, op. cit., cls. 203-213. e ALAN COOPER, op. cit., pp. 403-406.

7 Esta e as préximas quatro nomeagdes sdo feitas por Yammu num quadro de indicacdo do que os
seus mensageiros hao-de repetir.

” No original dgn. O vocabulo dagan pode ter como raiz, quer «peixe» (dag), quer «grao» (digin),
quer ainda uma raiz préxima da acgdo de criar nuvens, que estaria perfeitamente de acordo com uma
corrente identificagdo entre Dagan e Enlil.

Ver que parte dos sentidos funcionais destas trés possiveis raizes se identificam com o filho deste
deus que assume fungdes de fertilidade e de gestor das actividades atmosféricas, ndo fosse ele neste mito
o «auriga das nuvens». No limite, e caso os leitores / ouvintes soubessem alguma coisa de etimologia,
epitetar Baal de «auriga das nuvens» ou de «filho de Dagan» seria de sentido muito préximo. A grande
questdo é que nada nos leva a crer que a comum populagdo ugaritica tivesse tal formacao filolégica.

Ver, por exemplo, J. F. HEALEY - DAGON. IN KAREL VAN DER TOORN, op. cit., cls. 407-413. Sobre a no¢ao
de um deus das tempestades, ver em especial: ALBERTO R. W. GREEN, The Storm-God in the Ancient Near
East, Winona Lake, Eisenbrauns, 2003.

7 Tal como noutros momentos argumentamos para conjuntos nomeativos relativos a El, também
aqui nos parece que toda a expressdo caracterizadora da personagem / situagdo, faz parte de uma
nomeacgao.

7 Olmo Lete sustentara todas as anteriores nomeagdes por «santos» (KTU 1.2 III, 19-20 / 22-23) com
base nesta que, claramente, é a segunda parte ritmada do versiculo que completa a anterior que inclui
«deuses». Todas as anteriores se apresentavam lacunares.

Neste caso, o original é gds.
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[...]
21 Baal Narrador Reacgédo de Baal
21 Ilu Narrador Reacgédo de Baal
21-2? Deuses Narrador Reaccdo de Baal
22 Mensageiros Narrador Reacgdo de Baal
de Yammu
22 Embaixada do Juiz Narrador Reacc¢do de Baal
Naharu
23 Deuses Narrador Reacgédo de Baal
24 Baal Narrador Reacgdo de Baal
24-5? Deuses Baal Reacgédo de Baal
25-6? Deuses Baal Reacgédo de Baal
26 Mensageiros Baal Reaccéo de Baal
de Yammu
26 Embaixada do Juiz Baal Reacgdo de Baal
Naharu
27 Deuses Baal Reacgédo de Baal
28 Mensageiros Baal Reaccao de Baal
de Yammu
28 Embaixada do Juiz Baal Reaccédo de Baal
Naharu
29 Deuses Narrador Reacgédo de Baal
30 Mensageiros Narrador Transmissdo da mensagem
de Yammu
30 Embaixada do Juiz Narrador Transmissdo da mensagem
Naharu
30-? Iu Narrador Transmissdo da mensagem
33 Touro Ilu, seu pai Narrador Transmissao da mensagem
33 Yammu, vosso senhor | Mensageiros / Transmissdo da mensagem
Yammu™
34 Vosso dono, Mensageiros / Transmissdo da mensagem
Juiz Naharu Yammu
35 Baal Mensageiros / Transmissdo da mensagem
Yammu
35 Filho de Dagan Mensageiros / Transmissao da mensagem
Yammu
36 Touro Ilu Narrador Resposta de Ilu
36 Baal El Resposta de Ilu

* Ver que as nomeagdes agora realizadas pelos mensageiros ja haviam sido consignadas pelo pré-

prio Yammu.
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[...]

36 Yammu El Resposta de Ilu

36 Baal El Resposta de Ilu

37 Naharu El Resposta de Ilu

37 Filho de Dagan El Resposta de Ilu

37 Deuses El Resposta de Ilu

38 Santos El Resposta de Ilu

38 Principe Baal Narrador Reaccao de Baal

39 Mancebos Narrador Reaccao de Baal
de Yammu

40 Anat Narrador Reacgdo de Baal

40 Attartu Narrador Reacc¢do de Baal

41 Mensageiros Narrador Reaccédo de Baal
de Yammu

41 Embaixada do Juiz Narrador Reacgdo de Baal
Naharu

41 Mensageiro Narrador Reacgéo de Baal

42 Mensageiro Narrador Reaccao de Baal

42 Senhor [Yammu] Narrador Reacgdo de Baal

42-3? Dono [Yammu] Narrador Reacgédo de Baal

43 Principe” Baal Narrador Reaccao de Baal

44 Mensageiros Narrador Reaccédo de Baal
de Yammu

44 Embaixada do Juiz Narrador Reacc¢do de Baal
Naharu

44-5? Principe Baal Narrador Reaccao de Baal

45 Yammu, vosso senhor | Baal Reacgédo de Baal

45-6? Vosso dono, Baal Reacgdo de Baal
Juiz Naharu

46 Vingador, Haddu”™ Baal Reacc¢do de Baal
[Baal]

46 Yammu Baal Reacgdo de Baal

[]

7 No original o vocabulo usado para aqui caracterizar Baal é axactamente o usado para Yammu (zbl)
em, por exemplo, KTU 1.2 IV: 22.
* No original hd.
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KTU 1.2
I
[...]
KTU 1.2
v
[...]
2 Inimigo Baal Combate
3 Yammu Baal Combate
3 Yammu Baal Combate
4 Juiz Naharu Baal Combate
7 Principe Yammu Narrador Combate
7 Koétaru-Hasisu Narrador Intervencdo de Kotar
8 Principe Baal Kotar Intervencao de Kotar
8 Auriga das Nuvens | Kotar Intervencao de Kotar
8 Inimigo [Yammu] Kotar Intervencédo de Kotar
9 Baal Kotar Intervencao de Kotar
11 Kotaru-Hasisu Narrador Proclamacao de Baal
12 Yagrus” (tu tens por | Kotar Proclamacgao de Baal
nome ...) [Baal]
12 Yagrus expulsa Kotar Proclamacao de Baal
Yammu
12 Expulsa Yammu Kotar Proclamacgéo de Baal
do seu trono
13 ...a Naharu da base Kotar Proclamacéo de Baal
do seu poder
14 Principe Yammu Kotar Proclamacao de Baal
15 Juiz Naharu Kotar Proclamagao de Baal
15 Baal Narrador Proclamagao de Baal
16 Principe Yammu Narrador Proclamacao de Baal
16-7 Juiz Naharu Narrador Proclamagao de Baal
17 Yammu Narrador Proclamacao de Baal
18 Kotar Narrador Proclamagao de Baal

” No original ygrs. Tal como a nomeagdo que ocorrerd em KTU 1.2 1V, 19 (Ayyamur, por duas vezes
tal como esta), o sentido é apenas de uma funcionalidade restrita ao momento da invocagdo pds-vitdria
e restabelecimento da ordem badlica. Ambos os epitetos sao uma clara funcdo de construcao de realidade
ap6s a vitdria e, como tal, assumem como nome a prépria derrota de Yammu.
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[...]

19 Ayyamur® (tu tens Kotar Proclamacéo de Baal
por nome ...) [Baal]

19 Ayyamur ...a Yammu | Kotar Proclamagao de Baal

19-20 ...a Yammu Kotar Proclamagao de Baal
do seu trono

20 ...a Naharu da base Kotar Proclamacgao de Baal
do seu poder

21 Baal Kotar Proclamagao de Baal

22 Principe Yammu Kotar Proclamacgao de Baal

22 Juiz Naharu Kotar Proclamagao de Baal

22 Yammu Kotar Proclamacao de Baal

23 Baal Narrador Proclamacao de Baal

24-5 Principe Yammu Narrador Proclamacao de Baal

25 Juiz Naharu Narrador Proclamacao de Baal

25 Yammu Narrador Proclamagao de Baal

27 Baal Narrador Final do combate

27 Yammu Narrador Final do combate

27 Juiz Naharu Narrador Final do combate

28 Attartu Narrador Final do combate

28 Baal o Vitorioso Attartu Final do combate

29 Auriga das nuvens Attartu Final do combate

29 Principe Yammu Attartu Final do combate

30 Juiz Naharu Attartu Final do combate

31 Baal o Vitorioso Narrador Final do combate

31 Auriga das nuvens Narrador Final do combate

32 Yammu Baal Final do combate

32 Baal Baal Final do combate

32 Rei® [Baal] Baal Final do combate

[]

* No original aymr. Esta epitetagem esta em notoria complementaridade a antes referida (Yagrus,
KTU 1.21V: 12). Trata-se de um nome que integra a derrota de Yammu, explicitando-a numa construcao
vocabular que, desta forma, passa a caracterizar o deus vencedor.

 No original mlk. Num paralelo préximo ao que sucede para o uso do vocabulo «baal», que tanto
é o nome do deus oménimo, como é a nogao de “senhoria”, “realeza”, o vocabulo aqui usado para epite-
tar Baal, mlk, é também nome de deus e de nocao de realeza, se bem que de outro modelo. Apesar de di-
ferencas notérias, Melkart é uma divindade da mesma esfera geografico-cultural que converge com Baal
em muitas das caracteristicas funcionais, como veremos no final deste texto.

Assim, epitetar Baal de melkart é quase dizer-o-mesmo-por-outras-palavras, reforcar o que antes ja
se sabia, assimilar valoracao, robustecer as especificidades do deus em fim de ciclo.

No Antigo Testamento, Melkart, o «Rei da cidade», sera a figura que personifica a cidade de Tiro e

46



BAAL, ADN DE DEus

Y

Z. O Palécio de Baal

KTU 1.3
I
[...]
2-3 Servidor de Baal Narrador Banquete
o Vitorioso
3-4 Mestre-sala do Principe | Narrador Banquete
Senhor da Terra
14 Mulher [Atiratu] Narrador Banquete
15 Atiratu® Narrador Banquete
19 Aedo Narrador Banquete
20 Mancebo Narrador Banquete
21 Baal Narrador Banquete
22 Baal Narrador Banquete
23 Filhas Narrador Banquete
23.4 Pidrayu®, filha da luz | Narrador Banquete

o seu poder, por exemplo, em Ez 28. Como veremos no mito seguinte, mlk, ndo é nomeagao especifica
de Baal, sendo usada em nomeacdes de outras divindades, posteriormente analisadas neste texto.

Ver, entre outros, S. RIBICHINI - MELQART. IN KAREL VAN DER TOORN, et all, op. cit., pp. 1053-1058; e
ALAN COOPER, op. cit., pp. 445-451.

 No original atrt. Atirat(u) / Asherah (nos textos do Antigo Testamento npHs, ypH3, 1pH3) é a deusa
consorte por exceléncia. A sua defini¢do oscila, para os investigadores, entre companheira de El ou de
Baal, podendo-se encontrar algumas alteragdes comportamentais que justificam estas alteragdes de inter-
pretacdo entre as fontes da Idade do Bronze e as da Idade do Ferro.

Aqui, no Ciclo de Baal, esta deusa surge como consorte de El. Num texto aqui ndo analisado, a
Epopeia de Kirta (KTU 1.14-16) ela surge como deusa ligada a Sidon e a Tiro (KTU 1.14, IV: 38-39):

Marcharon un dia y otro,

Con la salida del sol al tercero

Llegaron al Santuario de Atiratu de los Tirios
Al de la Diosa / Ilatu de los Sidonios.

OLMO LETE, op. cit., p. 298.

Nos texto biblicos a sua presenca é ainda significativa, em especial se forem tidas em conta as suas
nomeagdes com a dita natureza de consorte, criando um inevitavel questionar no que diz respeito a sua
relagéo com o deus de Israel. Fora dos textos da Biblia, podem, no entanto, encontrar-se ainda mais soli-
dos argumentos. Efectivamente, a relagdo intima entre Achera e Iavé estd confirmada, pelo menos, em
trés documentos hebraicos extra-biblicos, dois dos quais sao grafitos inscritos em duas grandes jarras
usadas para guardar mantimentos. Os fragmentos das jarras foram encontrados nas ruinas de um edifi-
cio numa colina, que situado no Norte da peninsula do Sinai, em Kuntillat Ajrud, tera sido construido
entre finais do séc. IX e inicio do séc. VIII antes de Cristo. Veja-se a edigdo desses grafitos em: FRANCOL-
INO GONCALVES, “O Antigo Testamento e a sexualidade”, Semana de Teologia em Fatima - 2003: O enigma
da sexualidade, http:/ /www triplov.com/ista/fatima_2003/.

Genericamente, sobre esta divindade, ver, por exemplo, ALAN COOPER, op. cit., p. 345-346; N. WYATT
- ASHERAH. IN KAREL VAN DER TOORN, et.all, op. cit., cls. 183-195; e SAUL M. OLYAN, Asherah and the Cult of
Yahweh in Israel, Atlanta, Scholars Press, 1988, pp. 38-69.

® No original pdry. O conjunto das duas nomeacdes Pidrayu e Tallayu, a que se junta noutros mo-
mentos Arsayu, serd uma constante presenca neste mito em que a “economia familiar”, ou melhor, clani-
ca, marca uma forte presenca no discurso efectivo de afirmacdo de poder e na prépria definicao dos
campos de accdo das divindades. Neste caso, estas filhas de Baal sdo mais que filhas, sdo manifestacoes
de si mesmo, das formas de efectiva¢do das suas fungoes.
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[...]
24-5 Tallayu®, filha Narrador Banquete
do orvalho
26-7 Noivas gloriosas Narrador Banquete
[-]
KTU 1.3

I

[...]

4 Anat Narrador Combate
4-5? Mancebos Narrador Combate
5 Anat Narrador Combate
11 Guerreiros Narrador Combate
14 Guerreiros Narrador Combate
15 Combatentes Narrador Combate
15-6? Ancidos Narrador Combate
17 Anat Narrador Combate
18 Deusa Narrador Combate
21 Guerreiros Narrador Combate
22 Soldados Narrador Combate
24 Anat Narrador Combate
26 Anat Narrador Combate
27-8? Guerreiros Narrador Combate
28 Combatentes Narrador Combate
31 Guerreiros Narrador Combate
32-3? Virgem Anat® Narrador Combate
33 Pretendida dos Povos | Narrador Combate
34 Guerreiros Narrador Combate
35 Combatentes Narrador Combate

* No original tly.

% feito um claro jogo de fonemas com o versiculo anterior em que é dito:
verteu azeite virgem num prato;
lavou as mdos a Virgem Anat.

Este jogo vocabular é resultado de uma liberdade de traducdo do editor que, ndo sendo abusiva,

ndo é literal. De facto, o vocdbulo usado para caracterizar o «azeite» é slm «perfeito, completo», que pode

efectivamente lembrar a nogdo de virgindade.

Na antiguidade, a virgindade divina é um elemento de forte caracterizacdo da funcionalidade de
algumas deusas. Uma das linhas mais apontadas para uma pseudo-caracterizacdo psicolégica a este
grupo de deusas é o de natureza indomada, intocada, encontrando-se em estado puro e perfeito.
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[...]
40 Auriga das Nuvens® | Narrador Combate
KTU 1.3
III
[...]
5-6 Baal o Vitorioso Baal Mensagem de Baal
6 Pidrayu, filha daluz | Baal Mensagem de Baal
7 Tallayu, filha Baal Mensagem de Baal
do orvalho
7-8 Arsayu?, filha Baal Mensagem de Baal
da nascente
9 Anat Baal Mensagem de Baal
11 Virgem Anat Baal Mensagem de Baal
12 Pretendida dos Povos | Baal Mensagem de Baal
13 Baal o Vitorioso Baal Mensagem de Baal
13-4? O mais poderoso Baal Mensagem de Baal
dos heréis
14-17% Sal al paso de la Baal Mensagem de Baal
guerra en la tierra [...]
reposo en las entrafias
del campo [sic]
32 Anat Narrador Reacgdo de Anat

86

Antes desta forma de nomeacéo, diria mesmo que quase fazendo dela parte, surge o vocédbulo
«orvalho». De facto, o nomeado é o orvalho que tem como epiteto, «do Auriga das Nuvens»; este orva-
lho ja fora antes nomeado como epiteto no versiculo 24 - 25 de KTU 1.3 I, mesmo antes.

¥ No original arsy. Como epiteto deste nome optamos por «nascente» e ndo «crescida» como suge-
re Olmo Lete na sua edigdo. De facto, a sequéncia destes trés nomes epitetados, ou melhor, destas trés
filhas de Baal que sdo como que efectivacdes de uma das principais funcgdes do deus, a distribuicdo de
agua, apresenta uma coeréncia que em portugués o vocabulo «crescida» ndo completava. Sao como que
as trés formas de distribui¢do do liquido vital para a agricultura que aqui estdo presentes, sendo a ulti-
ma a teldrica.

Ora, a nogdo teltrica expressa no vocadbulo Arsayu tem como visibilidade, que o epiteto pretende
apresentar, o constante enchimento das fontes, das nascentes e dos pocos, que Olmo Lete representou
no vocabulo «crescida», mas que em portugués se aproxima da prépria nocao de «nascente»: que esta
constantemente a brotar, que se encontra em constante criacdo de caudal, de volume de liquido. No
fundo, «nascente» = «a que estd sempre em nascimento».

Esta opgdo ja antes fora a tomada por Jost AUGUSTO RAMOs em J. PRITCHARD, Atlas Biblico. Direcgio
da versio portuguesa de José Nunes CARREIRA, Lisboa, Ed. Zairol, 1996.

* Incluimos aqui estes trés versos, que se repetirdo quando a mensagem agora enunciada for trans-
mitida, por serem auténticas enunciacdes enumerativas da deusa, qual epitetagem propiciatoria para a
finalidade que Baal pretende. De facto, nesta «mensagem» nado ha contetido, trata-se de uma simples
convocatoria que, e isso é contetido para mim importante, é precedida por uma invocagdo nomeativa.

Esta longa quase-como-que-nomeagio repete-se também em KTU 1.3. IV: 8-10 / 22-25 / 28-31.
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[...]

32 Deuses Narrador Reacgdo de Anat
36 Gapnu® e Ugaru® Anat Reaccdo de Anat
37 Baal Anat Reacgdo de Anat
38 Auriga das nuvens Anat Reacgdo de Anat
38-9 Amado de Ilu, Yammu | Anat Reaccdo de Anat
39 Naharu, o deus grande | Anat Reaccao de Anat
40 Tunnanu® Anat Reacgdo de Anat
41 Serpente tortuosa* Anat Reaccéo de Anat
42 Tirano das Anat Reacgdo de Anat

sete cabegas®

* No original gpn. Estamos perante um momento do mito em que serdo invocados, nos seguintes
versiculos, varios nomes que apenas aqui encontramos. Sao nitidas invocagdes de natureza que, de uma
forma coerente, sdo como que chamadas a acgdo que se desenrolara.

* No original ugr.

' No original tnn.

* Genericamente, a serpente tem no Mundo Antigo uma significagdo relativamente negativa que se
pode seguir através de alguns momentos / significacoes chave que vao do Eden e da sua “maga” ao
monstro primordial que é sacrificado para a construcdo / criacdo do mundo em vérias cosmogonias. De
resto, os mitos de lutas com serpentes sao significativaente comuns, quer na Antiguidade, quer Classi-
ca, quer Pré-Classica, quer ainda no restante Mediterraneo. Genericamente, as serpentes que encontra-
mos nestes mitos existem para ser derrotadas num acto de primordial organizacdo do mundo. Mito de
criagdo, ou simples reorganizacdo ciclica do caos ou de uma possivel situacao de caos, estas serpentes
sdo sempre derrotadas epicamente. No Egipto, por exemplo, o Sol, Ré e a sua barca, sdo diariamente ata-
cados por uma serpente de nome Apdfis que, a todo o custo, tenta fazer com que todos os dias o Sol ndo
nasca, lancando o mundo no caos. Diariamente, todas as noites, a luta quase que primordial porque
essencial com Apdfis tem lugar. Felizmente, todas as noites Apofis é derrotada. No mundo semita da
Babilonia, entre o terceiro e o segundo milénios antes de Cristo, o grande mito de criacao, a grande glori-
ficacdo de Marduk implica a luta com Tiamat, uma serpente ligada as origens, um monstro primordial
que é necessario aniquilar para criar o mundo e a humanidade. Nessa luta, a deusa Tiamat, uma serpen-
te lodosa, € morta e com o seu sangue e terra é criado o mundo e os homens - no fundo, a imagem de
um caos lodoso, cadtico, disforma, donde tudo é criado ou trazido ao undo do ja criado. Geograficamen-
te mais préximo de nés, em Valcamonica, no Norte de Itdlia, surgiram figuras rupestres da Idade do
Ferro com representacdes de cavaleiros a cavalgar em cima de serpentes. Podemos estar na linha mito-
l6gica do que o cristianismo ird absorver na ideia de S. Jorge.

S. Jorge ou o principe que luta contra a serpente, muitas vezes o dragao, é a imagem do principe do
bem que luta contra uma das imagens mais correntes do mal. Na imagética da chamada “Reconquista
Cristd”, estara sempre presente este campo simbdélico, quer na presenca de S. Jorge, quer em muitas len-
das ligadas a mouras encantadas, onde ha uma presenca assidua destas serpentes gigantescas.

Aqui, no caso de Ugarit, seguindo a tradigdo interpretativa que os passos anteriores cimentaram, é
de supor uma funcionalidade ndo tdo maléfica, como muitas vezes se julga, que assentara na natureza
propiciatdria que a serpente é atribuida: a serpente existe para ser destruida e é, assim, potenciadora e
regeneradora, se bem que sob a imagem de um quase conseguido regresso ao caos.

E exactamente neste sentido que esta invocacdo, término de uma longa invocacéo essencial para o
cumprimento da accdo, tem de ser compreendida. (ver também nota seguinte.)

* Esta segunda parte deste versiculo reforca o sentido do anterior, dando-lhe uma ainda mais forte
relacdo com o limiar da existéncia: a criagdo e a morte (ver, por exemplo que é Tiamat que é sacrificada
para a formagdo do mundo por Marduk, tal como é a imagem do monstro das sete cabecas que surge na
metafora do Apocalipse).

A invocacdo do «Tirano das sete cabegas» é uma directa referéncia a Leviatan, Eyw) que, estando
caracterizada aqui pelas ditas sete cabegas, ja surgia no hemistiquio anterior pela referéncia vocabular Itn.
Em KTU 1.5 I: 1, Olmo Lete, estando perante um conjunto de nomeacdes idénticas a estas, s6 que com
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[...]

43 Amado de Ilu, Arsu® | Anat Reacgdo de Anat

44 Novilho divino, Anat Reaccdo de Anat

Ataku”
45 Cadela divina, Isatu® | Anat Reacgdo de Anat
46 Filha de Ilu, Dububu” | Anat Reacgdo de Anat
KTU 1.3

v

[...]

[0]? Baal Anat Reacgdo de Anat

4 Baal Anat Reacgdo de Anat

4 Auriga das nuvens Anat Reacgdo de Anat

5 Os mancebos Narrador Transmissdo da mensagem
6 Baal Mensageiros Transmissdo da mensagem
6 Auriga das nuvens Mensageiros Transmissdo da mensagem
7 Baal o Vitorioso Mensageiros Transmissdo da mensagem
7-8 Mais poderosos Mensageiros Transmissao da mensagem

dos heréis

8-10 Sal al paso [...] Mensageiros / Baal | Transmissdo da mensagem
21 Virgem Anat Narrador Resposta de Anat

22 Pretendida dos povos | Narrador Resposta de Anat

22-25 Sal al paso [...]* Anat Resposta de Anat

26 Baal (as sua nuvens)” | Anat Resposta de Anat

trés formas nomeativas e ndo apenas as duas aqui presentes, traduz a primeira por «Lotanu», exac-
tamente uma das formas vocabulares de «Leviatan».

Completando o sentido, a «serpente escorregadia» é de natureza marinha, estando assim em direc-
ta relacdo com Yam, a divindade ja “sacrificada” no mito anterior. Desta forma, sacrificar Leviatan é como
que repetir uma histéria funcionalmente aceite, usando a sua potenciacio ja efectivada no mito anterior.

Para esta e anterior nota ver, entre outros, R. S. HENDEL - SERPENTE. IN KAREL VAN DER TOORN, et.all,
op. cit., cls. 1404-1412; e C. UEHLINGER - LEVIATHAN. IN KAREL VAN DER TOORN, et.all, op. cit., cls. 956-964.

* No original ars.

* No original ‘tk.

* No original ist.

” No original dbb

* Ao repetir a invocagdo que Baal lhe tinha feito, Anat esta a confirmar a resposta pretendida: deslo-
car-se-a a Baal. Esta resposta é reforcada nédo so pela repeticdo da chave nomeativa em 28-31, como pela
comparagdo feita em 26-27 com os normais atributos de Baal:

Ponga (en los cielos) Baal sus nubes,
Encienda (el dios Haddu sus) reldampagos;
(que yo) saldré al paso [...]

* Podemos até considerar: Baal as suas nuvens, como um conjunto nomeativo, nomeadamente tendo
em conta o que afirmamos na nota anterior e o que ja antes tratimos aquando da dupla epitetagem apli-
cada a Baal de natureza atmosférica (a que refere o comando de nuvens e a que identifica a sua filiagdo).
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[...]
27 O deus Haddu Anat Resposta de Anat
(os seus relampagos) '
28-31 Saldré al paso [...] Anat Resposta de Anat
32 Arautos divinos Anat Resposta de Anat
34 O deus mais distante | Anat Resposta de Anat
35 A divindade Anat Resposta de Anat
mais distante
37 Baal Narrador Chegada de Anat junto de Baal
39 Sua irma [Anat] Narrador Chegada de Anat junto de Baal
39 Baal Narrador Chegada de Anat junto de Baal
40 Filha de seu pai [Anat] | Narrador Chegada de Anat junto de Baal
[]
[-]
47 Baal Baal Baal expde a situagdo
47 Deuses Baal Baal expde a situacdo
48 Filhos de Atiratu' Baal Baal expde a situagdo
48 u™ Baal Baal expde a situagdo
49 Os seus [de El] filhos | Baal Baal expde a situagdo
49 Grande Dama, Baal Baal expde a situacao
Atiratu do Mar'*
50 Pidrayu, filha daluz | Baal Baal expde a situagdo
51 Tallayu, filha Baal Baal expoe a situacdo
do orvalho
51-52 Arsayu, filha Baal Baal expoe a situacdo
da nascente
52-53 As noivas gloriosas Baal Baal expoe a situacdo
[as deusas elencadas
antes]
53 Virgem Anat Narrador Resposta de Anat
54 Touro Ilu, meu pai Anat Resposta de Anat

1% O raciocinio da nota anterior é valido para aqui, ficando: o deus Haddu os seus reldmpagos.

O mito comeca aqui uma longa accao que tem como uma das suas caracteristicas primeiras a con-
stante referéncia “clanica”. Pais sdo caracterizados com ajuda aos filhos, filhos sdo referenciados através
dos seus pais. O fim desta mostra de ordem césmica reside na morte dos filhos de Atiratu por Baal que,
desta forma, se sobrepde a toda a ordem antes apresentada.

' No sentido ja antes algumas vezes apresentado para outras divindades, também aqui o epiteto
usado para caracterizar Atiratu faz apelo a uma outra divindade que assim, com a “ajuda” do uso de
vocébulos significativos de «serpente» e com este nova forma de nomeacdo, se torna quase omni-

presente: Yam.

Ver que no original surge, efectivamente, afrt.ym.

52




BAAL, ADN DE DEus

KTU 1.3
\"

[...]

3 Baal Anat Resposta de Anat

3 Deuses Anat Resposta de Anat

4 Filhos de Atiratu Anat Resposta de Anat

6 Ilu (na fonte Narrador Chegada de Anat
dos dois rios)'®

6-7 [Ilu] no seio Narrador Chegada de Anat
da nascente dos
dois oceanos

7 Ilu Narrador Chegada de Anat

9 Deusa Narrador Chegada de Anat

10 Touro Ilu, seu pai Narrador Chegada de Anat

10-11 Ilu (desde as sete Narrador Chegada de Anat
moradas) '

11 (Ilu) desde as oito Narrador Chegada de Anat
antessalas

[]

17 Sapsu, a Luminéria El Chegada de Anat
divina

18 Filho de Ilu, Motu'™ El Chegada de Anat

19 Virgem Anat Narrador Mensagem de Anat'®

20 Tlu Anat Mensagem de Anat

26 Ilu (desde as sete Narrador Diélogo entre El e Anat
estancias)

'® Para esta e seguinte nomeag¢do tomamos como expressdo de nomeacdo toda a expressdo apre-
sentada, como ja antes adiantada para trés outros conjuntos de dupla nomeacao: KTU 1.1, 1V, 4 e 4; KTU
1.2,1,21e21;e KTU 1.3,1V, 26 e 27.

% Tal como para as antes apresentadas nomeagdes, também aqui tomamos o duplo destas duas no-
meacdo na sua possibilidade mais extensa.

® No original mt. Trata-se do vocdbulo comum para designar a morte: top. O correspondente
acadico, mutu (se bem que de raiz diferente), nao significa morte mas sim guerreiro, aproximando o
campo de funcionalidade da que encontramos nos textos de Ugarit em que a luta com este deus é uma
inevitabilidade.

A oposicado entre Baal e Motu é tao essencial e simples enquanto um ¢é a divindade da dadiva da
vida e a outra é exactamente a que tira essa mesma vida.

No mito seguinte, a morte de Baal e a sua ressurreicao e dominio sobre a morte é um dos trechos
mitoldgicos que nos obriga a pensar fortemente toda a genealogia do messianismo hebraico e a nocao
de salvagdo divina pela morte e redengdo. Sobre esta questdo ver, mais a frente, os ultimos capitulos
desta mesma parte, dedicados a andlise de alguns vocabulos estruturantes, entre os quais mt.

Ver: ALAN COOPER, op. cit., pp. 392-400; e J. F. HEALEY - MOT. IN KAREL VAN DER TOORN, et all., op. cit.,
cls. 1122-1132.

' Tal como ja focado para alguns outros trechos, os versiculos supostamente de «mensagem» nada
de mensagem tém. Mais que mostrar uma posi¢do de poder ou, em ultima andlise, a fazer chantagem,
Anat estd a enunciar as suas capacidades, qual epitetagem.
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[...]

26-27 (Ilu) desde as oito Narrador Diélogo entre El e Anat
antessalas

27 Filha (que és El Dialogo entre El e Anat
inexoravel) [Anat]

28 Deusas El Diélogo entre El e Anat

29 Virgem Anat El Diélogo entre El e Anat

29 Virgem Anat Narrador Dialogo entre El e Anat

30-31 Ilu, que és sébio, Anat Diélogo entre El e Anat
sébio, sim, por toda
a eternidade

32 Nosso rei'” é Baal Anat Dialogo entre El e Anat
o Vitorioso

32-33 Nosso juiz'® que ndo | Anat Diélogo entre El e Anat
tem quem o supere

35 Touro Ilu, seu pai Narrador Réplica da corte divina

35-36 Ilu, o rei que Narrador Réplica da corte divina
estabeleceu

36-37 Atiratu e os seus filhos | Narrador Réplica da corte divina

37 A deusa mae e o seu cld | Narrador Réplica da corte divina

38 Baal'” Atiratu e seus filhos | Réplica da corte divina

38 Deuses Atiratu e seus filhos | Réplica da corte divina

39 Filhos de Atiratu Atiratu e seus filhos | Réplica da corte divina

39 Tlu Atiratu e seus filhos | Réplica da corte divina

40 Os seus [de El] filhos | Atiratu e seus filhos | Réplica da corte divina

40-41 Grande Dama, Atiratu e seus filhos | Réplica da corte divina
Atiratu do Mar

41 Pidrayu, filha daluz | Atiratu e seus filhos | Réplica da corte divina

42 Tallayu, filha Atiratu e seus filhos | Réplica da corte divina
do orvalho

43 Arsayu, filha da Atiratu e seus filhos | Réplica da corte divina
nascente

44 As noivas gloriosas | Atiratu e seus filhos | Réplica da corte divina
[as deusas elencadas
antes]

[-]

7 Ver que aqui, como ja antes apontado, o epiteto de «Rei» é comum a Baal e a El (trés versicos depois).
1% Até aqui, o epiteto de «juiz» era dominio da caracterizacdo de Yam. Neste momento hd como que
uma tomada da nomeacéo, resultante de uma consignacdo de dominio desejada num futuro préximo

que a narrativa demonstrara valida.
Mais a frente (KTU 1.4 II: 36) Yam sera Naharu mas ja nao Juiz Naharu.

'” Esta e as seguintes nomeagdes sdo exactamente as antes usadas por Baal para argumentar entdo

em seu favor face a Anat.
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KTU 1.3
VI
[...]
10 Pescadores de Atiratu | Baal Mensagem de Baal
11 Qadisu-Amraru '’ Baal Mensagem de Baal
1-14? Um deus [Kotar] Baal Mensagem de Baal
18 Kotar Baal Mensagem de Baal
21-22 Kotar-Hasisu Baal Mensagem de Baal
23 Hayyanu, o artesdao | Baal Mensagem de Baal
ambidextro
24 Baal, o Vitorioso Baal Mensagem de Baal
25 O mais poderoso Baal Mensagem de Baal
dos heréis
[]
KTU 14
I
[...]
4-5? Touro Ilu, seu pai Narrador ?
5-6 Ilu, o rei que estabeleceu | Narrador ?
6-7 Atiratu e os seus filhos | Narrador ?
7-8 A deusa-mae Narrador ?
eoseucla
9 Baal El ? e Atiratu mais ?
o seu cla
10 Deuses El ? e Atiratu mais ?
o seu cla
11 Filhos de Atiratu El ? e Atiratu mais ?
o seu cla
12 Ilu El ? e Atiratu mais ?
o seu cla
13 Os seus [de El] filhos | El ? e Atiratu mais ?
o seu cla
13-14? Grande Dama, El ? e Atiratu mais ?
Atiratu do Mar o seu cla
15 As noivas gloriosas El? e Atiratu mais | ?

[as deusas agora a
seguir elencadas]

o seu cla

" No original gds.amrr.
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[...]
16 Pidrayu, filha daluz | El? e Atiratu mais ?
o seu cla
17 Tallayu, filha do El? e Atiratu mais | ?
orvalho o seu cla
18 Arsayu, filha El ? e Atiratu mais ?
da nascente o seu cla
21 Grande Dama, ? ?
Atiratu do Mar
22 A Progenitora ? ?
dos deuses
23 Hayyanu [Kotar] Narrador Execucédo da encomenda
24 Hasisu [Kétar] Narrador Execucdo da encomenda
KTU 1.4
II
[...]
10 Touro Ilu o Bondoso | Narrador Esconjuro
11 Criador das criaturas | Narrador Esconjuro
13 Baal Narrador Reacgdo de Atiratu
13 Atiratu Narrador Reaccdo de Atiratu
14-15 Virgem Anat Narrador Reaccéo de Atiratu
15-16? Pretendida dos Povos | Narrador Reaccdo de Atiratu
22 Baal o Vitorioso Atiratu Reacgdo de Atiratu
23-24 Virgem Anat Atiratu Reacgao de Atiratu
24-25? Assassinos dos Atiratu Reaccdo de Atiratu
meus filhos
25-26? Destruidores do Atiratu Reacgdo de Atiratu
meu cla
26 Atiratu Narrador Reacgdo de Atiratu
28-29 Grande Dama, Narrador Reacgdo de Atiratu
Atiratu do Mar
29 Mancebo Atiratu Reacgdo de Atiratu
31 Pescador da Grande | Atiratu Reaccdo de Atiratu
Dama, Atiratu do Mar
34 O amado de Ilu, Atiratu Reacgdo de Atiratu
Yammu
35 Yammu, o deus que | Atiratu Reaccao de Atiratu
pode rebelar-se
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[...]
36 Naharu, o deus Atiratu Reaccdo de Atiratu
que pode atacar
37 Baal o Vitorioso Atiratu Reacgdo de Atiratu
37 Virgem Anat Atiratu Reaccdo de Atiratu
[-]
KTU 14
I
[...]
10 Baal o Vitorioso Narrador Lamento de Baal
11 O Auriga das nuvens | Narrador Lamento de Baal
17 Baal Baal Lamento de Baal
18 O Auriga das nuvens | Baal Lamento de Baal
23 Baal o Vitorioso Narrador Dialogo de cortesia
24 Virgem Anat Narrador Dialogo de cortesia
25 Grande Dama, Narrador Diélogo de cortesia
Atiratu do Mar
26 A Progenitora Narrador Diélogo de cortesia
dos deuses
27 Grande Dama, Narrador Diélogo de cortesia
Atiratu do Mar
28-29 Grande Dama, Atiratu Diélogo de cortesia
Atiratu do Mar
29-30? A Progenitora Atiratu Dialogo de cortesia
dos deuses
31 Touro Ilu 0 Bondoso | Atiratu Diélogo de cortesia
32?7 Criador das criaturas | Atiratu Diélogo de cortesia
33 Virgem Anat Narrador Dialogo de cortesia
34 Grande Dama, Anat Diélogo de cortesia
Atiratu do Mar
35 A Progenitora Anat Diélogo de cortesia
dos deuses
36 Ele Anat Dialogo de cortesia
37m Baal o Vitorioso Anat Dialogo de cortesia
38 Grande Dama, Narrador Conselho de Atiratu
Atiratu do Mar

" Na edi¢do consultada estd, por lapso, grafado 73 na numeracao dos versiculos em vez de 37 que,
obviamente, assumimos.

57



PAuLo MENDES PINTO

[...]
39 Virgem Anat Atiratu Conselho de Atiratu
[-]
KTU 14
v
[...]
1-2 Grande Dama, Narrador Tarefa de Atiratu
Atiratu do Mar
2-3 Qadisu-Amraru Atiratu Tarefa de Atiratu
3-4 Pescadores da Atiratu Tarefa de Atiratu
Grande Dama,
Atiratu do Mar
8 Qadisu-Amraru Narrador Tarefa de Atiratu
13 Qadidu-Amraru Narrador Viagem
14 Atiratu Narrador Viagem
16 Qadisu (pos-se Narrador Viagem
a iluminar) "
17 Amraru (como uma | Narrador Viagem
estrela pela frente)
18 Virgem Anat Narrador Viagem
19 Baal Narrador Viagem
21 Ilu (na fonte dos Narrador Viagem
dois rios)™
22 [llu] no seio do dos Narrador Viagem
dois oceanos
23 Tlu Narrador Viagem
24 Rei, pai de anos Narrador Viagem
25 Ilu Narrador Viagem

"> Nesta nomeacao e seguinte tomamos o critério ja por diversas vezes seguido de tomar como epi-
teto o conjunto vocabular que segue o simples nome, tornando a fungdo/accdo mais perceptivel. Neste
caso parece-nos que a nossa op¢ao tem ainda mais forca pois trata-se de dois versiculos que desmultipli-
cam uma forma de nomeacéo ja antes usada, como que fazendo dessa forma compésita uma hermenéu-
tica. Vejamos:

Tomaram em bragos Qadisu-Amraru
[.1

e Qadisu pos-se a iluminar,

Amraru como uma estrela pela frente;

Tradugao e sublinhados nossos.

' Para esta e seguinte nomeacao tomamos como expressdo de nomeacdo toda a expressao apresen-
tada, como ja antes efectuado para igual conjunto em KTU 1.3 V: 6; 6-7.
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[...]

27 Ilu Narrador Chegada junto de El

31 Grande Dama, El Chegada junto de El
Atiratu do Mar

32 A Progenitora El Chegada junto de El
dos deuses

38 Ilu, o rei El Chegada junto de El

39 Touro El Chegada junto de El

40 Grande Dama, Narrador Diélogo entre deuses
Atiratu do Mar

41-42 Ilu, que és séabio, Atiratu Diélogo entre deuses
sabio, sim,
por toda a eternidade

43 Nosso rei é Baal Atiratu Diélogo entre deuses
o Vitorioso

44 Nosso juiz que ndo Atiratu Dialogo entre deuses
tem quem o supere

47 Touro Ilu, seu pai Narrador Diélogo entre deuses

48 Ilu, o rei que Narrador Diélogo entre deuses
estabeleceu

49 Atiratu e os seus filhos | Narrador Diélogo entre deuses

49-50 A deusa mae e Narrador Diélogo entre deuses
o seu cla

50 Baal Atiratu e seus filhos | Didlogo entre deuses

51 Deuses Atiratu e seus filhos | Didlogo entre deuses

51 Filhos de Atiratu Atiratu e seus filhos | Didlogo entre deuses

52 Tlu Atiratu e seus filhos | Didlogo entre deuses

52 Os seus [de El] filhos | Atiratu e seus filhos | Didlogo entre deuses

53 Grande Dama, Atiratu e seus filhos | Didlogo entre deuses
Atiratu do Mar

54 As noivas gloriosas | Atiratu e seus filhos | Didlogo entre deuses
(as deusas a seguir
elencadas)

55 Pidrayu, filha da luz | Atiratu e seus filhos | Didlogo entre deuses

56 Tallayu, filha Atiratu e seus filhos | Didlogo entre deuses
do orvalho

57 Arsayu, filha Atiratu e seus filhos | Didlogo entre deuses
da nascente

58 Benigno, Ilu, Narrador Diélogo entre El e Atiratu

o Bondoso
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[...]
59 Escravo, criado El Diélogo entre El e Atiratu
de Atiratu™ [El]
60 Escravo que El Diélogo entre El e Atiratu
trabalha a la
61 Escrava Atiratu El Diélogo entre El e Atiratu
KTU 14
\"
[...]
[0] Baal™ El Dialogo entre El e Atiratu
1 Os deuses El Diélogo entre El e Atiratu
Filhos de Atiratu™ El Dialogo entre El e Atiratu
2 Grande Dama, Narrador Diélogo entre El e Atiratu
Atiratu do Mar
3 Grande és, Ilu, Atiratu Dialogo entre El e Atiratu
em verdade és sébio
7 Baal Atiratu Diélogo entre El e Atiratu
12 Baal o Vitorioso ? Transmissdo da mensagem
20 Virgem Anat Narrador Transmissao da mensagem
23 Baal (que mora) nas | Narrador Transmissdo da mensagem
alturas de Sapanu'’
25 Virgem Anat Narrador Transmissdo da mensagem
26 Baal Anat Transmissdo da mensagem
28 Teus irmaos Anat Transmissdo da mensagem
29 Teus parentes Anat Transmissdo da mensagem
35-36 Baal o Vitorioso Narrador Chegada das ofertas
41 Kotar-Hasisu Narrador Chegada das ofertas
[-]

" Esta e as duas seguintes nomeagdes sdo clara situagdo de ridiculo que pretende demonstrar uma
impossibilidade.
"> Oscilamos em reunir esta e seguinte forma de nomeagdo numa s6. De facto, Olmo Lete traduz:
Construir-se-a uma casa a Baal como (a de) os deuses
Ora, sendo acrescentado «a de», podemos supor entdo que «os deuses» sdo um complemento de
«Baal». Ficaria, desta forma, «Baal como os deuses».
"* O mesmo sucede neste caso. No texto de Olmo Lete surge:
uma mansdo, sim, como (a de) os filhos da Atiratu
Ora, «os filhos de Atiratu» pode ser, porque «a de» é acrescento do tradutor, caracterizador, epiteto,
de Baal.
7 Como em relacao a idénticas expressoes para El, ja antes tratadas, tomamos a totalidade da frase
como uma forma de nomeagado, um aposto ao nome, ficando: Baal, o que estd nas alturas de Sapanu.
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[...]
44 Kotar-Hasisu Narrador Encargo
47-48 Baal o Vitorioso Narrador Encargo
49 Baal o Vitorioso Narrador Encargo
50 Auriga das nuvens Narrador Encargo
51 Kotar Baal Encargo
58 Kotar-Hasisu Narrador Diélogo entre Baal e Kotar
59 Baal o Vitorioso Kotar Dialogo entre Baal e Kotar
60 Auriga das nuvens Kotar Diélogo entre Baal e Kotar
63 Baal o Vitorioso Narrador Diélogo entre Baal e Kotar
[..]?
KTU 14
VI
[..]
1 Kotar-Hasisu Narrador Dialogo entre Baal e Kotar
2 Baal Kotar Diélogo entre Baal e Kotar
3 Kotar-Hasisu Narrador Dialogo entre Baal e Kotar
4 Baal o Vitorioso Kotar Diélogo entre Baal e Kotar
7 Baal o Vitorioso Kotar Diélogo entre Baal e Kotar
10 Pidrayu, filha daluz | Baal Dialogo entre Baal e Kotar
11 Tallayu, filha Baal Diélogo entre Baal e Kotar
do orvalho
12 Amado de Ilu, Yammu | Baal Diélogo entre Baal e Kotar
14 Kotar-Hasisu Narrador Dialogo entre Baal e Kotar
14 Baal Kotar Diélogo entre Baal e Kotar
o - - Construgéo do palécio
36 Baal o Vitorioso Narrador Banquete comemorativo
38 Baal Narrador Banquete comemorativo
39 Haddu Narrador Banquete comemorativo
44 Seus irmaos™* Narrador Banquete comemorativo
45 Seus parentes Narrador Banquete comemorativo
46 Os setenta filhos Narrador Banquete comemorativo
de Atiratu

" Neste ponto tem inicio mais um elencar de nomeacdes / invocagdes de personagens que s6 aqui sur-
gem e que sdo nitida catalizacdo da situacdo mediante a chamada da sua natureza ao campo de designacéo.
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[...]
47 Deuses-cordeiros Narrador Banquete comemorativo
48 Deusas-cordeiras Narrador Banquete comemorativo
49 Deuses-bois Narrador Banquete comemorativo
50 Deusas-vacas Narrador Banquete comemorativo
51 Deuses-tronos Narrador Banquete comemorativo
52 Deusas-cadeiras Narrador Banquete comemorativo
53 Deuses-jarras Narrador Banquete comemorativo
54 Deusas-tagas Narrador Banquete comemorativo
55 Deuses Narrador Banquete comemorativo
[-]
KTU 14
VII
[..]
5 Deuses Narrador Conquistas e tomada de posse
6 Deuses Narrador Conquistas e tomada de posse
11 Baal Narrador Conquistas e tomada de posse
12 Baal Narrador Conquistas e tomada de posse
12 Haddu Narrador Conquistas e tomada de posse
14 Baal Narrador Conquistas e tomada de posse
15 Baal o Vitorioso Narrador Dialogo entre Baal e Kotar
15 Kotar Baal Diélogo entre Baal e Kotar
16 Kotar Baal Diélogo entre Baal e Kotar
20 Koétar-Hasisu Baal Diélogo entre Baal e Kotar
21 Kotar-Hasisu Narrador Diélogo entre Baal e Kotar
23 Baal o Vitorioso Kotar Diélogo entre Baal e Kotar
24 Baal Kotar Diélogo entre Baal e Kotar
28 Baal Narrador Execugdo da janela
29 Baal Narrador Execugdo da janela
30 Baal Narrador Execugdo da janela
35 Inimigos Baal Narrador Execucdo da janela
36 Adversérios de Haddu | Narrador Execucdo da janela
37-38 Baal o Vitorioso Narrador Monélogo de Baal
38 Inimigos de Baal Baal Monologo de Baal
39 O Poderoso [Baal] Baal Monodlogo de Baal
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[...]
40 Baal Baal Monologo de Baal
42 Baal Baal Monélogo de Baal
45-46? Divino Motu Baal Mondlogo de Baal
46-47? Amado de Ilu, Baal Monologo de Baal
0 Adail™
47 Motu Baal Monélogo de Baal
46-47? O amado de Ilu Baal Mondlogo de Baal
50 Deuses Baal Monologo de Baal
51 Deuses Baal Monélogo de Baal
53 Baal Narrador Encargo de mensagem
54 Gapnu e Ugaru Baal Encargo de mensagem
[-]
KTU 14
VIII
[..]
14-15? Arautos divinos Baal Mensagem a Motu
16-17 Divino Motu Baal Mensagem a Motu
21 Luminéria dos Baal Mensagem a Motu
deuses, Sapsu
23-24? Amado de [lu, Motu | Baal Mensagem a Motu
26 Motu Baal Mensagem a Motu
30 Divino Motu Baal Mensagem a Motu
31-32? Amado de Ilu, Baal Mensagem a Motu
[0 adail]™
33 Baal o Vitorioso Baal Mensagem a Motu
34-35 O mais poderoso Baal Mensagem a Motu
dos heréis
[-]
11 O Benigno, Anat Transmissdo da mensagem por Anat
teu progenitor

" A traducdo mais correcta talvez residisse no vocabulo «guerreiro» em vez de «adail» escolhido
pelo editor. De facto, o vocabulo gzr estd muito préximo da ideia de «guerreiro» que, apesar de estar pre-
sente no arcaico «adail», se perde um pouco.

Ver o vocabulario inserto no proprio volume de Olmo Lete onde esta editada a fonte tratada, p. 606.

2 Olmo Lete ndo traduziu o epiteto agora colocado entre paréntesis. De facto, no original encon-

tramos: il.gzr.
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~

O. Luta entre Baal e Motu

KTU 1.5
I
[...]
1 Lotanu ', a serpente | Motu Mensagem de Motu
fugidia
2 Serpente sinuosa Motu Mensagem de Motu
3 O tirano das Motu Mensagem de Motu
sete cabecas
7 Divino Motu'* Motu Mensagem de Motu
8 O amado de Ilu, Motu Mensagem de Motu
o adail
9 Deuses Narrador Transmissdo da mensagem
10-11 Baal (nas alturas Narrador Transmissdo da mensagem
de Sapanu)'
12-13 Divino Motu Mensageiros Transmissdo da mensagem
13-14? O amado de Ilu, Mensageiros Transmissdo da mensagem
o adail
14-22 Tenho o apetite de um | Mensageiros / Motu | Transmissdo da mensagem
ledo da estepe [...]"™*
22 Baal Mensageiros / Motu | Transmissdo da mensagem
23? Meus irmaos Mensageiros / Motu | Transmissdo da mensagem
23 Haddu Mensageiros / Motu | Transmissdo da mensagem
23 Meus parentes Mensageiros / Motu | Transmissdo da mensagem
24 Meus irmaos Mensageiros / Motu | Transmissdo da mensagem
26 Baal Mensageiros / Motu | Transmissdo da mensagem
28 Lotanu, a serpente Mensageiros / Motu | Transmissdo da mensagem
fugidia'™
29 Serpente sinuosa Mensageiros / Motu | Transmissdo da mensagem

' No original /tn. Ver antes notas n.° 213 e 214.
2 No original mt. Ver antes nota n.® 226.

' Tal como ja apontado para vérias outras expressdes, tomamos a totalidade da frase como forma

de nomeacao.

2 Como antes indicado para outras caracterizac¢des divinas, também aqui cremos estar na presenca
de uma longa epitetagem que, no limite da nossa interpretacdo, se pode considerar como um nome /

invocagao das caracteristicas do nomeado.

Neste caso, trata-se de versos que iniciam uma declaracdo de objectivos que, com esta clara caracte-
rizagdo das capacidades do contendor, ganham uma outra forca, um outro peso na narrativa, e uma dra-

maticidade a contenda que se avizinha.

125

zadas nos vv. 1-8.
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[...]
30 O tirano das Mensageiros / Motu | Transmissdo da mensagem
sete cabecas
34 Divino Motu Mensageiros / Motu | Transmissdo da mensagem
36 O amado de Ilu, Mensageiros / Motu | Transmissdo da mensagem
o adail
[-]
KTU 1.5
II
[...]
2 Motu ? ?
4 Baal ? ?
6 Baal o Vitorioso Narrador Mensagem de Baal
7 Auriga das nuvens Narrador Mensagem de Baal
8 Divino Motu Baal Mensagem de Baal
9 O amado de Ilu, Baal Mensagem de Baal
o adail
10 Baal o Vitorioso Baal Mensagem de Baal
10-11 O mais poderoso Baal Mensagem de Baal
dos herdis
11 Divino Motu Baal Mensagem de Baal
13 Deuses Narrador Mensagem de Baal
14 Divino Motu Narrador Mensagem de Baal
17-18? Baal o Vitorioso Mensageiro / Baal | Mensagem de Baal
18 O mais poderoso Mensageiro / Baal | Mensagem de Baal
dos herdis
19 Divino Motu Mensageiro / Baal | Mensagem de Baal
20 Divino Motu Motu Reacgdo de Motu
22 Baal Motu Reacgdo de Motu
22 Meus irmaos Motu Reaccdo de Motu
22 Haddu Motu Reacgdo de Motu
23? Meus parentes Motu Reaccao de Motu
[-]
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KTU 1.5
III
[...]
KTU 1.5
v
[...]
[5/6/7?]™ | Baal [...]" Motu ?
[5/6/7?] Haddu™[...] Motu ?
8 Baal Narrador Banquete
10 Haddu Narrador Banquete
12 Deuses Narrador Banquete
[]
KTU 1.5
A%
[...]
1-2? Baal o Vitorioso ? Ordem dada a Baal
6 Deuses ? Ordem dada a Baal
10 Pidrayu, filhadaluz |? Ordem dada a Baal
11 Tallayu, filha ? Ordem dada a Baal
do orvalho
16 Deuses ? Ordem dada a Baal
17 Baal o Vitorioso Narrador Ordem dada a Baal
23 Baal o Vitorioso Narrador Ordem dada a Baal
[]

' A reconstitui¢do do texto ndo permite aferir melhor os dados textuais.

' Nao se sabe se haveria algum complemento de nomeacao. Tendo em conta a possibilidade de, em
seguida, estar grafado Haddu, é de propor a possibilidade de estas duas nomeagdes criarem um ritmo
entre si (a segunda reforca a primeira, repetindo-a) que teria maior sentido se ambos os nomes apresen-
tassem complementos. Mesmo os versiculos seguintes, que voltam a ter grafados estes dois nomes, ndo
apresentam paralelos por deterioragdo do suporte.

' Mediante comparagado com outro autor, Olmo Lete ndo apresenta total certeza neste vocébulo.
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KTU 1.5
v
[...]
2% 12 Ilu (na fonte dos Narrador Transmissdo de mensagem
dois rios) ™
1 [llu] no seio da Narrador Transmissdo de mensagem
nascente dos dois
oceanos
1 Ilu Narrador Transmissdo de mensagem
2 Rei, Pai de anos Narrador Transmissdo de mensagem
8 Baal (caido por terra)™ | Mensageiros Transmissdo de mensagem
9 (Morto™ esta) Mensageiros Transmissao de mensagem
Baal o Vitorioso
11-12? O Benigno, Ilu, Narrador Reaccdo de El
o Bondoso
23 Baal (esta morto) El Reaccao de El
23-24 O filho de Dagan El Reaccao de El
25 Baal El Reacgdo de El
26 Anat Narrador Reacgédo de El
30 Baal (caido por terra) | Narrador Reaccgdo de El
KTU 1.6
I
[...]
1 Baal Narrador Reacgdo de El
6 Baal (esta morto) Anat Reacg@o de El
6 O filho de Dagan Anat Reaccao de El
7 Baal Anat Reacgdo de El
8-9? éapéu, o luzeiro Narrador Reacgédo de El
dos deuses
11 Sapsu, o luzeiro Narrador Resgate do corpo

dos deuses

' E total a reconstitui¢do dos primeiros versiculos desta placa, repetindo-se a numeragéo.

130

de nomeagcéo toda a expressao apresentada.
! Nesta e seguinte nomeacao acrescentamos os vocdbulos que criam oposicado interna face ao
epiteto usado «Baal o Vitorioso» / «caido por terra» e «morto esta».
Esta nossa posigao é corroborada pelo facto de, nesta situacdo de morte de Baal, varias outras vezes
estas expressoes serem usadas no seu conjunto.
> Aqui «morto» grafa-se exactamente como «Motu», mt, a divindade que matara Baal. Isto &,
«morto estd [/€é] Baal, o Vitorioso», sendo que «morto» é também quem efectivou a morte, é a indicacdo
de que nesse momento Baal esta na morte - situagdo e ndo condigdo: Baal estd, no limite, em Motu.

Para esta e a seguinte nomeagao, como ja noutro momento apontado, tomamos como expressao
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[...]

12 Baal o Vitorioso Sapsu Resgate do corpo

13 Sapsu, o luzeiro Narrador Resgate do corpo
dos deuses

14 Baal o Vitorioso Narrador Resgate do corpo

15 Anat Narrador Resgate do corpo

19-20 Baal o Vitorioso' Narrador Sacrificio

21 Baal o Vitorioso Narrador Sacrificio

23 Baal o Vitorioso Narrador Sacrificio

25 Baal o Vitorioso Narrador Sacrificio

27 Baal o Vitorioso Narrador Sacrificio

29 Baal o Vitorioso Narrador Sacrificio

30 Anat Narrador Sacrificio

31 A Pretendia dos povos | Narrador Sacrificio

33? Ilu (na fonte Narrador Anat dirige-se a El
dos dois rios) ™

33-34? [Ilu] no seio da Narrador Anat dirige-se a El
nascente dos
dois oceanos

35 Ilu Narrador Anat dirige-se a El

35-36? Rei, Pai de anos Narrador Anat dirige-se a El

37 Tlu Narrador Anat dirige-se a El

40 Atiratu e os seus filhos | Anat Anat dirige-se a E1

40-41? A deusa mae Anat Anat dirige-se a El
eoseucla

41-42? (Morto esta) Anat Anat dirige-se a El
Baal o Vitorioso

42-43? Pereceu o principe Anat Anat dirige-se a El
Senhor' da Terra

Desta forma, além de poder ser uma mais extensa forma de nomeacao, porque mostra uma carac-
terizacdo de estado de Baal, é ainda um jogo retérico que, na contradi¢do morto / vitorioso, ganha bas-
tante interesse na caracterizacdo da ja referida diferenca entre ser e estar na definicao do deus.

' Iniciam-se aqui, de forma sistematica, um conjunto de nomeacées a Baal em que, apesar de Baal
estar morto, ele continua a ser o «Vitorioso»: mais uma vez, uma outra forma de apresentar a questdo
fundamental: a morte para Baal ndo é situagdo, é condicao.

Eventualmente, e num sentido até cénico, é de ter em cona que, no didlogo entre representantes ou
declamador do mito e crente em assembleia, que fosse e xactamente neste momento que era necessario
invocar o mais verdaderamente sentido com o nome do deus, propiciando-o, potenciando-o, invocando-
-0 para que ressuscitasse. Procurando realizar uma realidade, a invocagdo era a resposta, um misto de
ritual e de méagica.

% Para esta e seguinte nomeagao, como jé noutro momento apontado, tomamos como expressao de
nomeacao toda a expressao apresentada.

™ Naturalmente, o vocabulo usado para «Senhor» é o proprio nome do deus nomeado: «Baal» [no
original b’l para ambos os casos], criando assim uma repeti¢do ou dupla nomeagdo que o editor preferiu,
neste caso, realcar.
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[...]
43 Ilu Narrador Diélogo entre El e Atiratu
44 Grande Dama, Narrador Dialogo entre El e Atiratu
Atiratu do Mar
45 Grande Dama, El Diélogo entre El e Atiratu
Atiratu do Mar
46 Teus filhos El Diélogo entre El e Atiratu
47 Grande Dama, El Dialogo entre El e Atiratu
Atiratu do Mar
49 Benigno, Ilu, Narrador Dialogo entre El e Atiratu
o Bondoso
51 Baal El Diélogo entre El e Atiratu
52 Filho de Dagan El Diélogo entre El e Atiratu
53 Grande Dama, Narrador Dialogo entre El e Atiratu
Atiratu do Mar
54 Attaru o Terrivel Atiratu Diélogo entre El e Atiratu
55 Attaru o Terrivel Atiratu Diélogo entre El e Atiratu
56 Attaru o Terrivel Narrador Fracasso de Attaru
58-59 Baal o Vitorioso Narrador Fracasso de Attaru
61 Attaru o Terrivel Narrador Fracasso de Attaru
63 Attaru o Terrivel Narrador Fracasso de Attaru
64 Baal o Vitorioso Narrador Fracasso de Attaru
[]
KTU 1.6
II
[...]
5-6? Anat, a Donzela Narrador Dialogo entre Anat e Motu
8 Anat Narrador Diélogo entre Anat e Motu
9 Baal Narrador Dialogo entre Anat e Motu
9 Motu Narrador Diélogo entre Anat e Motu
12 Motu Anat Diélogo entre Anat e Motu
12 Meu irméao Anat Dialogo entre Anat e Motu

* Veja-se que neste momento estamos perante um espacode descompressao cénicada tensdo até
entdo vivida. Ap6s a morte de Baal, o choro pela sua perca, e antes de se entrar em todo o ritual que con-
duzird ao seu regresso do mundo dos mortos, se coloca aqui uma situacao que levaria a tensa assembleia
de rentes a um momento de riso antes de se entrar no essencial do mito. Veja-se PAULO MENDES PINTO,
Uma “paixdo” para o Senhor: o primado do texto na encenacao e performance do Ciclo de Baal. In Actas
do coloquio comemorativo dos 20 anos do Instituto Oriental da Universidade de Lisboa, no prelo.
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[...]
13 Divino Motu Narrador Diélogo entre Anat e Motu
14 Virgem Anat Motu Diélogo entre Anat e Motu
21 Baal o Vitorioso Motu Diélogo entre Anat e Motu
24 Sapsu, o luzeiro Motu Diélogo entre Anat e Motu
dos deuses
25 Divino Motu Motu Diélogo entre Anat e Motu
27 Anat, a Donzela Narrador Morte de Motu
30 Anat Narrador Morte de Motu
30 Baal Narrador Morte de Motu
31 Divino Motu Narrador Morte de Motu
[-]
KTU 1.6
III
[...]
[0] (Morto estd) Anat? ?
Baal o Vitorioso™”
1 Pereceu o Principe Anat? ?
Senhor da Terra
2 (Esté vivo) Anat? ?
Baal o Vitorioso™*
3 (Esta em seu ser) Anat ? ?
o Principe Senhor
da Terra
4 Benigno, Ilu, Anat ? ?
o Bondoso
5 O Criador Anat? ?
das criaturas
8 (Esta vivo) Anat? ?
Baal o Vitorioso
9 (Esta em seu ser) Anat ? ?
o Principe Senhor
da Terra
10 Benigno, Ilu, Anat ? ?
o Bondoso

¥ Trata-se da tltima nomeacdo em que contrastam os factores «morto» e «vitorioso»: situacdo e con-
dicdo. A condicdo vird, em breve, alguns versiculos abaixo, a sobrepor-se a situagao.

* Confirmando o sentido da nota anterior, Baal volta a ser epitetado de «vivo».

De realgar a diferenca entre os dois tempos do versiculo: Baal ndo estd «vivo», Baal é «vida», corro-
borando a leitura ja antes realizada para a aparente oposicdo entre «morto» e «vitorioso».
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[...]
11 O Criador Anat? ?
das criaturas
14 Benigno, Ilu, Narrador Reaccdo de El
o Bondoso
20 (Esta vivo) El Reacgéo de El
Baal o Vitorioso
21 (Estd em seu ser) El Reaccao de El
o Principe Senhor
da Terra
22 Iu Narrador Mensagem de El
22-23 Virgem Anat Narrador Mensagem de El
23 Virgem Anat El Mensagem de El
24 Sapéu, o luzeiro El Mensagem de El
dos deuses
KTU 1.6
v
[...]
1 Sapsu El Mensagem de El
2 Deus El Mensagem de El
3 Senhor™ dos sulcos | El Mensagem de El
do arado
4 Baal o Vitorioso™ El Mensagem de El
5 O Principe Senhor El Mensagem de El
da Terra
6 Virgem Anat Narrador Transmissdo da mensagem por Anat
8 Sapsu, o luzeiro Narrador Transmissdo da mensagem por Anat
dos deuses
10 Toro Ilu, teu pai Anat Transmissdo da mensagem por Anat
12 Sapsu Anat Transmissdo da mensagem por Anat
13 Deus Anat Transmissdo da mensagem por Anat
14? Senhor dos sulcos Anat Transmissdo da mensagem por Anat
do arado
15 Baal o Vitorioso Anat Transmissdo da mensagem por Anat

¥ Mais uma vez, o vocabulo usado é exactamente o mesmo usado para o nome do deus Baal. Numa
situagdo de invocacao e augtrio para a ressurreicdo de Baal, esta nomeacéo nao é casual.

" Ap6s a passagem de «morto estd Baal o Vitorioso» para «vivo estd Baal o Vitorioso», temos ja a
simples nomeacdo «Baal o Vitorioso» que mostra a eficacia da alteracdo de nomeagdo anterior.
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[...]
16 O Principe Senhor Anat Transmissdo da mensagem por Anat
da Terra
17 Sapsu, o luzeiro Narrador Dialogo entre Anat e Sapsu
dos deuses
20 Baal o Vitorioso Sapsu Dialogo entre Anat e Sapsu
21 Virgem Anat Narrador Dialogo entre Anat e Sapsu
22 Sapsu Anat Dialogo entre Anat e Sapsu
23 Deus Anat Dialogo entre Anat e Sapsu
[-]
KTU 1.6
\'%
[...]
1 Baal Narrador'! Combate
1 Os filhos de Atiratu | Narrador Combate
2 Os grandes Narrador Combate
[filhos de Atiratu]
3 Os que eram Narrador Combate
como Yammu
4 Os pequenos Narrador Combate
5 Baal no seu Narrador Combate
trono régio'*
6 [Baal] na base Narrador Combate
do seu poder
9 O divino Motu Narrador Lamento de Motu
10 Baal o Vitorioso Narrador Lamento de Motu
11 Baal Motu Lamento de Motu
19-20? Teus irmaos Motu Lamento de Motu
21-22? Teus irméaos Motu Lamento de Motu
[-]

! Apesar de Olmo Lete apresentar este episddio delimitado por aspas, ndo nos parece que se trate
de discurso directo, antes pelo contrario.

> Em fim de “Ciclo”, é interessante que ja no primeiro mito tratado, era com formas de nomeagao
como esta e a seguinte que Baal mostrava que tinha vencido Yammu (KTU 1.2 IV, vv. 12-13). Tal facto
toma mais interesse quando uma das comparagoes anteriores, trés versiculos antes, focava exactamente
Yammu.

72



BAAL, ADN DE DEus

KTU 1.6
VI
[...]
71?1 Divino Motu Narrador Lamento de Motu
81?] Mancebos Narrador Lamento de Motu
9 Divino Motu Narrador Combate
10 Meus irmaos Motu Combate
10 Baal Motu Combate
11 Filhos da minha mae | Motu Combate
12-13 Baal (que mora) nas | Narrador Combate
alturas de Sapanu
14 Meus irmaos Motu Combate
14 Baal Motu Combate
15 Filhos da minha m&e | Motu Combate
17 Motu era forte Narrador Combate
17 Baal era forte Narrador Combate
18-19? Motu era forte Narrador Combate
18-19? Baal era forte Narrador Combate
20 Motu era forte Narrador Combate
20 Baal era forte Narrador Combate
21-22? Motu caiu Narrador Combate
21-22? Baal caiu sobre ele Narrador Combate
22 Sapsu Narrador Conselho de Sapsu
23 Motu Narrador Conselho de Sapsu
24 Divino Motu Sapsu Conselho de Sapsu
25 Baal o Vitorioso Sapsu Conselho de Sapsu
27 Toro Ilu teu pai Sapsu Conselho de Sapsu
30 O divino Motu Narrador Fim do combate
31? O amado de Ilu, Narrador Fim do combate
o adail
31 Motu Narrador Fim do combate
33 Baal Narrador Fim do combate
33-34 [Baal] no seu Narrador Fim do combate
trono régio'*
34-35 [Baal] na base Narrador Fim do combate
do seu poder

' Tal como ja apontado para outro conjunto de formas de nomeacao de Baal, também nesta e seguin-
te o proprio vocébulo «Baal» como que ja é dispensado na medida em que a eficacia estd ja conseguida.
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[...]

45 Sapsu Narrador ? Hino final
46 Rapauma' Narrador Hino final
47 Sapsu Narrador Hino final
47 Divinos Narrador Hino final
48 Deuses Narrador Hino final
49 Kotar teu companheiro | Narrador Hino final
50 Hasisu teu conhecido | Narrador Hino final
51 Yammu, Arsu Narrador Hino final

e Tunnanu™*

52 Koétar-Hasisu Narrador Hino final
53 Kétar-Hasisu Narrador Hino final
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Parte 11

A Estrutura dos Conceitos
de Divino



-

1. Ritualidade e Participagio no Ciclo de Baal

Como ja definido antes, estamos convencidos de que alguns factores de caracte-
rizagdo formal dos textos que analisamos nos podem fornecer dados sobre a rituali-
dade dos mesmos, sendo sempre o seu sentido o da inter-ac¢ao entre os crentes e o
divino cultuado centrado em aspectos de nomeagao.

Desta forma, vamos procurar, através da analise de alguns elementos de ritmo
e de repeticdes de grupos de versiculos, marcas que nos indiciam a participacdo de
um publico ou de um conjunto de crentes no acto de recitacao do texto, alargando
assim o campo da fenomenologia da accdo, passando para um quadro de ritual e
dando a nomeacao do divino aqui presente uma dimensao de maior eficicia.

Como aponta Olmo Lete, nestes textos ndo interessa o progresso rapido da accéo,
mas sim o uso de férmulas que possibilitam a sua contemplacdo, o seu dominio'.
O recurso a repeticdes possibilita, assim, a melhor tomada de consciéncia do texto e,
num segundo campo de proximidade ao participante, uma (quase) possibilidade de
resposta, versiculo a versiculo, trecho a trecho, de participacao (activa) no rito.

Podemos mesmo retomar a argumentacao de que, se por um lado, o texto tem
uma linha condutora, a narrativa da acgdo transmitida, ele pode mesmo esquecer e
obliterar essa narrativa linear, construindo um outro texto que é, no fundo, a repe-
ticdo dos vocédbulos de maior carga simbodlica numa cadéncia constante e ritmada:
os nomes das divindades em causa.

E essa cadéncia de repetigao, perfeitamente identificavel pelo ouvinte e partici-
pante, que aqui procuramos perceber e exemplificar, e que poderiam ser como que
a chave para uma participagdo activa na declamagao através da repeticdo de trechos
que seriam ja conhecidos e identificados pelos ouvintes / participantes.

1.1 Repeticdes curtas: ritmo e participacdo individual

A forma mais constante, se bem que com menor visibilidade, de ritmo da decla-
magao e de resposta por parte do auditério reside no equilibrio entre as duas partes
do mesmo versiculo, os dois hemistiquios™.

¥ Cf. OLMO LETE, op. cit.. p. 35.

¥ Ndo pretendemos fazer uma aproximagdo a questdo da andlise da métrica apesar de, supomos,
uma andlise da versificacdo poder revelar importantes caracteristicas. Sobre a complexidade da questdo,
ver, por exemplo, DENNIS PARDEE, Ugaritic and Hebrew Metrics, in GORDON DOUGLAS YOUNG, ed. Ugarit in
Retrospect: Fifty years of Ugarit and Ugaritic, Winona Lake, Eisenbrauns, [s.d.], pp. 113-130.
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Este equilibrio toma especial interesse porque envolve complementaridade de
sentido e de conhecimento das formas de nomeacédo do divino: o segundo hemisti-
quio repete o sentido do primeiro, ou reforca-o através de outra forma canonizada
de nomeacdo do mesmo deus, ou ainda, contrapondo-lhe outros aspectos, esclare-
cendo-lhe o sentido. Saber o jogo de sentidos, saber a esposta a primeira parte do
versiculo é poder avangar a resposta, é poder participar. Ora, tal facto ganha espe-
cial peso quando, de facto, muitos destes jogos de complementaridade se repetem
inameras vezes.

Naturalmente, vamos apenas apontar alguns exemplos significativos, ndo pre-
tendendo buscar uma exaustao que seria totalmente desnecessaria. Vejamos, pois, a
forma mais comum de repeticdo, as simples consolidagdes e reforcos de sentido de
nomeacoes:

Baal, o Vitorioso —» Auriga das Nuvens

Muitas vezes estas duas nomeacoes de Baal encontram-se em perfeita unidade,
sendo uma a parte do primeiro hemistiquio e a segunda o final do versiculo.

Estas situagOes de repeticao mais frequentes sdo proferidas por diversas divin-
dades, podendo mostrar uma grande dependéncia do texto face ao objectivo de par-
ticipagdo da audiéncia.

Vejamos este mesmo exemplo na boca de varios elementos da acgao™:

Em1.11V:

22 Baal o Vitorioso El

22 Auriga das nuvens El

em 1.2 V:

28 Baal o Vitorioso Attartu
29 Auriga das nuvens Attartu

e, poucos versiculos depois:

31 Baal o Vitorioso Narrador

31 Auriga das nuvens Narrador

Este esquema de repeticao, exactamente com esta formulacao de nomeacdes de
Baal é muito usado em 1.4 IV e V na boca de diversos personagens.
Outro exemplo muito usado no texto e que, por isso mesmo, ganha importancia

Apesar de ndo centrado na questao da nomeacao, é de todo o interesse a consulta de MITCHELL
Danoob, Uagritic-Hebrew Parallels Pairs, in LOREN R. FISHER, ed., Ras Shamra Parallels: The texts from Ugarit
and the hebrew Bible, vol. I, Roma, Pontificium Institutum Biblicum, 1972, pp. 71-382.

" Todas as tabelas apresentadas, a imitagdo dos quadros antes editados e com o total levantamento
das nomeacdes neste ciclo, devem ser lidas mediantes as seguintes colunas: «versiculo(s)»; «<nomeagao»;
«nomeante».
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acrescida ao obrigar a equacionar a caracterizagdo da divindade através do conjunto
nomeativo e ndo da soma de ambas as caracteriza¢des, € a nomeagdo mais comum
em 1.4 Il e IV, de que se apresenta uma das ocorréncias:

25 Grande Dama, Narrador
Atiratu do Mar

26 A Progenitora Narrador
dos deuses

Em sentido diferente pois ja nao dependente do ritmo e complementaridade das
duas partes da unidade de versificagdo, encontramos casos de pequenas repeticoes
mais complexas e menos frequentes.

E o caso do esquema muito usado em 1.31, 11T, 1.4 IV e V (entre outros locais) na
boca de diversos personagens relativamente a um conjunto de divindades sem efec-
tivo protagonismo na acgdo, mas que sao nomeadas em bloco mais de uma dezena
de vezes, podendo a sua recitacao ser plenamente acompanhada pela populacao™:

Pidrayu, filha da luz

Tallayu, filha
do orvalho

Noivas gloriosas

Outras formas de repeticdo menos comuns sao as que fazem apelo a nomes e a ex-
pressoes usadas apenas em situacdes muito especificas. Neste campo podem integrar-
-se algumas formas de nomeagdo de El, de que passamos a apresentar alguns exemplos:

Em13V
6 Ilu (na fonte dos Narrador
dois rios)
6-7 [llu] no seio da nascente | Narrador
dos dois oceanos

repetidoem 1.2 1II: 4; 1.4 1V:21; 1.5 VI: 2; e 1.6 I: 33.

Em13V

10-11 [lu (desde as sete Narrador
moradas)

11 (Iu) desde as oito Narrador
antessalas

repetido em 26.

® Apenas em 1.3 e 1.4 esta sequéncia surge nos seguintes momentos: 1.3 I: 23-27; III: 6-8; IV: 50-53;
V:41-44;1.4 1: 16-18; IV 54-57; e VI1: 10-12.
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Verificamos ainda que estas nomeagdes sdo realizadas pelo personagem talvez-
-neutro da narrativa, o suposto narrador.

Outra repeticdo significativa porque escassamente usada, mas plenamente iden-
tificavel porque singular, é relativa a Motu e é usada, por exemplo:

1.51
1 Lotanu, a serpente
fugidia
2 Serpente sinuosa
3 O tirano das
sete cabecas

repetido em 1.3 III: 41-42 (apenas em parte); e 1.5 I: 28-30.

Em todos os casos, estamos perante férmulas de resposta que possibilitam duas
dimensodes importantes na abordagem a funcéo e a funcionalidade destes textos: em
primeiro lugar, sdo ferramentas que possibilitam a melhor memorizagdo e declama-
¢do do texto por parte do profissional que realiza esta importante parte e tarefa do
rito; por outro lado, estas chaves repetitivas ou logicamente encadeadas, davam ao
crene atento e normalmente participante a possibiliadde de entrar dentro da tal
“linguagem dos euses”, respondendo e declamando algumas partes, exactamente
como ainda hoje podemos verificar numa missa catdlica, entre muitos outros rituais
de diversas religioes.

1.2 Repeticdes longas: invocagdo e criacdo de realidade

As repeticoes longas sdo, regra geral, férmulas de enconjuro ou propiciagdo de
uma determinada accdo ou realidade. Estas podem enquadrar-se, maioritariamente,
nos grupos b) e e) de Olmo Lete - cenas de sacrificio e cenas de rito e magia - para a ca-
tegorizacdo descritiva da linguagem™'.

As respostas, totalmente tipificadas, de alguns deuses sdo exemplo perfeito

desta realidade.

Vejamos Kotar em 1.1 III:

17 Arautos divinos Kotar Resposta de Kotar

18 V6s [Arautos] Kotar Resposta de Kotar

19 Deus mais distante Kotar Resposta de Kotar

19 Divindade mais Kotar Resposta de Kotar
distante

' Cf. OLMO LETE, op. cit., p. 36.
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eem 1.2 III:
1 Arautos divinos Kotar Resposta de Kotar
1 V6s [Arautos] Kotar Resposta de Kotar
2 Deus mais distante Kotar Resposta de Kotar
3 Divindade mais Kotar Resposta de Kotar
distante
ou, a resposta do narrador, primeiro, em 1.1 III:
21-22 Benigno, Ilu, Narrador Marcha de Kotar
o Bondoso
23 Tlu Narrador Marcha de Kotar
23 Rei, Pai dos anos Narrador Marcha de Kotar
24 Tlu Narrador Marcha de Kotar
26 Touro Ilu, seu pai Narrador O encargo de El a Kotar
e, depois, em 1.2 III:
4 Ilu (que mora) na Narrador Marcha de Kotar
fonte dos dois rios
5 Tlu Narrador Marcha de Kotar
5 Rei, Pai dos anos Narrador Marcha de Kotar
5 Tlu Narrador Marcha de Kotar
6 Touro Ilu, seu pai Narrador Marcha de Kotar

Campo de maior afirmacao destas repeti¢des é o da transmissao de mensagens,
longas repetigdes da formulagdo da mensagem ja antes declamada. Vejamos o caso
de uma mensagem de Yammu:

Formulagdao da mensagem:

11 Mensageiros Narrador Mensagem de Yammu
11 Yammu Narrador Mensagem de Yammu
11 Juiz Naharu Narrador Mensagem de Yammu
13 Mancebos Yammu Mensagem de Yammu
14 Ilu Yammu Mensagem de Yammu
16 Touro Ilu, meu pai Yammu Mensagem de Yammu
17 Yammu, vosso senhor | Yammu Mensagem de Yammu
17 Vosso dono, Yammu Mensagem de Yammu
Juiz Naharu
18 Deuses Yammu Mensagem de Yammu
18 Baal Yammu Mensagem de Yammu
19 Filho de Dagan Yammu Mensagem de Yammu

81



PAuLo MENDES PINTO

Transmissdo da mesma, alguns versiculos apés:

30 Mensageiros de Yammu | Narrador Transmissao da mensagem

30 Embaixada do Narrador Transmissdo da mensagem
Juiz Naharu

30-? Ilu Narrador Transmissdo da mensagem
33 Touro Ilu, seu pai Narrador Transmissdo da mensagem
33 Yammu, vosso senhor | Mensageiros/Yammu | Transmissdo da mensagem
34 Vosso dono, Mensageiros/Yammu | Transmissdo da mensagem

Juiz Naharu

35 Baal Mensageiros/ Yammu | Transmissdo da mensagem

35 Filho de Dagan Mensageiros/ Yammu | Transmissdo da mensagem

Todo o quadro de repeticbes, nomeadamente as mais longas e que implicam a
total repeticdo de contetidos (em especial mensagens) deveriam ser equacionadas
de uma forma mais abrangente, mais vasta, que nos fornecesse a nogdo da realiza-
¢do cénica dessas mesmas repeticoes.

A anélise destes didlogos, destas repeti¢oes, destas invocagdes, tem um valor to-
talmente diferente se equacionado num esquema de ainda maior vivéncia da situa-
¢do tratada pelo texto sagrado: a encenagdo teatralizada.

De facto, a desmontagem da encenagdo aqui presente poderia transportar-nos
para um outro patamar de recepgdo dos textos, cada vez mais préoximo de uma ri-
tualidade em que a emocao vivida pelo crente é a sua fundamental forma de partici-
pagdo e, porque ndo, de comunhdo com o divino cultuado.

Yy

4. Construgiio da Realidade e Teologia

2.1 Momentos de Invocacdo 3

Partindo da ja antes apontada coincidéncia vocabular centrada em pb (4") e que
pode ter os significados de ler, declamar, recitar e invocar, podemos afirmar a ideia de
que, no horizonte de Cana3, falar e ler é, por natureza, uma acgdo invocativa'”.

Neste sentido, nomear uma divindade no contexto de uma situagéo de ritual é
como que invocar essa mesma divindade centrando-a na funcionalidade expressa
pelo quadro de significagdo do(s) nome(s) usados nesse momento.

Ora, para além desta constante invocagado que existe apenas e no directo sentido
em que existe também a nomeagdo, vérias sdo as formas “complexas” mais comuns
de invocagdo que se podem categorizar nos textos trabalhados. Uma intencionalida-
de atravessa todas elas: a construgdo de uma realidade teolégica.

Encontramos, por exemplo, situagdes pontuais que se vao repetindo até que o
sentido nelas expresso se concretize. Sdo afirmagdes, realizadas através de nomea-

> Ver o ultimo capitulo da Parte II deste mesmo texto.
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¢Oes, de dimensdes essenciais do equilibrio césmico que vao sendo como que trazi-
das para a realidade através da sua repetigdo e potenciacdo discursiva e ritual.

Neste grupo podemos incluir, entre outras, uma longa caracterizacao de Baal
que no conjunto de varios momentos em que é repetida vai adquirindo a sua
dimensao de realidade. Vejamos o texto tratado:

Em 1.3 III:

14-17 Sal al paso de la guerra en la tierra [...]
reposo en las entrafias del campo [sic]

Esta longa nomeacao/invocagao é repetida duas vezes (em IV: 8-10; 22-25) por
Anat e ja afirmada enquanto realidade efectiva em 28-31, quando de «sal al paso»
passamos a ter, segundo a traducdo de Olmo Lete, «saldré al paso». Isto é, a reali-
dade em potencia passa a realidade efectiva mediante a constante repeti¢ao da sua
natureza e caracterizacao.

Num sentido préximo, encontramos trechos que sao auténticos catalogos de di-
reccionamento de piedade. De facto, varios sdo os momentos em que surgem no-
meados conjuntos de divindades que, na narrativa, nunca chegam a ter papel al-
gum sendo o de existirem naquele determinado instante de invocacao.

Nestes casos, e segundo a nossa leitura, nao nos podemos escusar a uma inter-
pretacdo que aponte para uma situagdo de chamada da natureza e da poténcia da
divindade invocada para a realizagdo de determinado fim.

Como ilustracdo desta forma de criagdo de realidade temos, por exemplo, a in-
vocacao de Anat no primeiro mito:

1.3 11

38 Auriga das nuvens Anat
38-9 Amado de Ilu, Yammu | Anat
39 Naharu, o deus grande | Anat
40 Tunnanu Anat
41 Serpente tortuosa Anat
42 Tirano das sete cabegas | Anat
43 Amado de Ilu, Arsu Anat
44 Novilho divino, Ataru | Anat
45 Cadela divina, I3atu Anat
46 Filha de [lu, Dububu | Anat

Ou, a ainda mais inusual sequéncia de nomeacao que mais parece uma ladainha
popular do suposto narrador:
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14 VI
46 Os setenta filhos Narrador
de Atiratu

47 Deuses-cordeiros Narrador
48 Deusas-cordeiras Narrador
49 Deuses-bois Narrador
50 Deusas-vacas Narrador
51 Deuses-tronos Narrador
52 Deusas-cadeiras Narrador
53 Deuses-jarras Narrador
54 Deusas-tagas Narrador
55 Deuses Narrador

Sentido préximo mas ja consignador da realidade nomeada é o encontrado na re-
peticao, diria que frenética, do nome de Baal no momento em que ele estd morto e se
pretende que ressuscite. Vejamos a sequéncia dos versiculos em que tal acontece:

161

19-20 Baal o Vitorioso Narrador
21 Baal o Vitorioso Narrador
23 Baal o Vitorioso Narrador
25 Baal o Vitorioso Narrador
27 Baal o Vitorioso Narrador
29 Baal o Vitorioso Narrador

Naturalmente, a firmagdo, mesmo que em momento claramente negativo para o
deus em questdo, da sua caracteristica de Vitorioso, lhe possibilita a efectiva saida
enquanto tal, e ndo como defunto.

Aqui, estamos o centro do processo de criagdo de realidade, das férmulas que
nao servem “apenas” para que o rentese sinta, e seja, participante, mas onde o seu
papel é fundamenta por exemplo, na ressurreigdo de Baal. Mais que necessério, o
crente, per si e na mole cultuante, é necessario ara gritar bem alto uma situagao que
se pretende atingir.

Para algumas correntes religiosas, quer do Mediterraneo, que orientais, este é o
centro da relagdo com o divino, a mais intima, profunda e eficaz oracao: simples-
mente, repetir o nome da divindade. No Cristianismo oriental, por exemplo, a re-
peticdo do Nome de Jess éuma das tradicdes de piedade e de espiritualidade mais
ricas e mais cimentadas entre muitas populacdes: “o Nome de Jesus pode ser invo-
cado sozinho como estar inserido numa frase mais ou menos desenvolvida |[...] o

Santo Nome é a oracdo”, diz-nos um texto anénimo medieval de tradi¢do russa™®.

% A Invocagidodo Nome de Jesus [de um monge oriental], Sao Paulo, Paulinas, 1984, pp. 29-30.
Seguindo ainda esta obra teolégica sobre a invocacao do nome de Jesus, veja-se a propria capitu-
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2.2 Momentos de Criagao de Realidade

Bastante interligado com o ponto anterior encontramos a dupla dimensao de
criagdo e de consolidagdo de realidade. A nomeagdo pode, de facto, assumir uma di-
mensao de consignacdo da realidade que s6 existe, de facto, porque é através da
concessdo de um nome adequado que essa realidade se materializa, se efectiva e,
acima de tudo, se estabelece enquanto tal. No limite, existir implica a nomeacao
dessa mesma existéncia para que ela seja efectivamente real.

Um exemplo bastante significativo encontra-se na dupla tarefa que Kotar exe-
cuta no mito d’A Luta entre Baal e Yammu. Neste caso, o deus tem de realizar as
armas do suposto futuro, mas essas armas ja sdo. Logo na sua formulac¢do, um misto
de materialidade e de vocalizacao da sua fungdo. A situacao presente é um misto de
invocagdo e de efectivacao que, conjuntamente, concorrem para o bom resultado da
contenda. No decorrer da acgdo Baal ndo luta; a luta é realizada pela nomeagédo das
funcdes bélicas de cada arma por aquele que as produziu:

«Tu tienes por nombre Yagrus,
Yagrus$ [el que] expulsa Yammu.
Expulsa Yammu de su trono,

A Naharu del solio de su poder.
Salta[ndo] de las manos de Ba'lu,
[...]

«Tu tienes por nombre Ayyamur,
Ayyamur [el que] echa a Yammu,
Echa a Yammu de su trono,

A Naharu del solio de su poder.

[”']154

30-31 Ilu, que és sabio, Anat Diélogo entre El e Anat
sébio, sim, por toda
a eternidade

32 Nosso rei é Baal Anat Dialogo entre El e Anat
o Vitorioso

32-33 Nosso juiz que nao Anat Diélogo entre El e Anat
tem quem o supere

E141V

41-42 Ilu, que és sabio, Atiratu Diélogo entre deuses
sébio, sim, por toda
a eternidade

43 Nosso rei é Baal Atiratu Dialogo entre deuses
o Vitorioso

44 Nosso juiz que nao Atiratu Diélogo entre deuses

tem quem o supere

lacdo do texto: “IIl - A invocagdo do Nome como caminho espiritual”, “IV - A invocagdo do Nome como

oracao”, “V - O Santo Nome como um mistério de Salvagdo” e “XII - o Nome e a presenca total”. Como ri-

tualidade atribuida a propria recitagdo do nome, veja-se o capitulo “IX - O Nome de Jesus como Eucaristia”.
1.21V: 11 - 13; 19 - 20.
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De facto, Baal ndo assume o nome «juiz» para si, apenas o empunha em dois
momentos afirmativos da sua vitéria. Isto é, Baal exibe um troféu de guerra, uma
apropriagdo de qualidades do vencido; o nome continua a ser do vencido, mas
passivel de ser transportado pelo vencedor.

~

D. Nomeaciio: Entidade e Identidade divina

Tendo como finalidade a anélise das identidades perscrutdveis através dos
nomes divinos utilizados nos trés mitos em questao, optdmos por trabalhar apenas
as divindades que, pela sua participacao nesses trés mitos, ou pelo seu peso funda-
mental em um deles, se apresentaram como essenciais para a prépria compreensao
do ciclo mitolégico.

Assim, as nomeacgdes directas sdo apresentadas, para cada divindade eleita,
subdivididas nos trés mitos, acrescentando-se-lhes, também, a indicacdo de todas
as ocorréncias contabilizadas.

Nao se pode esquecer que estamos perante um texto francamente lacunar que,
de forma alguma, apresenta a totalidade dos nomes contidos na sua versao histori-
camente perdida. De qualquer forma, o facto de ser uma amostra estatistica ndao im-
possibilita a andlise que vamos realizar que, num sentido dltimo, pretende tragar os
contornos das divindades mais nomeadas e repetidas aos ouvidos dos crentes.

A andlise que neste capitulo fazemos pretende ser, assumindo que tal nunca é
inteiramente possivel, totalmente desligada de todas as leituras especificas realiza-
das e de todas as ideias aprioristicas (contetidos caracterizadores das funcionalida-
des e das personalidades em questdo) que fomos formando sobre estas divindades.
Isto é, pretendemos uma anélise, um encontro com os nomes dos deuses, no mais
primario do contacto entre investigador e matéria investigada: a depuracao do con-
tacto sem intermedidrio algum - ndo esquecemos que o simples facto de contactar
com os nomes através de uma traducao e ndo na lingua original ja implica um inter-
mediario de bastante peso.

3.1 Nomeacdes relativas a Baal:

e Em: A Luta entre Baal ¢ Yammu

- Baal 10 vezes
(1.21: 8; 18; 21; 24; 35; 36; 36; IV: 9; 15; 23,27; 32)

- Baal, o Vitorioso 4 vezes
(1.11V:22;1.21: 4, IV: 28; 31)

- Auriga das nuvens 4 vezes
(1.11V:22;1.21V:8§; 29; 31)

- Vizir 1 vez
(1.11V: 5)

- Filho de Dagan 2 vezes
(1.21:19; 37)

- Principe Baal 4 vezes

(1.21: 38; 43; 44; IV: 8)
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- Rei 1 vez
(121V: 32)

- Vingador, Haddu 1 vez
(1.21: 46)

- ™Yagrus (tu tens por nome ...) 1vez
(121V: 12)

- Yagrus expulsa Yammu 1 vez
(121V:12)

- Expulsa Yammu do seu trono 1vez
(121V: 12)

- [Expulsa] a Naharu da base do seu poder 1 vez
(121V: 13)

- Ayyamur (tu tens por nome ...) 1vez
(121V: 19)

- Ayyamur ...a Yammu 1vez
(121V: 19)

- ...a Yammu do seu trono 1 vez
(121V: 19)

- ...a Naharu da base do seu poder 1 vez
(1.2 1V: 20)

Total: 35 vezes

¢ Em: O Paldcio de Baal
- Baal 31 vezes
(1.31: 21; 22; I11: 37; IV: [0]; 4; 6; 37; 39; 47; V: 3; 38; 1.4 I: 9; 1I: 13; I11: 17;
IV: 19; 50; V: [0]; 7; 26; VI: 2; 38; VIL: 1; 12; 14; 24; 28; 29; 30; 40; 42; 53)
- Baal, o Vitorioso 21 vezes
(1.3 1II:5; 13; IV: 7; VI: 24; 1.4 1I: 22; 37; 111: 10; 23; 37; V: 12; 35; 47; 49; 63;
VI: 4; 7; 36; VII: 15; 23; 37; VIII: 33)

- Baal (que mora) nas alturas de Sapanu 1vez
1.4V:23

- Auriga das nuvens 5 vezes
1.3 II: 40; III: 38; IV: 61.4 11I: 11; 18; 1.4 V: 60

- Baal (as suas nuvens) 1 vez
1.31V:26

- Haddu 2 vezes
1.4 VI: 39; VII: 12

- O deus Haddu (os seus reldmpagos) 1 vez
1.31V:27

- O Mais poderoso dos herdis 4 vezes

1.3 1II: 13; IV: 7; VI: 25; VIII: 34

* Todos os restantes nomes sao, na pratica, os nomes das armas criadas por Kotar para a luta contra
Yammu.
Ver, na pagina 182 deste texto, a andlise efectuada sobre este trecho.
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- O Poderoso 1 vez
1.4 VII: 39

- “Sal [/saldré] al paso de la guerra [...]” 4 vezes
1.3 III: 14; IV:8; 22; 28

— Nosso Rei ¢ Baal, o Vitorioso 2 vezes
13V:32;141V:43

- Nosso juiz que nio tem quem o supere 2 vezes
1.3V:32,141V:44

Total: 85 vezes
* Em: A Luta entre Baal e Motu

- Baal 15 vezes
1.5.1: 22;26;11: 4;1V: 5;8; 1.6 I: 1, 7, 51; 11: 9; 30; V: 1; 11; VI: 10; 14

- Baal, o Vitorioso 22 vezes
1.511: 6;10;17; V: 1; 17; 23; 1.6 1: 12; 14; 19; 21; 23; 25; 27; 29; 58; 64;
II: 21; IV: 4; 15; 20; V: 10; VI: 25

- Auriga das nuvens 1vez
1517

— (Pereceu) o Principe Senhor da Terra 2 vezes
1.61:42;111: 1

- Baal (caido por terra) 2 vezes
1.5 VI: §; 30

- (morto estd) Baal o Vitorioso 3 vezes
1.5VI:9; 1.6 I: 41; I1I: [0]

- Baal (estd morto) 2 vezes
15VL:23;161:6

— (estd vivo) Baal o Vitorioso 3 vezes
1.6 1II: 2; 8; 20

- (Estd em seu ser) o Principe Senhor da Terra 3 vezes
1.611I: 3;9; 21

- Principe Senhor da Terra 2 vezes
1.61V:5;16

- Baal no seu trono régio 2 vezes
1.6 V:5; VI: 33

- [Baal] na base do seu poder 2 vezes
1.6 V:6; VI: 34

- Filho de Dagan 3 vezes
1.5VIL:23;1.6I: 6, 52

- Baal era forte 3 vezes
1.6 VI: 17; 18; 20

- Baal caiu sobre ele 1vez
1.6 VI: 21

- Baal (que mora) nas alturas de Sapanu 2 vezes

1.51:10; 1.6 VI: 12
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- Haddu 2 vezes
1.51:23; 1I: 18; IV: 5; 10
- O Mais poderoso dos herdis 2 vezes
1.511: 10; 18
Total: 72 vezes
Total dos trés mitos: 92 vezes

Que Baal surge aos ouvidos dos crentes em Ugarit? Em primeiro lugar surge um
Baal nomeativamente avassalador. Este deus, a figura assumidamente principal
neste ciclo mitolégico que, de forma inevitavel, tem o seu nome, é nomeado 192 ve-
zes (mais cem que a figura que se lhe segue, El). No limite, podemos dizer que os
nomes de Baal sdo uma constante inultrapassavel, meta-audivel: na declamacao,
ainda que se ndo ouga mais nada... o nome Baal ouve-se, de certo.

Pela verificacao das ocorréncias dos nomes de Baal, facilmente se constata que
Baal é, acima de tudo, Baal. Ou melhor, e por outras palavras, Baal é, acima de tudo,
Senhor.

Os nomes dizem-nos que a sua condicdo principal é, de facto, a que ja esta ex-
pressa no seu proprio nome, um rétulo de valoragdo pleno de contetido nas situa-
¢Oes teoldgicas narradas e vividas neste ciclo. Em 192 nomeagdes, temos 10+31+
+15=56 relativas ao nome Baal, isto é, cerca de 30% do total.

Se a este nome, Baal, juntarmos o de Baal o Vitorioso, temos um valor que quase
exclui os restantes: (10+4)+(31+21)+(15+22)=14+52+37=103 utilizacbes de Baal e
Baal, O Vitorioso, isto é, cerca de 54% do total™®.

Todos os restantes nomes e epitetos deste deus sao residuais e percentualmente
pouco significativos. Exemplo é o nome Haddu, forma de nomeagdo geralmente in-
terpretada no campo da acgdo atmosférica e da fertilidade, mas que, de facto, neste
ciclo ndo apresenta grande visibilidade.

Ora, a nivel de ritual, temos aqui uma situagdo em que a um deus correspon-
dem poucas formas de nomeacao efectivamente usadas; além das duas formas de
nomeagdo que correspondem a 54% do total, tudo o resto é epifenoménico, especi-
fico de situagdes proprias. Assim, mais que os participantes ouvirem muitas nomea-
¢Oes que fazem apelo a Baal, eles ouvem maioritariamente duas expressdées muito
especificas e ndo um grupo lato que, no sentido da cognicao, pulverizaria o sentido
perceptado pelos crentes: a catequese aqui presente é funcional porque a mensagem
é clara e concisa.

Num sentido complementar, porque expresso pelos menos dois nomes, Baal, é
um deus que, neste ciclo, tem funcionalidades muito bem definidas e plenamente
concretizadas: ele é o Senhor e é O Vitorioso. Tudo o resto ndo pertence a mensagem
principal ou lhe é complementar, de acordo com as necessidades especificas da nar-
rativa e da accéo.

E claro que o uso claramente maioritério de um escasso conjunto de nomes, dois

* Poderiamos ainda juntar a este grupo de nomeagdes as quatro que ocorrem de «o mais poderoso
dos heréis» pois, o vocdbulo usado para «vitorioso» e para «poderoso» é quase o mesmo: aliyn e aliy, res-
pectivamente.
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apenas, se deve a coincidéncia inevitavel entre a ja referida significacao de Baal, a
que devemos juntar a de Viforioso, no contexto do préprio ciclo mitolégico em ques-
tdo e nas problematicas teoldgicas que levanta. E possivel que, noutro mito em que
a “senhoria” de Baal no mundo nao fosse posta em causa, os nomes usados fossem
outros, e noutras percentagens. O que aqui acontece é que neste ciclo temos a pré-
pria definigdo, pelo decorrer da narrativa, da nocdo de Baal e da nogdo de Vitorioso,
donde, a identificagdo é total.

Por outro lado, a analise da geografia textual das ocorréncias pode ajudar a en-
contrar as subtilezas do uso destas nomeacgdes.

Por exemplo, no terceiro mito tratado, o epiteto O Vitorioso tem 22 ocorréncias
contra 15 do nome comum. Porqué? O indicio inevitdvel encontramo-lo na prépria
articulacao teolégica do mito: Baal morre, vencido, mas afirmando a sua condicao
que melhor nega esse facto historicizado na narrativa - mesmo morto, Baal é O Vito-
rioso. O nome como que afirma a sua natureza e fun¢do mesmo quando o decorrer
da ac¢do o ndo mostraria; ou, melhor, é por isso mesmo que é necessario definir a
qualidade de Vitorioso, em especial, O Vitorioso, do deus aparentemente Vencido - se
a dupla maiusculacdo do “V” nos é permitida.

Vendo melhor, destas 22 nomeagdes 10 encontram-se numa tnica unidade fisica
de suporte do texto: 1.6 I. Que trata esta unidade? Simples, a morte de Baal. De facto,
este nome é usado, ou melhor, é gritado, quando é exactamente essa natureza do
deus que tem de ser potenciada aos quatro ventos. Assim, pouco depois Baal ressus-
cita marcando definitivamente a eficdcia da funcionalidade expressa nos seus
nomes, mas, acima de tudo, a expressa na sua condi¢do de O Vitorioso, mesmo
quando, aparentemente, morrera. Naturalmente, é necessério aferir a nogdo de mor-
te aplicada a este deus, que faremos no tltimo capitulo desta tese.

De resto, com a excepgdo de alguns nomes usados pontualmente em qualquer
dos mitos, surgem apenas nomes circunstanciais com claro cunho funcional apli-
cado ao momento em causa.

No primeiro mito surge um conjunto de formas de nomeagao usadas por Kotar
que sdo especificas da accao que coloca Baal contra Yammu, que efectiva a luta e a
vitéria de Baal'”, e que em nada definem Baal, mas sim a acgdo.

No segundo mito ha uma apropiacao funcional de um nome de Yammu, «juiz»,
que mostra e consolida, através de uma nomeacdo a vitéria ja antes conseguida.

No terceiro mito surge o conjunto de nomeagdes usadas entre o momento que
Baal morre e que ressuscita, e que sao sentido tinico da acgdo que corre, estando ple-
namente acompanhadas pelo epiteto de O Viforioso™.

3.2 Nomeagdes relativas a EI:

e Em: A Luta entre Baal ¢ Yammu
-Ilu 7 vezes
1.1 III: 23; 24; 1.2 11I: 5; 5; I: 14; 21; 30

¥ Sdo elas: Yagrus (tu tens por nome ...); Yagru$ expulsa Yammu; Expulsa Yammu do seu trono; [Ex-
pulsa] a Naharu da base do seu poder; Ayyamur (tu tens por nome ...); Ayyamur ...a Yammu; ...a Yammu do
seu trono; e ...a Naharu da base do seu poder.

* Ver o nosso capitulo especifico sobre o vocabulo b°l.
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- Touro Ilu, seu [/teu/meu] pai 7 vezes
1.11IL: 5; 26; I1: [?]; 1.2 111: 17; 19; I: 16; 33

- Touro Ilu 3 vezes
1.111: 18; 1.2 III: 21; I: 36

- Touro, seu pai 2 vezes
1.11V:12;17

- Benigno, Ilu, o Bondoso 3 vezes
1.11V:13;18; III: 21

- Benigno, teu progenitor 3 vezes
1.1 1L 6; IT: [?]; 18

- Divindade mais distante 2 vezes
1.1101:19; 1.2 1I1: 2

- Deus mais distante 2 vezes
1.1101:19; 1.2 111: 3

- 1lu (que mora) na fonte dos dois rios 1vez
1.2101: 4

- Tlu (sentado no seu saldo de festas) 1vez
111V 4

- Ilu (bebendo vinho até se fartar) 1 vez
111V 4

- Vosso senhor 1vez
1.11V:6

- Rei, pai dos anos 2 vezes
1.1101: 23; 1.2 1IT: 5

- Senhor dos deuses 1vez
1.1.1vV: 19

Total: 36 vezes
*Em: O Paldcio de Baal

-Ilu 9 vezes
1.31V:48; V:7;20;39;1.41:12; IV: 23; 25; 27, 52

- 1Ilu, o Rei 1vez
1.41V: 38

- Touro 1lu, seu [/meu] pai 5 vezes
1.31V:54;V:10;35;1.41: 4;1V: 47

- Touro 1vez
1.41V:39

- Toro Ilu, o Bondoso 2 vezes
1.4 1I: 10; III: 31

- Benigno, Ilu, o Bondoso 1 vez
1.41V:58

- 1lu (que mora) na fonte dos dois rios 2 vezes
13V:6;141V:21

- [Tlu] no seio da nascente dos dois oceanos 2 vezes

13V:6/7,141V: 22
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- Ilu (desde as sete moradas [/estancias]) 2 vezes
1.3V:10; 26
— (Ilu) desde as oito antessalas 2 vezes
1.3V:11; 26
- Divindade mais distante 1 vez
1.31V:35
- Deus mais distante 1vez
1.31V:34
- Grande és, Ilu, em verdade és sibio 1vez
14V:3
- 1lu, que és sabio, sibio, sim, por toda a eternidade 2 vezes
1.3V:30;141V:41
- Criador das criaturas 2 vezes
1.4 11: 11; III: 32
- 1lu, o Rei que estabeleceu 3 vezes
13V:35,141:5;1V: 48
- Rei, pai dos anos 1 vez
1.41V:24
- Escravo, criado de Atiratu 1vez
1.41V: 60
- Escravo que trabalha a 1d 1 vez
1.41V:61
Total: 40 vezes
¢ Em: A Luta entre Baal e Motu
-Ilu 4 vezes
1.5 VI: 1; 1.6 I 35; 43; I1I: 22
- Touro Ilu, seu [/teu] pai 2 vezes
1.61V:10; VI: 27
- Benigno, Ilu, o Bondoso 4 vezes
1.5VI:11; 1.6 I: 49; 11I: 4; 10; 14
- Benigno, teu progenitor 1 vez
1.61V:11
- Rei, pai dos [/de] anos 1vez
15VI:2;1.61:35
- 1lu (que mora) na fonte dos dois rios 2 vezes
15VI:2;1.61:33
- [Tlu] no seio da nascente dos dois oceanos 2 vezes
15VI:1;1.61:33
- Criador das criaturas 2 vezes
1.61II: 5; 11
Total: 18 vezes
Total dos trés mitos: 94 vezes
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El, o deus supremo do pantedo ugaritico, é, logo depois de Baal, a divindade
mais nomeada neste ciclo, tendo nomeagdes em qualquer dos trés mitos. Isto é, na
narrativa o deus El é personagem em qualquer dos mitos tratados.

Tal como Baal, as nomeagdes deste deus refletem neste ciclo mitolégico a sua
propria natureza e a sua funcionalidade. Numa clara oposigdo a Baal ~oposicao
porque opostas as funcionalidades e nao porque em contenda -, El é o deus que ndo
participa na accao sendo naquilo que tem a ver com a gestdo dos conflitos. Mais,
aqui a gestdo dos conflitos ndo implica um posicionamento de fiscaliza¢do, mas sim
o de verificar que esses conflitos de facto existem e se desenrolam enquanto tal.

Assim, El, nunca é parte por demais interessada no que a accao vai desenvol-
vendo, limitando-se a ouvir mensagens e a gerir pedidos. Nada na accao coloca em
causa a sua posigao e funcionalidade, tanto mais que ela ndo é passivel de ser posta
em causa: a nogao de faber aplicada a divindade assenta essencialmente em Baal,
Anat e Kotar, entre outros, mas nunca em EI.

Desta forma, El nunca pronuncia conjuntos de nomeacdes que sejam realmente
importantes na gestdo da accdo e da narrativa. Mesmo as nomeacdes que lhe sdo
feitas pouco implicam no desenrolar da accdo: elas apenas sdo feitas porque o deus
em questdo é um incontornavel na esfera do divino, uma referéncia e uma presenca.

Neste sentido, o nome mais usado para este deus é exactamente o seu nome
comum, El, reportando esse nome para a prépria nocdo de divino e de divindade
que o vocdbulo encerra, sendo exactamente este mesmo vocabulo que é usado para
todos os epitetos tipo “divino é ...”, tal como para simplesmente referir a presenca
de uma qualquer divindade ndo nomeada, através das variantes de ntimero e pes-
soa com as terminagoes normais de af (feminino) e im (plural).

O uso do seu nome na versdo mais simples, [lu, ocorre 20 vezes (7+9+4 vezes,
respectivamente), isto é, cerca de 21% do total. Se a este nimero for somada toda e
qualquer ocorréncia do seu nome, mesmo se apenas de uma particula na nomeacao
total se tratar, obtemos entdo o ntimero de 71 vezes, a que corresponde uma per-
centagem surpreendente de 75,5% face ao total de nomeagdes. Os seus nomes tém
quase sempre como base o seu nome, sendo sempre acrescento, complemento, es-
pecificacao.

Mais que verificar que as suas formas de nomeacdo sdo construidas com base
no seu nome, o que poderia ser entendido como um processo auto-gerador de
nomes teoféricos para a propria divindade em questdo, é de sublinhar o facto ja re-
ferido de a particula vocabular definir aqui todo um campo semantico de signifi-
cacdo que vai muito para 14 do nome. A auto epitetagem de Ilu com o vocébulo ilu
corresponde uma fortissima mostra da sua natureza, da sua posicao definidora da
propria nogdo de ilu, isto é, de divindade.

Assim, El tem aqui a sua funcionalidade e natureza perfeitamente definida e,
acima de tudo, claramente diferenciada da de Baal. E exactamente devido a esta
chave interpretativa, devido a este peso na definicdo da prépria de divino, que afir-
mamos que a posicao de El nunca estd posta em causa.

E ainda de notar que Ilu se encontra ainda incluso num largo conjunto de no-
meacdes de outros deuses, como simples e vulgar nome teoférico. E um fenémeno
que, por um lado, mostra a prépria fungao social da nomeacao teoférica pessoal de
Ugarit a fazer prevalecer a necessidade do apelo ao deus supremo no nome indi-
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vidual, e que, por outro lado, reflecte também a integracdo da nocao de divindade
no robustecimento das formas de nomeagdo, como que reforgando a divindade em
questdo através da sua clara explicitagdo do vocabulo ilu enquanto caracterizagdo.

De facto, qualquer dos contendentes de Baal se intitula frequentemente filho de
Ilu, etc, ao passo que Baal nunca é material teolégico usado nestes casos. Inevitavel
o comentdrio: Baal nunca entra em contenda com um filho ... o que voltaria a ser
afirmagdo clanica como a pretendida para El. Mas, a afirmacao clanica nunca é de
El: ele é matéria para essa afirmacao feita por terceiros. Como veremos mais a
frente, a afirmacao clanica é feita, de forma totalmente assumida, por outra divin-
dade, Atiratu.

El é ainda, mas num plano claramente secundario na economia das nomeacoes
presentes nestes mitos, a divindade que assume os aspectos ligados as nocoes de
eternidade e de criacdo do mundo. Os nomes que apresentam a sua ancestralidade,
Rei, Pai dos Anos (1.4 IV: 24), os nomes que focam a sua actividade cosmogénica,
criador das criaturas (1.4 11: 11; III: 32) e Ilu, o Rei que estabeleceu (1.3 V:35; 1.4 I: 5; IV:
48), e os nomes que tocam a sua inerente sabedoria, grande és, Ilu, em verdade és sibio
(1.4 V: 3), e Ilu, que és sibio, sabio, sim, por toda a eternidade (1.3 V: 30; 1.4 IV: 41),
mostram efectivamente a sua dimensao primordial e cosmogoénica.

Mas, nessa nocao quase cosmogonica de El esta incluido o inevitavel distancia-
mento desta divindade face ao dia-a-dia dos resultantes da sua criacdo. A forma de
nomeacao que melhor espelha esta situacao é, sem qualquer dtvida, a Divindade mais
distante. Esta nomeacao, caracterizadora de uma funcionalidade muito prépria de
uma divindade que é o topo do pantedo, mas que nao apresenta a funcao de sobera-
nia efectiva - essa é de Baal - apresenta-se ainda seis vezes nos dois primeiros mitos.

3.3 Nomeagoes relativas a Kotar:

e Em: A Luta entre Baal ¢ Yammu:

- Kotar 3 vezes
1.1101: 2; 1.21V: 11; 18
- Kotar-Hasisu 6 vezes
1.1101:4;17;26; 1.2 111: 7, 8, IV: 7
- Hayyanu, o artesdo ambidextro 1vez
1.11IL: 4
Total: 10 vezes

e Em: O Paldcio de Baal:

- Kotar 4 vezes
1.3 VI: 18; 1.4 V: 51; VII: 15; 16

- Kotar-Hasisu 9 vezes
1.3 VI: 21; 1.4 V: 41; 44, 58; VI: 1; 2; 14; VII: 20; 21

- Hayyanu, o artesdo ambidextro 1 vez
1.3 VI: 23

- Hayyanu 1vez
14123

- Hasisu 1 vez
14124
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- Um deus 1 vez
1.3 VI: 13

Total: 17 vezes

e Em A Luta entre Baal e Motu:

- Kotar teu companheiro 1vez
1.6 VI: 49

- Hasisu teu conhecido 1vez
1.6 VI: 50

- Kotar-Hasisu 2 vezes
1.6 VI: 52; 53

Total: 4 vezes
Total dos trés mitos: 30 vezes

Com Anat, Kotar é a divindade com uma presenga mais constante ao longo do
ciclo mitolégico em anélise. Surge nos trés mitos e é nomeado 30 vezes.

Mas a presenca destes dois personagens, Anat e Kotar, é maior que a apresen-
tada pelo nimero de nomeacdes que lhes sdo realizadas. Mais que serem nomea-
dos, sdo nomeantes.

Kotar nomeia 41 vezes ao longo dos trés mitos, com especial énfase para o pri-
meiro mito em que o seu papel é fundamental no desenrolar da acgdo.

No primeiro mito, A Luta entre Baal e Yammu, é Kotar que é chamado a fabricar
as armas que serdo usadas na contenda, qual o seu quase-paralelo Efestos na Iliada.

Em 1.2 1V é Kotar que, além de fabricar os instrumentos da luta, os nomeia e lhes
consigna a funcionalidade pretendida para a vitéria de Baal. No limite, a luta é
apenas a efectivagdo do que ja antes fora proclamado e tornado realidade pela no-
meacao de Kotar. Portanto, este deus nao faz as armas, mas sim a funcionalidade
que elas vao ter e desempenhar na contenda.

Por ultimo, os nomes atribuidos a Kotar, tal como algumas outras expressdes
que fazem apelo geografico, sdo de natureza claramente fechada, tal como o era a
propria arte / técnica (metalurgia) por ele dominada. Na accao do texto, falar ou
fazer, para Kotar, é da mesma esfera da acgdo porque ambas as actividades condu-
zem, e sdo complementares, a um mesmo fim: a construcado da realidade.

3.4 Nomeacdes relativas a Anat:

e Em: A Luta entre Baal ¢ Yammu

- Anat 3 vezes
1.11I: [?]; 16; 1.2 1:40
- Virgem Anat 1vez
1115 [?]
- A Pretendida dos Povos 1vez
1.11L[?]
Total: 5 vezes
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e Em: O Paldcio de Baal

- Anat 7 vezes
1.311: 4; 5;17; 24; 26; I11: 9; 32
- Virgem Anat 16 vezes

1.3 11: 32; III: 11; IV: 21; 53; V: 19; 29; 29; 1.4 11: 14; 23; 37; I11: 24; 33; 39;
IV:18; V: 20; 25

- A Pretendida dos Povos 4 vezes
1.311: 33; II1: 12; IV: 22; 1.4 11: 15

- Sua irma 1vez
1.31V: 39

- Filha de seu pai 1vez
1.31V: 40

- Filha (que és inexordvel) 1vez
1.3V:27

Total: 30 vezes

e Em: A Luta entre Baal e Motu

- Anat 5 vezes
1.5 VI: 26; 1.6 I: 15; 30; II: 8; 30
- Anat a donzela 2 vezes
1.61I: 5; 27
- Virgem Anat 5 vezes
1.6 1I: 14; I11: 22; 23; IV: 6; 21
- A Pretendida dos Povos 1vez
1.61: 31
Total: 13 vezes
Total dos trés mitos: 48 vezes

Com Kotar, Anat é das poucas divindades que se apresentam nos trés mitos. A
sua accdo no ciclo mitolégico ndo se reduz a um nicho especifico, a uma funcionali-
dade propria de uma situagdo ou de uma luta, mas sim a um postura recorrente no
todo da narrativa.

Esta deusa apresenta um conjunto muito forte e coeso de nomeagdes. Apenas
cinco das quarenta e oito nomeagdes ndo se podem incluir nas trés mais frequentes:
Anat, Virgem Anat e Pretendida dos Povos - mesmo a nomeagdo que surge em 1.6 1I:
5 e 27 (Anat a donzela) pode ser tomada como variante da segunda, diminuindo
ainda mais a correlacéo.

Dentro das trés formas mais usadas, no mito d’ O Paldcio de Baal é claro o uso
maioritdrio do nome Virgemn Anat. Ora, neste mito encontramos ainda o maior na-
mero de nomeagdes da deusa (62,5% do total), isto é, é o mito em que a accdo da
deusa estd mais presente. Este dado é corroborado, ou até reforcado, pela verifica-
¢do das nomeagdes por ela realizadas: Anat realiza, na totalidade do ciclo, 54 no-
meagdes em que 33 pertencem, de facto, a este mito (cerca de 61% do total).
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Vejamos, entdo, a caracterizacdo da acgdo desta deusa. Em 1.3 Il encontramos o
primeiro momento de presenca e ac¢do de Anat. Neste trecho a deusa realiza uma
longa enunciagdo, ou invocagdo, de divindades que apenas aqui encontramos, que
sdo como que transportadas para a acgdo num sentido potenciador da narrativa.

Logo a seguir, em IV e V, especialmente 30-33, Anat efectiva os principais
momentos de nomeacao de Baal, demonstrando dessa forma a condi¢do do deus,
terminando com a apropriagdo de nomes do derrotado', agora aplicados a Baal, e
que sao a imagem mitolégica da efectivagdo da supremacia do deus.

Semelhante funcionalidade nomeativa encontramos em 1.6 I, ITI, IV. De facto,
no dltimo mito deste ciclo, é também Anat que, através da nomeacao, nos mostra e
realiza os diversos momentos da morte e ressurreicdo de Baal.

No fundo, tal como para a acgdo de Kotar, podemos caracterizar a participacao
de Anat na narrativa como essencial para a compreensdo das dimensoes magica e
propiciatéria da nomeagcao neste ciclo mitolégico. E pela palavra destas duas divin-
dades que quase tudo se efectiva e se consigna na dimensao histérica (histérica por-
que integrada na dimensao caracterizadora do mundo vigente para a sociedade de
crentes) do mito.

3.5 Nomeacgdes relativas a Atiratu:

e Em: A Luta entre Baal ¢ Yammu
- [ndo consta]

¢ Em: O Paldcio de Baal

- Mulher 1vez
131:14

- Atiratu 2 vezes
1.31:15;1.41I: 26

- Grande Dama Atiratu do Mar 15 vezes
1.31V:49; V:40; 1.4 1: 13; 21; II: 28; III: 25; 27; 28; 34; 38; IV: 1; 31; 40; 53; V: 2

- A Progenitora dos deuses 5 vezes
1.4 1. 22; III: 26; 29; 35; IV: 32

- A Deusa-Mie e o seu cli 3 vezes
13V:37,141:7;1V: 49

- Atiratu e os seus filhos 3 vezes
13V:36;141:6;1V:49

Total: 29 vezes
¢ Em: A Luta entre Baal e Motu

- Atiratu e os seus filhos 1 vez
1.61: 40

- A Deusa-Mie e o seu clid 1vez
1.61: 40

¥ 1V: 32: nosso juiz ndo tem quem o supere. Ora, o epiteto de «juiz» era, até aqui, apenas usado para
Yammu.
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- Grande Dama Atiratu do Mar 4 vezes
1.61:44; 45;47; 53

Total: 6 vezes

Total dos trés mitos: 35 vezes

Atiratu corporiza uma das principais divindades deste ciclo mitolégico, se bem
que apenas presente em dois dos mitos em anélise.

Esta deusa ndo é importante no desenrolar da acgdo (exceptuando Baal, pode-
riamos definir os personagens em dois grupos principais: os que concorrem para a
realizacdo dos triunfos de Baal e os que se lhe opdem), surgindo apenas como uma
divindade de um patamar de arcaicizacao teolégica que tem na identificagdo clanica
e familiar o seu principal motor.

De facto, Atiratu apresenta-se na narrativa com uma personalidade centrada na
defesa dos membros do seu cl3, factor por si s6 justificativo de luta e de tomada de
partido.

Os nomes desta deusa denotam exactamente este sentido, corroborado pelo
facto de o seu nome ser parte importante no universo de nomes teoféricos de divin-
dades outras usados neste ciclo.

Assim, a postura de Atiratu s6 se pode compreender em estrita relacdo com o
seu cla, em sentido lato, para si tdo importante que foi transportado para a sua pro-
pria nomeacdo, e com os filhos, em sentido mais estrito, que a utilizagdo como parte
nos seus proprios nomes, donde, dela dependentes em identidade, poténcia e fun-
cionalidade.

3.6 Nomeacoes relativas a Yammu:

e Em: A Luta entre Baal ¢ Yammu

- Yammu / Yawu 17 vezes
1.11V:12;15;29;1.2111: 7, 11; 12; 1: 7; 11; 36; 46; 1V: 3; 3; 17; 22; 25; 27; 32

- Juiz Naharu 13 vezes
1.2111: 7; 9; 16; 21; 22; 23; 1: 7; 11; IV: 4; 15; 16; 22; 25; 30

- Vosso dono, Juiz Naharu 3 vezes
1.21:17; 34; 45

- Principe Yammu 12 vezes
1.2101: 8; 16; 21; 21; 23; 1. 6; IV: 7; 14; 16; 22; 24; 29

- Amado de Ilu 3 vezes
1.11V:14;15; 29

- Filho 1 vez
1.11V:12

- Meu Filho Yawu 1vez
111V: 14

- Senhor 1 vez
1.11V:17

- Rei 1vez
1.21V:22
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- Yammu vosso Senhor 3 vezes
1.21:17; 33; 45

Total: 55 vezes

e Em: O Paldcio de Baal:

- Amado de Ilu 2 vezes
1.3 1II: 38; 1.4 1I: 34

- Naharu o deus grande 1vez
1.3 II: 39

- Yammu o deus que pode rebelar-se 1vez
1.41I: 35

- Naharu o deus que pode atacar 1vez
1.41I: 36

Total: 5 vezes

¢ Em: A Luta entre Baal e Motu:
- [ndo consta]

Total dos trés mitos: 60 vezes

Yammu é a maré quase avassaladora que Baal defronta no primeiro mito deste
ciclo, tendo uma presenca residual no segundo e desaparecendo no terceiro.

A nivel de nomeagdo, este deus é, como jé visto para outros, nomeado essencial-
mente pelo préprio nome por que é conhecido: Yammu / Yaw. Um segundo nome
ganha bastante peso na nomeagcao: Juiz Naharu. Este segundo nome chega ao valor
de 23% do total de nomeagoes, acima do atingido pelo nome Principe Yammu.

Tal como Motu, Yammu é o deus que possibilita a Baal a perfeita afirmagdo nar-
rativa das suas fungdes, ao apresentar-se como contendente que, a partida, todo o
ouvinte sabia vir a ser superado.

Trata-se da imagem de uma luta primordial, centrada na manutencao da ordem
de Baal, qual criagdo do mundo.

A nivel de nomeacao, é de reter o facto de Atiratu integrar num dos seus mais
frequentes nomes a particula vocabular Yam, criando um nome quase-teoférico.
Quer por esta presenca teoférica, quer pela analise ja antes efectuada para o voca-
bulo «Nahar(u)», vemos em Yammu uma teia de relagoes, de equilibrios e de potén-
cias, que encontra neste deus uma visibilidade que assume a luta contra Baal, a luta
contra uma nova ordem cdsmica que, inevitavelmente, os afastaria.

Um dos seus nomes, «juiz», sera apropriado pelo deus que o vence, mostrando
uma faceta importante da capacidade de integrar essa vitéria no campo da nomea-
¢do e da identificacao.
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3.7 Nomeagoes relativas a Motu:

e Em: A Luta entre Baal ¢ Yammu:
- [ndo consta]

e Em: O Paldcio de Baal:

- Motu 2 vezes
1.4 VII: 47; VIIIL: 26

- Divino Motu 2 vezes
1.4 VII: 45; VIIIL: 16

- O amado de Ilu, Motu 1 vez
1.4 VIII: 23

- O amado de Ilu 2 vezes
1.4 VII: 46; VIII: 31

- Amado de Ilu, o adail 1[+1] vez
1.4 VII: 46; [VIIL: 31]

- Filho de Ilu 1vez
1.3V:18

- Serpente tortuosa 1vez
1.3 1II: 41

- Tirano das sete cabecas 1vez
1.3 III: 42

Total: 11 vezes

e Em: A Luta entre Baal e Motu:

- Motu 5 vezes
1.511: 2, 1.6 11: 9; 12; VI: 23; 31
- Divino Motu 15 vezes
1.51:7;12; 34; 11: 8; 11; 14; 19; 20; 1.6 1I: 13; 22; 31; VI: 7; 9; 24; 30
- Motu era forte 4 vezes
1.6 VI: 17; 18; 20; 21
- Amado de Ilu, o adail 5 vezes
151:8;13;35;11: 9; 1.6 VI: 31
- Lotanu, a serpente fugidia 2 vezes
151:1;28
- Serpente tortuosa [/sinuosa] 2 vezes
151:2;29
- Tirano das sete cabecas 2 vezes
1.51:3; 30
Total: 35 vezes
Total dos trés mitos: 46 vezes

Tal como Yammu, Motu surge apenas em dois dos mitos presentes, tendo par-
ticipacdo essencial apenas no mito em que surge a lutar com Baal - é essa a funcao
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para que surge na acgdo: ser derrotado e possibilitar a Baal a vitéria que marca a sua
supremacia face a morte, no fundo, mostrar no desenrolar narrativo do mito a efica-
cia de uma das suas fungdes principais.

Naturalmente, a morte é a morte, mas na dimensao especificamente divina. Eo
que percebemos com as formas de nomeacao usadas para identificar esta divindade
que ndo esquecem o termo ilm.

Fisicamente é a tnica divindade explicitamente representada, através de meta-
foras que fazem apelo a nocao de serpente primordial ou terminal.

Algumas das suas nomeagdes sdo construgdes teoféricas com base no nome do
deus primeiro no pantedo, El, seguindo o exemplo da outra divindade que desafia
a soberania de Baal. De facto, as duas divindades que desafiam a posicao e natureza
heroéica de Baal assumem a sua proximidade familiar, clanica, a El, aparente forma
de conseguir afirmar o seu espago de funcionalidade e de existéncia.

No conjunto de Yammu e de Motu, temos grande parte dos ingredientes mito-
légicos das lutas primordiais. No limite, do inicio deste ciclo ao seu encerramento
narrativo, através da luta com estas duas divindades, Baal supera tudo o que se lhe
poderia opor ao normal correr de um mundo “baalificado”. Pela derrota destes
deuses Baal assume funcionalmente a sua dimensao de Vitorioso, Senhor do mundo,
e aquele que domina a morte, o que é o vivo, por natureza.

Poder-se-ia dizer que este deus, tal como Yammu, existe para ser sacrificado a
um discurso consignador de Baal e da sua ordem do mundo.

101



Epilogo

Conceitos estruturantes
do pensamento

Um abismo chama outro abismo
Salmo 42, 7.



-
A .Entreo Aeo Q ouo Senhora superar

o caos “escorregadio”

1.1 Yam, as dguas primeiras

1.1.1 No primeiro mito, ecos da criacdo lodosa

Yammu, ou Yam, é o deus que luta contra Baal no primeiro mito deste ciclo.
Num sentido ndo nomeativo, o mesmo vocabulo apresenta-nos um significado per-
feitamente aceite entre os especialistas da lingua de Ugarit: mar.

Porque é que o primeiro inimigo de Baal tem por nome Mar? - e isto no limite
da interpretagdo e da prépria provocagao aqui contida, na medida em que nada nos
diz que a colocagdo do «M», maitsculo como graficamente se vé, tenha alguma
carga de verosimilhanga.

Nos textos do Médio Oriente Antigo sdo relativamente comuns as lutas entre
divindades analogas a Baal e monstros primordiais aquéticos. Trata-se, sem grande
margem para erro, de um dos tipos de estruturas narrativas ordenadoras do uni-
verso mais comuns e mais abrangentes da bacia do Mediterrdneo. Encontramos si-
tuagdes que nos remetem para um momento primeiro de criagdo do mundo ou da
sua reordenacdo, tal como encontramos casos de lutas aparentemente pontuais e
sem grande relevancia para a economia e equilibrio césmico. No primeiro grupo
podemos encaixar a luta narrada no Eniima elis em que é sacrificada Tiamat'®, assim
como a constante luta entre a serpente Apopis e a barca solar de Ré, na sua viagem
nocturna até ao nascimento quotidiano do dia; no segundo grupo podemos catalo-
gar a luta entre Apolo e a Piton em Delfos, primeiro grande trabalho do jovem deus,
clara imagem de marca de criagdo de uma nova ordem apolinea.

Mas, neste ciclo mitolégico, ndo é apenas Yammu que surge como serpente, ima-
gem comum para essas divindades a derrotar, sacrificadas para a criacdo da ordem
proposta pela divindade vencedora. De facto, no terceiromito deste ciclo, é Motu, a
«morte», ou de novo maiusculando, a «Morte», que nestes mitos também corporiza
a imagem serpentiforme. Ora, esta imagem nao nos apresenta novidade alguma,
quanto mais nao seja pela tradicdo apocaliptica do monstro final e da prépria coin-

% No caso desta divindade sacrificada a constru¢dao do seu nome é radicalmente diferente da de Yam.
Aqui, estamos na presenga de um feminino (terminacdo em at) de uma raiz préxima do hebraico tehom.
Para esta diferente nomeacao entre Yammu e Tiamat e suas implicagdes semanticas, ver JOsE AUGUSTO
RaMos, Biblicamente, o Mar. Revista da Faculdade de Letras, 5.2 série, n.° 23, Lisboa, 1998, pp. 19-21.
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cidéncia vocabular entre o nome dessa serpente final e o epiteto de «Tirano das sete
cabecas» (Lotanu, Leviatan, Eywl) - no texto biblico do Apocalipse (12, 3ss), a forma
de nomeagdo é, entre outras, «dragdo de fogo com sete cabegas e dez chifres»'*".

Em tudo, neste quadro de mitos, estamos perante um horizonte imagético em
que o apelo da representacao encontrou ecos na imagem mesopotdmca dos largos
espacos lodosos, prehes de potencia e de vida, mas informes e perigosos. Se era
nesses locais que a vida mais se desenvolvia, locais ricos de fertilidade ond tudo se
desenvolve, nos quais a imagem das serpentes ou das enguias é perfeita chave, tam-
bém era af que se desenvolviam os insectos e os animais que levavam as populagdes
da cidade as piores doengas. Longos espagos pantanosos, estes locais eram vida e
morte - ndo nos admira que tenha sido desta a natureza encontrada para represen-
tar caos, o que esta antes e depois da morde, antes e depois da vida.

1.1.2 No terceiro mito, a sobrevivéncia teoforica e a similtude a Motu

Completando o sentido, a «serpente escorregadia», que é de natureza marinha,
poderia ser iconografia de Yam, se estivéssemos perante um mito de criacdo. Mas, e
sendo que Yam ja fora “sacrificado” no mito anterior, no mito que inicia a “baaliza-
¢do” do mundo, sacrificar Leviatan é como que repetir uma histéria funcionalmente
aceite, usando a sua potenciacdo ja efectivada no mito anterior, tornando a “baalifi-
car” arealidade, s6 que, na segunda luta, noutra dimensdo: ndo com uma serpentei-
nicial, similar as dos mitos de criagdo, mas com uma outra, a morte, a final.

De facto, entre estes dois seres é muito grande. Nuns aspectos, essa proximi-
dade é explicita, noutros é subtil: a deusa que estard mais préxima de Motu, o que
contende com Baal, a Grande Dama Atiratu do Mar, inclui no seu nome a particula
ym, como se a deusa usasse um nome teofdrico (rbt.atrt.ym) que invocasse a outra
divindade contendora, fechando um circulo de significacao: Yam / Yammu sobrevi-
ve na narrativa através do nome teoférico que outra divindade essencial na econo-
mia da acgéo utiliza.

Mas mais longe se pode ir na perspectivacdo de um quadro de verosimilhanga
mental. HA mesmo uma quase confusdo entre os dois personagens. Na parte final
do mito, como que na sua dltima cena, depois de morto e ressuscitado Baal, aparen-
temente, depois de morto Motu, este regressa referindo directamente a morte de
Yammu como se fosse uma sua primeira morte que ele prorio necessitava de vingar
ou superar: “quando mataste a serpente escorregadia”, diz Motu acusando e justifican-
do, em parte, a sua nova acgao contra Baal.

O que assim pretendemos dizer é que Yam e Motu estdo, de facto, muito proéxi-
mos a nivel da funcionalidade apresentada no decorrer da acgdo e das lutas que

‘! Para além deste trecho do Apocalipse, no AT é de ver, para melhor compreensao do sentido desta

figura serpentiforme marinha no espago de Canaa: Sl 104, 25-26 (Ld estd o mar, grande e vasto, onde se agi-
tam intimeros seres, animais grandes e pequenos. Nele passam os navios e ainda Leviatan, monstro que Tu criaste,
para ali brincar); Is 27, 1 (o monstro Leviatan, serpente sinuosa, o monstro Leviatan, serpente fugidia, e matard
esse dragdo do mar); 51, 9 (Nao foste Tu que esmagaste o monstro Raab, que trespassaste o dragdo dos mares?); e
ainda, de forma implicita, Ez 29, 3 (farad, rei do Egipto, crocodilo monstruoso, estendido no meio dos teus Nilos);
Jb 40, 25 (Quando um rio transborda, ele ndo se assusta; fica tranquilo, mesmo que um Jorddo lhe entre pela boca.
Quem o seguraria pela frente e lhe furaria as narinas para nelas passar argolas? Poderds apanhar o crocodilo com
um anzol, e atar-lhe a lingua com uma corda?); 41, 1 (Esperar vencer o crocodilo é um engano; mal ele aparece cai-
se por terra).
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possibilitam. No limite, ambos existem para, ao defrontarem Baal, o deixarem afir-
mar o seu principal campo de funcionalidade, assinado pela sua inevitavel vitéria,
momento que marca o inicio da efectiva baalizagdo do mundo'” Um ¢ a vitéria ini-
cial, qual luta entre Marduk e Tiamat, o outro é a luta final contra a morte, a situa-
¢do de descida do deus ao mundo dos mortos, como que o resgate final, o apocalip-
se, onde o mesmo monstro volta a surgir.

Ambos os deuses, na medida em que se pressupde sempre a vitéria de Baal - vi-
toria dolorosa, de sacrificio, mas nunca posta em causa, pois isso seria por em causa
a propria ordem césmica em que o culto e o rito estavam integrados - sdo derrota-
dos apenas pelo simples facto de existirem e corporizarem uma ordem exterior a de
Baal que, de forma soberana, pretende estender-se a todo o real. O momento da luta,
o momento da derrota, é simplesmente o ponto como que inicidtico que Baal realiza
para efectivar o seu sentido; Baal ndo destréi os dois deuses que se lhe opdem, mas
sim os sacrifica no discurso de afirmagdo das suas capacidades, da sua ordem, da
sua senhoria.

E exactamente este sentido de sacrificio de uma divindade arcaica que encontra-
mos na sua herdeira luta entre Apolo e a Piton: uma divindade ancestral atormen-
tava a humanidade e alterava o normal correr das colheitas... Apolo inicia uma
nova ordem matando essa serpente e consignando o normal decorrer agricola e pu-
reza das nascentes'®. Neste mesmo sentido, quer Apolo, quer Baal, simbolizaram
exactamente a mesma purificagdo das nascentes, das fontes de agua potavel e agri-
cola, representadas em Baal pelas suas trés filhas Pidrayu, Talayu e Arsayu'.

De facto, Yammu é muito mais que o mar. E um envélcruo de significagao que se
articula plenamente com Motu e com todo o universo de significacdo arcaicizante
do meio aquatico representado por Atiratu, criando uma interdependéncia que nos
leva a pensar uma articulacdo entre ambos os derrotados deste ciclo de sentido.

Ambos sao sacrificados para a “baalificacdo” do mundo. O Mar, talvez o pri-
mordial, é sacrificado a inicio do mito, lancando a ordem - ndo a criagdo, mas a do
correr da vida e do mundo.

A Morte, que tenta ser final, é superada no tltimo momento do ciclo, fechando
a légica de superacdo de Baal: num mesmo campo iconogréfico, Baal superara o
inicio e o fim. Ou melhor, superando-os, ele tornava-se, para o cosmos vigente, esse
mesmo inicio e esse mesmo fim, qual metafora alfabética grega, num A e num , ou,
actualizando-a a imagem latina do abecedario, um A e um Z.

1.2 Motu: a morte constante em momento de superagao

1.2.1 O Senhor entre a Morte e a Vida

A relagdo deste sub-capitulo com o anterior é por demais evidente e por demais
essencial para o objecto central deste texto. Se no ponto anterior tratimos a nogao

' No fundo, para que se afirmasse a necessidade da ordem baélica do mundo, ela teria que ser pos-
ta em causa. Mais tarde, no desenrolar dos textos da Biblia, veremos situa¢des em tudo similaes, como no
Salmo 104 (25-26), ou em Isaias 51 (9).

'® Ver a edi¢dao do Hino a Apolo em JEAN HUMBERT, tard., Homére. Hymnes, Paris, Les Belles Lettres,
1997, vv. 300-375. A nossa notan.° ...... trata mais profundamente a andlise deste paralelo, relacionando-
-0 com o epiteto «Naharu».

' Ver as nossas notas n.” ........ €.
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de “baalizacao” do mundo, neste iremos ver que a efectivagdo dessa nogdo implica
a superacao de Motu. Baal apenas é b’l se superada a morte. Um senhor apenas é o
Senhor se nada o colocar em causa.

Motu é, tal como sucede em todos os outros vocabulos antes tratados, Motu e
morte. No processo que leva Baal a superar Motu, um momento se nos afigura como
essencial: é criado um jogo vocabular entre o deus que acabara de vencer Baal, o es-
tado deste dltimo, e a superacdo desse estado - morte e ressurreigdo.

Este jogo vocabular afigura-se-nos como perfeita imagem de um dos momentos
textuais mais importantes do pensamento teolégico de Ugarit e de Canad, encon-
trando-se sequelas em todo o milénio seguinte, pelo menos.

Vejamos o trecho em questdo. 1.6 I1I:

[0] (Morto estd) Baal o Vitorioso Anat
1 Pereceu o Principe Senhor da Terra Anat
2 (Esté vivo) Baal o Vitorioso Anat
3 (Est4 em seu ser) o Principe Senhor da Terra | Anat
4 Benigno, Ilu, o Bondoso Anat
5 O Criador das criaturas Anat
8 (Esta vivo) Baal o Vitorioso Anat
9 (Est4 em seu ser) o Principe Senhor da Terra | Anat
10 Benigno, Ilu, o Bondoso Anat
11 O Criador das criaturas Anat
14 Benigno, Ilu, o Bondoso Narrador
20 (Esta vivo) Baal o Vitorioso El

21 (Est4 em seu ser) o Principe Senhor da Terra | El

A morte de Baal ja antes havia sido proclamada, 1.5 VI: 9 (mt.aliyn.b’l - morto
Baal o Vitorioso) e VI: 10 (hlg.zbl.b’l.ars - pereceu o Principe Senhor da terra), repe-
tido em 1.6 I: 41-43. Mas aqui, € a presenga quase simultdnea da morte e da ressur-
reicdo que nos interessa.

Ora, a passagem para a expressao «vivo» ndo é feita pela exclusdo da anterior.
Vejamos bem 1.6 III: 1-2:

Morto estd Baal o Vitorioso,

pereceu o Principe Senhor da terra!

Mas sim estd vivo Baal o Vitorioso

E sim estd em seu ser o Principe Senhor da Terra

Mais, apesar de Anat afirmar esta “realidade”, é necessario efectuar um con-
junto de tarefas para que o regresso do deus para a “efectiva” vida se concretize. Em
seguida, por exemplo, Anat dirige-se a Sapsu que é entao apelidado de «senhor» -
em 1.6 IV: 3: «senhor dos sulcos do arado» - significativamente, no momento de
consignacao do regresso ao mundo dos vivos de Baal, o responsavel por essa acgao
é epitetado por «senhor», o vocabulo ugaritico usado é exactamente b’l e ndo adn -
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para epitetar o «senhor» nas maos de quem esta parte significativa da tarefa de tra-
zer ao mundo dos vivos o Senhor usa-se exactamente a mesma palavra (b’l),
criando-se uma dependéncia ritual, simbdlica e magica extrema: se Sapsu trara Baal,
o Senhor ao mundo, entdo, propiciando-sea si mesmo, também ele é «senhor».
O horizonte de criagdo de realidade é maximo: a sua funcao, transposta para epiteto
pontual, e como que um nome teoférico.

Esta ndo implicagdo entre vida=ndo-morte é ainda mais interessante na juncao,
numa forma de nomeacao, de «(Morto estd) Baal o Vitorioso» em que, de facto, pela
coincidéncia vocabular entre o deus que efectivara esta morte e a prépria morte,
Baal ndo estava simplesmente, ou normalmente, morto, mas sim em Moftu.

Este ponto de vista é em parte corroborado pela lacuna do texto que ndo nos
informa sobre a forma de morte de Baal. Tera sido por luta? O que invalidaria esta
nossa consideragdo, ou terd sido simplesmente pela contemplacdo de Motu, como
sucedera antes e paralelamente a Innana / Ishtar ao ver Ereskigal na sua Descida aos
Infernos?'®

Da mesma forma, versiculos depois, mais que ser epitetado enquanto «vivo»,
Baal é o deus que «(Estd em seu ser) o Principe Senhor da Terra». Isto é, ele voltou a afir-
magdo da sua condicdo: ser «vivo» ndo é para este deus uma situagdo, como o fora
a «morte», mas sim uma defini¢do da sua natureza.

Na pratica, a diferencaque na lingua portuguesa encontramos paa o «ser» e o
«estar» tem neste caso perfeita utilidade que, no caso da lingua inglesa, por exem-
plo, se perde totalemnte devido a normal jun¢dodestes dois sentidos numa tnica
palavra, o verbo «to be», nesse caso.

1.2.2 O Senhor e o Homem

Mas, olhando para a esta Morte omnipresente no terceiro mito, muito haveria a
equacionar. Por exemplo, seria de todo o interesse esta mesma leitura complemen-
tada com o facto de neste mesmo trecho se verificar uma possivel homografia, agora
entre mt=morte e mt=homem que pode dar ainda mais significados e complexidade
ao até aqui proposto a nivel da Histéria e Fenomenologia das Religides. O triangulo
entre divindade - Homem - morte suplantada, é simplesmente o fulcro do que
todas as religides dos milénios seguintes postularam.

Neste sentido, lembremos o momento em que Il recebe a confirmacao da morte
de Baal. Nesse instante, e como que recentrando todo o drama encerrado nessa mor-

'* Ver as nossas notas n.° ........ €
' Vejamos o trecho:
Subjugada, foi trazida nua perante Ereshkigal.
A pura Ereshkigal sentou-se no seu trono,
o0s Anunnaki, os sete juizes,
pronunciram perante ela o seu julgamento.
Ela fixou o seu olhar sobre Inanna, olhar da morte.
Disse contra ela a palavra, a palavra da ira.
Pronunciou contra ela o grito, o grito da culpa.
A mulher doente tornou-se caddver.
Retirado de Religides: Histéria, Textos, Tradicoes. Coordenagdo cientifica e PAULO MENDES PINTO, Lis-
boa, Religare, Paulinas, 2006, p. 800.
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te, llu afirma bem alto, em momento fulcral da sua lamentagdo, a pobreza da
humanidade:

“que serd feito do povo!”

Qual imagem desse drama, quando Motu regressa, tentando reclamar alguem
para o lugar que Baal, afinal, ndo ocupara, o deus afirma a sua fome dizendo que
até entdo apenas comera o Homem.

Ora, neste quadro final, em que Motu também ele surge novamente apesar de
morto, nasce a mais interessante imagem que nos afasta das linhas de pensamento
monoteista que no milénio seguinte venceriam naquele mesmo espaco: a salvacao
do Homem. Perante essa proclamagdo de Motu, da Morte, dizendo que apenas
comera a humanidade, continuando com fome, Baal tentara resolver a situagdo
dando-lhe como substituto alguém préximo de Motu. Sentindo-se enganado, Motu
regressa a pedir alimento; Baal, ai, quem sabe se ferido na sua senhoria, na sua rea-
leza universal, decide lutar novamente com a Morte para, de uma forma mais
eficaz, proclamar a sua situagdo de Senhor do mundo, inclusivé, da morte.

Com este problema que afecta Baal quando se pensaria que toda a luta com
Motu esta resolvida, somos obrigados a regressar um pouco mais atrds na narrativa.
Antes de Baal estar morto, antes de decorrer o ritual de sacrificio, inserido num ban-
quete, vemos que o deus é obrigado a realizar uma cépula, a deixar um filho. A si-
tuacdo descrita é altamente simbdélica, se bem que sem grande possibilidade de
interpretagao:

“amou uma novilha na Terra da Doenca,

uma vaca nos campos da Praia de Mortandade
deitou-se com ela setenta e sete vezes

foi montada oitenta e oito.

Concebeu e pariu um rapaz”

Este acasalamento, imediatamente antes de ocorrer a morte do deus, significaria
a criagdo e um substituto, como sucede em vérios mitos, para que Baal pudesse vir
a sai, posteriormente, quando morto, do mundo dos mortos? E a ser esta a mecanica
em jogo, se Motu se queixa de apenas comer Homens, sera Baal um pai de Homens?
Estaria o Homem do século XV a.C. preparado para ver um deus vencer a Mor-
te e se tornar omnipotente, salvando a prépria humanidade? Presumimos que ainda
faltavam uns largos séculos para a plena concretizacdo dessa ideia.
Dramaticamente para o Homem, talvez ainda demasiadamente ligado a uma
ideia teogonica em que ele apenas havia sido criado para servir os deuses, como
vemos na mitologia suméria, adiou-se a resolugdo da questao da sua salvagdo para
Jesus, o que seria epitetado exactamente de Salvador, juntando esse qualificativo ao
que herdara das divindades que encontraram em Baal modelo: Senhor Jesus Cristo.
Assim, a um passo de derrotar, quem sabe se definitivamente essa Morte que
nao parava de por em causa o poder de Baal sobre o mundo, a sociedade que escre-

' Sobre a dramaticidade deste monento, veja-se a nossa andlise: PAULO MENDES PINTO, Uma paixdo
para o «Senhor» — in JosE AUGUSTO MATINS RAMOs (org.), Actas do coléquo comemorativo dos 20 anos do Insti-
tuto Oriental da Universidade de Lisboa, no prelo.
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veu este mito e nele acreditava como imagem da ordem césmica, criava uma situa-
¢do de compromisso em que Baal era afirmado como senhor do mundo, mas Motu
nao deixava de existir.

De facto, no auge, no quase climax de uma luta descrita versiculo a versiculo,
com as técnicas que ja antes vimos para a criagdo de uma emocao crescente na
assembleia, surge o deus Sol a dar um ultimo e magistral conselho a Motu: reconhe-
ce o poder de Baal e inclina-te perante ele.

Diriamos que, a escassos instantes de se libertar totalmente de Motu, Baal deixa
ao deus personificante da morte um lugar: de comedor de Homens, uma fungao que,
nunca o saciando, cumprira de forma eficaz. Por um lado, ao recusar dar a Motu um
seu substituto, Baal afirmava sua condicdo de divindade acima dessa natureza; mas,
por outro lado, ao ndo matar definitivamente essa Morte que, nas palavras de Ilu e
do préprio Motu, devastaria a humanidade, Baal negava a imortalidade ao Homem,
langando a base de um novo patamar evolutivo a nivel religioso: o cristianismo.

o 1
Z. As forcas superantes (os conceitos robustecidos):
senhor e deus

2.1 Tlu: a esséncia de deus

No espago de Canaa pré-Biblico, como ja vimos longamente, existiam duas for-
mas essenciais que aglutinavam a defini¢ao do divino. Por um lado, o vocédbulo
«ilu» correspondia a prépria nocao de divindade - qualquer deus de Canaa poderia
ser referido como ilu. Por outro lado, o vocdbulo «baal» transmitia a sagrada e
essencial nogao de realeza - nocéo basilar das institui¢des humanas e divinas, sem a
qual nada no mundo seria mantido em plena e correcta ordem.

Para além destas duas nogdes aglutinadoras da esfera do divino, estes mesmos
vocabulos, «lu» e «baal», eram ainda sinénimo de duas divindades especificas, com
lugar certo no pantedo e com mitologia e acgdo prépria. Isto é, para além de «ilu»
querer dizer «divindade», poderia ainda significar «Ilu», agora maiusculado porque
corresponde ao deus Ilu / El.

Entre Baal e El encontramos a quase totalidade da defini¢do de divindade em
Canad, pelo menos se considerada a sua principal heranga: Yahweh.

Mas, a ja referida condigdo de senhoria encontrada em Baal é parte essencial,
talvez, mesmo, a fundamental, na fenomenlogia realigiosa de Canaa. Nao sera exa-
gerado afirmar que “ele é quase integralmente a religido de Canad ou a sua anto-
nomadsia”'”. Baal, é a vertente religiosa e mitolégica ligada a actividade operante no
mundo, exactamente o oposto que se verifica para Ilu / EL

Ilu caracteriza-se por uma clara oposicao a Baal - oposicdo porque sdo opostas
as suas funcionalidades e ndo porque eles estejam em contenda. Ilu é o deus que
nédo participa em qualquer acgdo a ndo ser naquelas que tenham a ver com a gestdo
dos conflitos. Mais, aqui essa gestdo dos conflitos ndao implica um posicionamento

17 Josk AUGUSTO MARTINS RAMOS, Baal: caricatura e mito. Sumadrio para uma licdo de sintese integrada
nas provas de agregacdo, Lisboa, ed. do autor, 1996, p. 2.
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de fiscalizacdo, mas sim o da verificagdo que esses conflitos de facto existem e se de-
senrolam enquanto tal.

Nada coloca em causa a sua posigdo e funcionalidade, tanto mais que ela nao
implica qualquer accdo: a nogado de faber aplicada a divindade assenta essencial-
mente em Baal, Anat e Kotar, entre outros, mas nunca em Ilu.

Neste sentido, o nome mais usado para este deus é exactamente o seu nome
comum, Ilu, reportando esse nome para a prépria nocao de divino e de divindade
que o vocabulo encerra. E exactamente este mesmo vocabulo que é usado para
todos os epitetos tipo “divino é ...”, tal como, simplesmente, para referir a presenca
de uma qualquer divindade ndo nomeada, através das variantes de ntimero e pes-
soa com as terminagdes normais de at (feminino) e im (plural). Ilu é a natureza do
divino, a matriz da divindade, aquilo de que sdo formados os deuses.

Assim, Ilu tem aqui a sua funcionalidade e natureza perfeitamente definidas e,
acima de tudo, claramente diferenciadas das de Baal.

Ilu ¢, ainda, a divindade que assume os aspectos ligados as nogdes de eterni-
dade e de criagdo do mundo. Varios sdo os seus nomes e epitetos que apresentam a
sua ancestralidade, “Rei, Pai dos Anos”; os nomes que focam a sua actividade cosmo-
gonica, “criador das criaturas” e “Ilu, o Rei que estabeleceu”; e os nomes que tocam a
sua inerente sabedoria, “grande és, 1lu, em verdade és sibio”, e “Ilu, que és sdbio, sibio,
sim, por toda a eternidade”. Todos mostram, efectivamente, a sua dimensdo primor-
dial e cosmogonica.

Nessa nogao quase cosmogoénica de Ilu esta incluido o inevitavel distancia-
mento desta divindade face ao dia-a-dia dos resultantes da sua criagdo. Assim, um
dos seus epitetos é, a “ Divindade mais distante”.

O deus supremo deste pantedo é uma divindade que dé espago para a nomea-
¢do, para a accdo alheia. Por um lado, e isso ja antes fora tratado com a ajuda de
F. M. Cross™, Ilu é uma divindade que faz apelo a nogdo genealégica, clanica, do
estatuto de divindade; assim, ele ndo é apenas nomeado porque é referido, mas é
referido porque é nomeado por interposta divindade. Por outro lado, o seu nome,
sem apontar qualquer epitetagem, remete para a prépria nocao de divindade; desta
forma, ndo sé o vocabulo «ilu» torna a ser repetido em intimeras nomeacoes que lhe
sdo totalmente alheias, como, e acima de tudo, esvazia qualquer possibilidade de
definicao vocabular, lembrando todo um grupo de divindades que se caracterizam
exactamente pela ndo caracterizacdo, nomeadamente Yahweh.

2.2 Baal: o adn de deus

Entre nome pessoal do deus principal neste ciclo e nome / qualificagdo multi-
plamente usada, baal e ilu deveriam ser dos vocabulos mais ouvidos na declamacao
destes textos rituais.

Na dimensao de ndo-nome, o vocabulo é largamente usado para expressar uma
forma de estar, uma atitude de senhoria que, de facto, é consensualmente expressa
nos diciondrios - baal significa, enquanto vocabulo comum, «senhor». Por seu turno,
baal tem como sinénimo adonai; na dimensao de ndo-nome, ambos os vocidbulos sdo
largamente usados para expressar uma forma de estar, uma atitude de senhoria.

% Ver a nossa nota n.° ....
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Ambos os vocabulos sao usados nos textos aqui tratados, merecendo o seu uso al-
guns reparos que, eventualmente, nos podem ajudar a compreender a sua verda-
deira dimensao de significado.

Vejamos, por exemplo, um momento de opgdo redaccional entre baal e adonai.
Em 1.2 I: 17, o jogo ritmico e de reforco de significado entre os dois hemistiquios é
realizado através dos vocabulos b’l a adn. Nestes casos o editor, Olmo Lete, opta por
traduzir o segundo por «dono», num claro jogo de complementaridade com
«senhor», usado para a tradugdo do primeiro, uma opcao estilistica de néo repeti-
¢do, tal como surge no préprio original ugaritico em que nenhum dos vocabulos foi
aqui preterido em relacdo ao outro.

Ora, passando agora para 1.1 IV: 6, a equivaléncia vocabular antes apresentada,
e que parece apenas alternar vocdbulos a medida do equilibrio poético da nédo
repeticdo da mesma palavra, parece perder validade. O trecho em causa ndo tem
um lugar normal na economia da narrativa; De facto, como que apresenta o esvazi-
amento do significado e funcao de Baal, pois contém o momento em que a Yammu
é dado o poder real, a senhoria sobre o mundo e os restantes deuses. Ora, que vo-
cabulo é usado para declarar essa momentanea soberania? Nesse momento vemos
que para Yammu ndo é usado o vocabulo b°l, como seria de esperar, mas sim adn,
ambos efectivamente traduziveis por «senhor».

IV: 13-20:

«Para nuestro sustento [se ha proclamado tu nombre],
has sido tii proclamado “sefior” ».

[Y respondié el Toro Ilu, su padre]:

«Yo, el Benigno, 1lu, [el Bondadoso],

[el cetro te pongo] en las manos,

te proclamo [“sefior” de los dioses],

tu nombre es: “Amado de Tlu”.

Estara o autor a mostrar a impossibilidade de aplicacao da verdadeira dimensao
de Baal — a senhoria efectiva do mundo — a outro deus que a tem transitoriamente,
usando um sinénimo num momento em que, de facto, tudo estd em jogo no pro-
cesso de “baalizacao”. Lembremos que, ao contrario, quando o deus Sol foi incum-
bido de encotrar Baal para o trazer ao mundo dos vivos, ai, sim, o epiteto pontual
usado para Sapsu foi, sem davida, b'l e ndo adn.

De facto, é apenas neste momento que esta pequena alteragdo vocabular, grande
afericdo de sentido se da. Em 1.1 IV: 6, pouco antes, Yammu é o «vosso senhor» e,
naturalmente, o vocabulo bl 14 esta como parte integrante deste nome do opositor
de Baal. Mas, como vimos, quando ele seria, de facto, «<senhor», ndo é o vocédbulo
que funciona como maior identificador de Baal que é usado. Perante duas palavras,
b’l e adn, foi escolhida a segunda e ndo a primeira. Mais, somos levados a pensar
que, mais tarde, quando parte das funcionalidades de Baal forem assimiladas por
um deus que é cada vez mais monoteizado, Yahweh, também a nogado de senhoria
aplicada a esse deus sera efectivada por adonai e ndo por baal - coincidéncias fru-
tuosas as do devir historico onde, tendo o deus vencedor a assimilar as caracteristi-
cas do vencido, ele ndo lhe pode, de facto, tomar o nome - seja por impossibilidade,
ou seja por querer fugir a essa macula.
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De resto, no limite do significado do conceito de senhoria e de realeza, a “baali-
zagdo” é um processo tdo importante e auténomo do personagem, mesmo com sen-
tido préprio, que até Baal é “baalificado” em nomes como «Principe Senhor da
Terra» (1.3 I: 3), sendo que «senhor» é, naturalmente, b’l.

Na relagdo vocabular com melgart surgem também especificidades a reter. Tal
como sucede para o uso do vocabulo «baal», que tanto é o nome do deus homoni-
mo, como é a nogdo de “senhoria”, “realeza”, este vocabulo algumas vezes usado
para nomear, mlk, é também nome de deus e de nocao de realeza. De facto, Melkart,
apesar de conter um grande numero de diferencas significativas, é uma divindade
da mesma esfera geografico-cultural que se define também por muitas das caracte-
risticas de Baal, nomeadamente a da morte e posterior ressurreigdo vitoriosa.

Ora, em 1.2 IV: 32, terminus do primeiro mito, ponto em que ja esta assente a vi-
toria de Baal sobre Yammu, Baal é nomeado simplesmente por «Rei». Depois de
assumida a sua senhoria no mundo, ele é, finalmente, Rei de facto - mais, nunca
antes o tinha sido.

Assim, Baal é proclamado como «nosso Rei é Baal o Vitorioso», tomando mlk o
seu lugar complementar ao lado de b’l e de aliyn, «<senhor» e «vitorioso». A soma de
significagdo é por demais tentadora de encontrar neste misto de trés nomes que, na
prética, quase se equivalem, mas que aqui criam uma complementaridade formida-
vel, uma forca de sentido teolégico bastante complexa.

De resto, o vocabulo rei, esta presente, por exemplo, em epitetos de Ilu como «Rei
pai de anos» (mlk.ab.snm). Quando este deus apenas é epitetado de «Rei», é também mlk
o vocédbulo usado (1.4 I: 5), como normal palavra de uso corrente, como adonai e baal.

A condicao de senhoria encontrada em Baal é parte essencial na estrutura reli-
giosa do Mundo da Biblia e da bacia do Mediterraneo que ao longo do milénio se-
guinte se tornard vitoriosa - neste caso ja ndo Vitorioso o deus Baal, mas sim vito-
riosa a nogdo de senhoria encontrada em Baal. Mais uma vez é impossivel deixar de
pensar nas similitudes, herancas e confluéncias entre este deus e o futuro Deus do
mesmo espago cultural.

Singularmente, no processo de javeizacdo que posteriormente ocorreu, seria o
sinénimo de baal a ser integrado nas formas de nomeagdo de Deus mais comuns na
Biblia. Adonai, grafado exactamente como em Ugarit, seria um dos mais normais
nomes de Yahweh, uma heranga diecta da ideia de que um Deus, soberano e
actuante no mundo tinha que ser como um monarca, exercendo o seu poder con-
tinuadamente. Adonai podeter dado,por assimilacao, essa dimensao fulcralnopro-
cessde monoteizagao.

Nesse sentido, Baal foi o adn de deus, um deus que apés essa assimilacdo nao
mais foi igual, mas se transpds para o inatigivel lugar de Deus.

”
. As herancas na construcdo da possibilidade

monoteista: Senhor e Deus em Yahweh

De facto, Yahweh é o grande elemento religioso em que desagua este texto.
Muito resulta, de forma inevitavel, nesse conjunto vocabular de que ndo se sabe a
fonizagao, mas que é omnipresente na nossa mentalidade: YHWH.
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A religido de Canaa encontrava-se como que numa encruzilhada de sentidos:
aos dois principais conceitos teolégicos correspondiam duas divindades que
assumiam esses mesmos conceitos. Ora, sem a posse teoldgica e funcional desses
dois conceitos nenhum fenémeno religioso poderia ser vitorioso no espago cultural
de Canaa no primeiro milénio a.C.

A nivel da estrutura de nomeagd, observamos a duplicidade, a complementari-
dade entre Baal e Ilu: Senhor e Deus. De facto, estes dois vocabulos foram, de forma
inquestionével, as duas categorizagcdes nomeativas que os monotefsmos tomaram
como definidoras do lugar e fung¢do da sua divindade una e tnica através da assimi-
lacdo nos nomes dos construidos com el e adonai.

A nivel da estrutura de nomeacao acabamos exactamente na duplicidade, na
complementaridade entre Baal e El: Senhor e Deus - ndo maiusculados pela sua
posicao hierarquica na fenomenologia do sagrado em que o monoteismo ocupa a
nossa cupula cultural, mas porque definidores de dois dos principios teolégicos que
nesse monotefsmo desaguaram e resultaram. De facto, estes dois vocabulos foram,
de forma inquestionavel, as duas categorizagdes nomeativas que os monoteismos
tomaram como definidoras do lugar e fun¢do da sua divindade una e tnica.

De facto, através de dois processos bem diversos, o futuro da formulagao do
divino no espaco de Canaa passou pela jungdo das duas defini¢des presentes em
Ugarit uns quantos séculos antes.

O resultado? Se de efic4cia da transmissdo da mensagem se tratasse, a heranga
religiosa dessa jungdo entre El e Baal era a melhor resposta a apontar. Nao podera
ser descurado, no processo de monoteizacao, que estes nomes estdo presentes nos
dois principais nomes usados para Yahweh: Adonai e Eloim.

Mais que qualificativos do deus em causa, esses vocabulos sdao dimensoes
essenciais da religiosidade vigente naquele espaco e naquele tempo, donde, anterio-
res e exteriores ao deus que os acolhera como formas da sua prépria representagéo.
A génese de um Yahweh aglutinador de toda a dimensao teoldgica teria de reflectir
esses sentidos pré-existentes, de os assimilar ou destruir.

Ao mesmo tempo que mais tarde se afirmard um Deus ciumento'” que recusa
qualquer forma de contacto do seu povo com outras divindades', vai-se buscar a
essas mesmas divindades rejeitadas as suas funcionalidades e até os seus nomes, ou
sinénimos.

Baal é, de facto, uma divindade que no espaco de Israel sofre aceso combate e se
extingue. Isso s6 é possivel porque a divindade vencedora toma parte do lugar fun-
cional de Baal, integrando-o nas formas e dindmicas das suas manifestacdes e, em
especial, integrando as suas caracteristicas funcionais, deixando de haver espago e
necessidade para ele. Exemplo perfeito desta assimilacao da funcionalidade de Baal
por Yahweh encontra-se em Oseias 2, 7-10:

169

A sua mde prostituiu-se,
Desonrou-se aquela que os concebeu.
Ela disse: «Correrei atrds dos meus amantes,

" E o préprio deus que assim se caracteriza em varios trechos biblicos.
7 A divindade que foi mais sistematicamente alvo desta recusa é exactamente Baal (ver, entre
muitos outros exemplos o episodio da idolatria na base do monte Sinai).

115



PAuLo MENDES PINTO

Que me dio o meu pdo e a minha dgua,

A minha ld e o meu linho,

O meu azeite e a minha bebida.»

Por isso, Eu fecharei o seu caminho com espinhos;

Erguerei uma sebe em seu redor, para que ela nio encontre atalhos.

Ela persequird os seus amantes mas ndo os alcangard;

Procurd-los-d mas ndo os encontrard.

Entdo ela dird: «Voltarei ao meu primeiro marido,

Porque eu era outrora mais feliz do que agora.»

Mas ndo reconheceu que era Eu quem lhe dava o trigo, o vinho e o azeite [...]

Baal nado fora derrotado como os profetas pretenderam demonstrar, Baal fora
assimilado porque s6 assim se efectivava o total poder de um deus que tinha por
trilho a omnipoténcia.

De facto, através de dois processos bem diversos, o futuro da formulagdo do di-
vino no espaco de Canaa passou pela jungdo das duas definigdes presentes em Uga-
rit alguns séculos antes. Mesmo a ideia de um «Reino de Deus», tdo proficua no
inicio da era cristd, nunca se podera entender na sua profunda dimensdo sem a
compreensdo da genealogia da ideia baalica (e nao s6 oriunda de Baal) de senhoria
tao bem expressa pelo seu equivalente vocabular adonai.

E o culto dos deuses Baal e ElI? Esses foram totalmente banidos e os seus cul-
tuantes muitas vezes dizimados". Um deus que era cada vez mais uno ndo admite
espago para o “outro” e, em especial, ndo deixa de assimilar tudo para, de facto, se
tornar cada vez mais Uno e Unico.

Um milénio e meio depois, aquando do primeiro grande esforgo de uniformi-
zagdo do cristianismo em Niceia (primeiro concilio de Niceia), o chamado Credo de
Niceia mostrara na formulagdo da distin¢ao entre as entidades Pai e Filho, a dupli-
cidade entre uma nogdo do divino profundamente enraizada na nocao de senhoria,
e outra que se confunde com o préprio vocabulo usado para exprimir a dimensao
de divindade: a velha complementaridade entre «senhor» e «deus», vista com os
casos de «Baal» e «Ilu», presente nos nomes de do deus de Israel através de
«Adonai» e «Eloim», aparece agora no nascente cristianismo'. Vejamos como o
Credo de Niceia-Constantinopla'” nos apresenta de forma clara a dualidade Creio em
um s6 Deus [Pai] e Creio em um sé Senhor [Jesus Cristo]:

CREDO DE NICEIA-CONSTANTINOPLA
Creio em um s6 Deus, Pai todo-poderoso, Criador do Céu e da Terra;
de todas as coisas visiveis e invisiveis.
Creio em um so Senhor, Jesus Cristo,
Filho Unigénito de Deus,

' Ver, entre dezenas de trechos biblicos, Jz 7, 28-32; Dt 13, 1-19 e 17,1-7; Is 1, 27-31.

' A base da ideia messidnica, na medida em que um Messias teria sempre de vir de um horizonte
divino de ac¢do, de interaccdo com o mundo, de alteracdo da ordem, e ndo afastado, ja se encontra proxi-
mo da categoria divina de Baal. No campo da caracterizacdo das epifanias e das formas de nomeacdo,
veja-se Daniel 7, 13 em que o Filho do Homem é mostrado a surgir cavalgando nas nuvens, como uma
das principais formas de nomeacado de Baal (o Auriga das Nuvens).

% Catecismo da Igreja Catdlica, n. 184, Grafica de Coimbra, p. 55. Sublinhados nossos.
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nascido do Pai antes de todos os séculos:
Deus de Deus, luz da luz,

Deus verdadeiro de Deus verdadeiro;
gerado, ndo criado, consubstancial ao Pai.

[...]

O que observamos aqui ndo é mais do que um caso paradigmético do processo
de monoteizagdo. Este, independentemente dos cultos e das culturas particulares
que o produziram, é sempre um processo que soé se efectiva a custa dos seus vizi-
nhos, dos seus préximos. Ou seja, é sempre um processo culturalmente doloroso
para os que sdo alvo da assimilacéo.

No que diz respeito a analise vocabular de alguns fonemas que se apresentam
com contetidos muito para além da simples carga e valor nomeativo, todos eles con-
fluem numa mesma leitura: as lutas de Baal contra Yam e Motu sao perfeita forma
mitica de afirmagao da baalizacdo do cosmos.

Sendo divindades com funcionalidades diversas, Motu e Yammu apresentam-se
com uma roupagem comum (forma serpentiforme e nomeacées apelando a El) que
denota uma clara confluéncia na essencialidade da sua ac¢ao, na complementaridade
dos seus papéis neste grande hino de instauragdo da ordem baalica. Em ambas as
lutas, a dramaticidade encontra-se na vertente cosmogonica do confronto afirmada
nos seus pontos primeiro e tltimo ', como que, desta forma, englobando a totalidade.

Neste sentido, Baal j4 é o A e 0 Q da sua época, usando a futura imagem joa-
nina'. De facto, ndo é exagerado afirmar que “ele é quase integralmente a religido de
Canad ou a sua antonomdsia” .

Se em Oseias 4, 15 ainda Yahveh pede para que “néo jureis dizendo: “pelo DEUS
VIVO'”, tal serd por pouco tempo. O deus-vivo, o “VIVO” ou “Vivente” da abertura
do Evangelho de Tomé'”, sera totalmente vitorioso num futuro que ja era préximo.

O peso desta condicdo divina, ou melhor, o peso da condi¢do que desta divin-
dade emana para o todo do pensamento humano é por demais avassalador a nivel
da criagdo de cultura e de pensamento. Nao remetemos para a ideia simplista de
aqui encontrar como que a génese do que de mais especifico o pensamento religioso
iria fazer pelos milénios seguintes. Mas, de facto, é impossivel ficar alheio ao per-
curso, pelo menos longo, desta divindade que estando morta é, por natureza, vida.

Como sinteticamente encontramos no Apocalipse biblico:

Eu sou o Primeiro e o Ultimo;

Agquele que vive.

Estive morto; mas, como vés, estou vivo

Pelos séculos dos séculos

E tenho as chaves da Morte e do Abismo!
Ap1,17b-18

7 No sentido desta nossa leitura ver FRANK MOORE CROSS, op. cit., p. 116.

" Ap1,8.

176 Jost AUGUSTO MARTINS RAMOs, op. cit, p. 2.

7 Consultada a edi¢ao O Evangelho Segundo Tomé. Int. [...] de JosE AuGUSTO MARTINS RaMos, Lisboa:
Estampa, 1992, 45, para a tradugdo «VIVO». Pela traducéo francesa o vocabulo mais apropriado talvez
seja «Vivente», isto é, o que é vida por natureza. Ver FRANCOIS BOVON, ed., “Evangile selon Thomas”,
Ecrits apocryphes chrétiens, vol. I, Paris, Gallimard, 1997, p. 33.
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De facto, como dizia Einstein, os grandes sentidos estdo nas equagdes simples e
belas. “Em ultima andlise, a morte prova ser a condicao sine qua non da vida” .
Quem melhor que o Poeta para o afirmar:

O mito é o nada que é tudo.
O mesmo sol que abre os céus
E um mito brilhante e mudo
O corpo morto de Deus,
Vivo e desnudo.

FERNANDO PESSOA, Mensagem.

17 MIRCEA ELIADE, op. cit., p. 159.
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