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automaticamente, libera os outros.
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Dedico aos sujeitos da histéria que foram tornados

invisiveis por interesse hegemonicos.
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RESuUMO

VERAS, Almani Leite (2013). A Intercessdo Escolar Na Identidade Quilombola de
Estudantes do Ensino Médio da Comunidade Quilombola de Guaribas de Baixo/PE
Lisboa, 180 p. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Educacgdo) - Programa de Pds-
Graduagéo em Ciéncias da Educacgéo, ULHT.

Esta investigacdo apresenta aspectos da mediagcdo escolar na formagdo da identidade
quilombola de jovens do ensino médio que estudam em Caruaru-PE e moram na
comunidade quilombola de Guaribas de Baixo-Bezerros-PE. O objetivo central é analisar
qual o papel da escola na construgdo da juventude no Brasil no sentido de se
reconhecerem quilombolas através de um dialogo multicultural voltado a uma inclusédo
social. As categorias eleitas que deram embasamento a pesquisa foram fundamentadas nos
tedricos: Munanga (2000), Gilberto Freire (1978), Todorov (1993), Florestan Fernandes
(1989), Hall (1997), Djalo (2008), Dubar (2006), Santos (2010), Forquin (2000), Wieviorka
(2007), Bhabha (2007) e outros para um estudo investigativo na comunidade rural de
Guaribas de Baixo-PE. Utilizamos como instrumento de coleta oito entrevistas que se
realizaram na comunidade e escola em Caruaru, onde os estudantes fazem o ensino médio,
inexistente na sua propria comunidade. Para isso, adotamos a metodologia qualitativa com
(AD) Andlise de Discurso nos resultados.

Palavras-Chave: Identidade, multicultural, comunidade quilombola
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ABSTRACT

Veras, Almani Leite (2013). The School Intercession in Maroon ldentity of High School
Students in the Maroon Community Guaribas de Baixo/ PE. Lisbon, 180 p. Dissertation
(Master in Educational Sciences) — Post-Graduation Program in Educational Sciences,
ULHT.

This research presents aspects of school mediation in the formation of Maroon identity of
secondary school students studying in Caruaru/ PE, and living in the Maroon community of
Guaribas de Baixo - Bezerros - PE. The main objective is to analyze which is the role of
schools in building the youth character in Brazil. So, they could recognize themselves as
Maroons through a multicultural dialogue geared to social inclusion. The elected categories
that gave foundation to our survey were based on the following theoreticians: Munanga
(2000), Gilberto Freire (1978), Todorov (1993), Florestan Fernandes (1989), Hall (1997),
Djalo (2008), Dubar (2006), Santos (2010), Forquin (2000), Wieviorka (2007), Bhabha
(2007), among others, for an investigative study in the rural community Guaribas de Baixo -
PE. We used as collection instrument eight interviews that took place in the community and
in a school in Caruaru. There, many students can complete the high school level once there
is no high school formation in their home community. We also adopted a DA - Discourse
Analysis qualitative methodology - in the results.

Keywords: Identity, multiculturalism, Maroon community
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INTRODUCAO

Esta investigacdo trabalha no a&mbito do papel da intercessédo da escola na
construcdo da identidade étnico-quilombola. A escolha em estudar este tema nasceu do
nosso contato com a comunidade quilombola enquanto professor colaborador de
associacdes de moradores do campo. Mas também, com mais énfase, pelo teor de exclusdo
sécio-econbmica que observamos na comunidade quilombola, compreendendo que a
invisibilidade imposta a essa etnia perdura como elemento de desqualificacdo da historia
popular.

Considerando que os debates, andlises e investigacbes académicas que envolvem
os quilombolas tem obtido destaque no Brasil e no Mundo pela sua importancia estratégica
de resisténcia aos padrdes globalizantes, buscamos distanciamento do etnocentrismo por
principio tedrico, procuramos interpretacdes associadas a paradigmas que valorizem a
sociologia das auséncias cruzadas com as possibilidades emergentes (Santos, 2010).

Superando a relagéo insuficiente de causa-efeito usual para alguns pesquisadores,
caminharemos em direcdo a uma interpretacdo que nos aproxime de uma reflexdo que se
preocupe com 0s aspectos da compreensao dos meios pelos quais o efeito foi produzido e
suas relagcBes processuais com as variaveis (dependentes e/ou independentes) em estudo.

Portanto, em consonancia com Boaventura de Sousa Santos (2010) buscaremos
laboriar o conhecimento dessa subjetividade que tdo bem caracteriza as ciéncias sociais
(pesquisa qualitativa) sem desassociar o sujeito do conhecimento do resultado dele. No
periodo pés-estruturalista, ocorre a demonstracdo, segundo Santos de que (2010, p. 82) “o
ato do conhecimento e o produto do conhecimento eram inseparaveis.” Reforcando esse
pensamento, adotaremos um discurso com um olhar mais plural voltado para o respeito as
diferencas.

Por conseguinte, a valorizacdo do que é democratico na educacdo envolve
evidentemente o respeito as diferengas intuido na diversidade cultural desse nosso contexto
multicultural que assinala perfis da globalizagdo em vigéncia. De acordo com Semprini
(1999, p.43) “dos direitos das minorias em relacdo a maioria.”

Sendo assim, em Semprini (1999) encontramos a realidade heterogénea e intricada
dos negros que precisam ser compreendidos como pertenca coletiva de vérias etnias e
multicultural; (1999, p.159) “Se a identidade étnica dos negros é relativamente homogénea,
€ muito mais dificil identificar uma Unica cultural ou um unico estilo de vida negro.”

Nosso locus da pesquisa focaliza a escola da comunidade quilombola com suas
especificidades, destacando seus métodos pedagdgicos empregados na formacdo de

identidades negras na localidade e suas decorréncias na melhoria de vida dos moradores.
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Considerando essas especificidades vinculadas a escravidado africana no periodo colonial
lidaremos com uma populacdo remanescente da mercantilizacdo de gente. O escravo nao
s6 constituiu uma mercadoria; é a principal mercadoria de uma vasta rede de negdcios (que
vai da captura e do trafico ao mercado de escravos e a forma de trabalho), a qual conta,
durante muito tempo, como um dos nervos ou mola mestra da acumulacdo do capital
mercantil. (Florestan, 2004).

Segundo Munanga, (1996,p.63), “pelo conteudo, o quilombo brasileiro €, sem
duvida, uma coépia do quilombo africano reconstruido pelos escravizados para se opor a
uma estrutura escravocrata,” Reunindo os explorados pelo regime escravocrata, construiu
uma alternativa coletiva fomentando um modelo comunitario que produziu uma estrutura

politica muito semelhante a que se conhecia nas suas regides de origem.

“Pelo contetido, o quilombo brasileiro €, sem duavida, uma copia do quilombo
africano reconstruido pelos escravizados para se opor a uma estrutura escravocrata,
pela implantagdo de uma outra estrutura politica na qual se encontraram todos os
oprimidos. Escravizados, revoltados, organizaram-se para fugir das senzalas e das
planta¢des e ocuparam partes de territérios brasileiros ndo-povoados, geralmente de
acesso dificil. Imitando o modelo africano, eles transformaram esses territdrios em
espécie de campos de iniciagcdo a resisténcia, campos esses abertos a todos os
oprimidos da sociedade (negros, indios e brancos), prefigurando um modelo de
democracia plurirracial que o Brasil ainda esta a buscar” (Munanga, 1995-96, p. 63).

Com embasamentos atrelados aos horizontes relativistas das ciéncias sociais n&o
nos inclinaremos para julgamentos de modelos sociais nem hierarquizagéo de sociedades,
apesar de ndo nos limitarmos apenas a descricdo. De acordo com Lévi-Strauss (apud
Todorov, 1993, p. 79) “Nenhuma sociedade é profundamente boa; mas nenhuma é
absolutamente ma; todas oferecem certas vantagens a seus membros (...) "Portanto
segundo o antropdlogo, de outra forma seria um (ibidem) “absurdo que é declarar uma
cultura superior a outra.”

Com isso, citamos tedricos como Munanga (2000), Gilberto Freire (1978), Todorov
(1993), Wieviorka (2007), Bhabha (2007), Florestan Fernandes (1989), Hall (1997), Djalo
(2008), Dubar, Boaventura de Sousa Santos (2010), Forquin (2000) que conceituam as
minorias sociais, como elementos importantes ao diadlogo intercultural e ao respeito as
diferencas étnico-sociais no mundo atual.

A Academia tem se posicionado sobre a tematica com teses e dissertacoes, tais
como: Alves ( 2010,USP), Pacifico (2003, UFPR) e Pinto (2010,ISLA/PT); Silva
(2013/ULHT); Filgueira (2014/ULHT). Também reforcamos com as teses de Rosa
(2007,UNB) e Silva (2008,USP).

Na dissertacao de Alves (USP, 2010) encontraremos subsidio com relacdo a
concepcéao dos professores da educacéo basica sobre o que é ser branco. Neste aspecto, a

pesquisadora langca um contraponto com relacdo ao que é negro. Sendo assim, as
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compreensfes do que € ser negro, envolvem segundo Alves ( 2010,p. 12) a: “ Essas
diferentes definicbes sao fruto dos contextos sociopoliticos em que foram elaboradas e ndo
necessariamente invalidam umas as outras (...) “ Portanto, as concepcbes do que é ser
negro ou branco convergem e/ou divergem, nao satisfazendo entretanto o sentido complexo
do que seja ser negro. De acordo com Alves (2010, 12): “ (...) podendo coexistir em acordo
ou concorréncia, alem de ndo abarcarem a totalidade de sentidos com que o termo negro é
empregado.”

Na dissertacdo de Pacifico (UFPR, 2003) depararemos com a aplicacdo e contetdo
da Lei 10.639/03 sobre a obrigatoriedade do ensino de Histéria e Cultura Afro-descendente
nas escolas publicas brasileiras. Neste aspecto, Pacifico vem discutir mediacdes de
conflitos raciais nas escolas e nas comunidades, promovendo andlise e reflexos sobre este
tema. Para isto, Pacifico emprega o termo raca em concordancia com as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana. (PACIFICO, 2003). Além do que, associa a
vigéncia desta lei as lutas reivindicatorias do movimento negro. Por isto, ratifica que ( 2003,
p, 564) : “Ainsergao do estudo da Histéria e Cultura da africa e Afro-Brasileira € uma antiga
reivindicagdo do movimento negro.(...)". Portanto, Pacifico (2003, p. 566) traz uma grande
contribuicdo para nossa compreensédo das: “ (...) distor¢cbes sobre os negros em materiais
didaticos pedagdgicos e também na forma de ministrar as aulas, que por vezes, sao
carregadas de falta de conhecimento e preconceito com relagdo aos negros, sua historia,
suas caracteristicas e sua cultura.”

Complementando as dissertacdes relacionadas, apresentamos a investigacdo de
Pinto (ISLA/PT, 2010) sobre as pedagogias na formacao dos sujeitos inseridos em conflitos
étnicos-raciais. Para isto, aponta erros nas praticas pedagoégicas dos professores que
muitas vezes nao escolhem os contelidos que vao ser ministrados aos estudantes, deixando
isto a encargo de terceiros e/ou editoras. (Pinto,2010). De acordo com isto, Pinto (2010, p.
21) destaca que:“ Dessa maneira, os conteudos apresentados pelos livros didaticos passam
a ser considerados os Unicos existentes.” Desta forma, o multiculturalismo pode ser uma
alternativa a democratizacdo do curriculo e da construcdo de uma identidade étnica nos
livros didaticos. Sendo assim, Pinto descreve (2010, p.30) que o multiculturalismo pode: “(...)
ser capaz de modificar as mentalidades arraigadas crencas e ideias segregacionistas que
por muito tempo fomos ensinados a acreditar, mas que hoje, com a luta dos movimentos
sociais ndo se sustentam mais (...)” Reforcando este pensamento, conclui que a
democratizacao do ensino, o respeito as diferencas, o acesso a cidadania e a formacao de

novas subjetividades possam fomentar uma mediacao eficiente dos conflitos étnicos-raciais.
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Silva (2013) com uma investigacdo sob o titulo “Relacdes Etnico-raciais: um estudo
de caso sobre os impactos da lei n.10.639/03 no cotidiano escolar’, em investigacao
instigante, trabalha as concepc¢des dos alunos e professores de uma escola sob o viés do
racismo e da aplicacéo da lei. Filgueira (2014) em pesquisa exaustiva, aborda a trajetdria de
estudantes de Cabo Verde e Guine-Bissau na Universidade Federal do Rio Grande do
Norte, Brasil.

Quanto a tese de Rosa (UnB, 2007) encontraremos a constru¢do do sujeito negro
proprietario. Sobre isto, descobriremos o sistema de uso coletivo da terra privada numa
forma alternativa de propriedade da terra (Rosa, 2007). Neste sentido, a territorialidade e as
relagbes sociais mantidas com as comunidade visinhas geram uma constru¢do identitaria
que caracteriza seus individuos. Assim, segundo Rosa ( 2007, p. 39): “De comunidade
negra negativada por sua condicao étnica a nivel local, Espinho se ergue como comunidade
negra positivada por seu discurso em torno das relagbes cordiais com os estranhos.”
Agregando a isto, Rosa (2007) levanta a questdo da desracializacdo da escravidao. Isto €,
como no Brasil a escravidao foi associada aos negros africanos, os proprietarios negros da
comunidade de Espinho procuraram desvincular a escraviddo da negritude através da
desracializacdo da escravidao (Rosa , 2007). Segundo Rosa ( 2007, p. 38) : “Nesse sentido,
percebem-se as estratégias da comunidade em relagdo ao preconceito como um caso de
desconstrucdo da racializagédo da escravidao.”

A propgésito da tese de Silva (USP, 2008) acharemos a convivéncia de populagtes
quilombolas com a floresta atlantica e sua formas de preservagcédo do meio ambiente ao qual
estdo inseridos. Isto, apresentado como produto de um processo histdrico que marginalizou
muitas populagbes negras que buscaram abrigo em regides afstadas da areas urbanas
(Silva, 2008). Neste sentido, Silva (2008) trabalhou o termo de remanescente no contexto
quilombola. Segundo Silva( 2008, p. 77): “ No caso das populagdes negras rurais o termo
remanescente surge da mesma forma, para resolver a questdo das continuidades e
descontinuidades histéricas que o termo “descendente” nao resolve.”

Diante dessas investigacdes, nosso foco da pesquisa € voltado para a identidade
quilombola enquanto critério pedagdgico do cotidiano escolar. Assim, nossa questdo de
partida se volta para o questionamento de como a escola trabalha a identidade quilombola
entre seus alunos quilombolas?

As categorias eleitas: se voltam para a escola e multiculturalidade, a excluséo
social e comunidade quilombola, bem como a identidade e juventude quilombola. Esta
dissertacéao foi organizada em introducéo, cinco capitulos e as consideracdes finais.

No primeiro capitulo trabalhamos com o que determina uma comunidade

quilombola ser reconhecida pelos 6rgdos governamentais e um histérico dos quilombos com
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conceitos, caracteristicas e abrangéncias e sua trajetoria pelo Brasil. Ainda neste capitulo,
apresentamos um enfoque dos quilombos depois da abolicdo da escravatura no Brasil, e
concluimos com uma abordagem tedrica sobre o simbolo de resisténcia quilombola no
Brasil, que é o Quilombo dos Palmares. Para isto citamos os tedéricos: Munanga (1995),
Cavazzi e Pigafetta (1995/96), Leite (2000), Nascimento (1980), Moura (1987), Freire
(1978), Appiah (1997), Calheiros e Stadtler (2010), entre outros e instituices a exemplo da
CPISP - Comisséao de Articulacdo Estadual das Comunidades Quilombolas de Pernambuco
(2011), INCRA (Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria) e o Ministério da
Cultura (2010).

No segundo capitulo, aspectos socioldégicos sobre a temética quilombola. Isto é,
sua representacdo étnica, multiculturalidade, inclusdo social, educagdo e juventude
quilombolas. Considerando que o0s sujeitos da pesquisa sdo jovens rurais, evidenciamos
Carneiro (2007:57 apud Lira, 2012, p.21) quando afirma que: “(...) para compreendermos o
que é ser jovem no meio rural hoje em dia, optamos por uma abordagem que relaciona o
mundo rural com o global. Complementando o contetdo deste capitulo, abordaremos a
temética da multiculturalidade e o mundo multicultural. Neste sentido, Mendes (2003, p. 02)
assevera que a: “Multiculturalidade designava um estado de coisas onde um conjunto de
populacdes de diversas origens étnicas, religiosas, raciais, nacionais, coabitam num mesmo
territorio;” Reforcando este pensamento, Semprini abordando o multiculturalismo, (1999, p.
171) alega que: “A experiéncia da diferengca gera tensoes e resisténcias que podem ser
analisadas sob uma perspectiva sociopolitica.” E nesta direcdo que andaremos neste
capitulo.

No terceiro capitulo da nossa investigagéo, abordamos epistemologias sintonizadas
com a compreensdo do paradigma quilombola. Neste aspecto, a distingdo entre ciéncias
naturais e ciéncias sociais é evidenciado numa tentativa de supera¢cdo com destaque para o
conhecimento do sentido e o conteddo desta superagdo. (Santos, 2010). Portanto,
ponderando que os paradigmas moderno estdo passando por tremores provocados pelo
surgimento de novos paradigmas, Santos (2010, p. 65) afirma: “ Precisamente porque
vivemos um estado de turbuléncia, as vibracbes do novo paradigma repercutem-se
desigualmente nas varias regides do paradigma vigente (...).”

No quarto capitulo apresentamos a trajetéria metodolégica da Pesquisa’,
caracterizando o caminho metodoldgico, abordando aspectos como: os sujeitos pesquisados
e o lécus pesquisa, bem como os instrumentos utilizados para coleta dos dados e a analise
dos mesmos, com base nos autores, nas leituras e nas teorias que dao suporte cientifico ao
nosso estudo. Neste sentido, buscaremos na Andlise de Discurso (AD) apresentar o

discurso como caracteristico da producgéo, alteracéo e representacao dos objetos e sujeitos
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da vida social. Para Fairclough ( 2001, p.66): “ O que € de maior significacdo aqui para a
analise de discurso e a visdo de discurso como constitutiva - contribuindo para a producao,
a transformacédo e a reproducdo dos objetos (e, como veremos logo, dos sujeitos) da vida
social.”

No quinto capitulo mostramos a apresentacdo e discussdo dos resultados. Para
tanto, trabalhamos com apresentacdo e analise dos dados, usamos como aporte
metodoldgico a andlise do discurso, caracterizando o perfil qualitativo da pesquisa. Sendo
assim, consideramos Apple (2003, p.1021) quando afirma que: “Os conceitos que usamos
para tentar entender e agir sobre o mundo em que vivemos ndo determinam por si s6 as
respostas que podemos achar.” Portanto, Apple diz com isto que: “ as respostas ndo séo
produzidas por palavras, mas pelas relacdes de poder que impdem suas interpretacoes
desses conceitos.” (Apple, 2003, p.1021)

Desta forma, terminamos com nossas consideracdes finais, esperando que nossa
dissertacdo venha a contribuir com uma maior compreensdo da tematica quilombola e
fornece dados para fomentar contrapontos aos etnocentrismos dominantes, colaborando
assim para uma compreensdao do mundo mais equivalente do ponto de vista socio-

econdmico e ao mesmo tempo com respeito as diferengas étnicas.
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CAPITULO I.

REVISAO DA LITERATURA QUILOMBOLA
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Este capitulo busca fazer uma breve revisdo bibliografica do historico dos
quilombos na Africa, sua etimologia, associada a coexisténcia de varios povos num
processo integrado de valores sociais, econdmicos e culturais. Com isto, fomentaram o
surgimento de novas etnias com caracteristicas destacadas nos seus feitos de luta e
conquista. Sendo muitos desses guerreiros escravizados no processo de expansao
mercantilista da Europa, no comec¢o da ldade Moderna, diversos destes vieram para a
América. No Brasil, os quilombos adquiriram sentido de comunidades construidas por sua
maioria de escravos fugidos do regime escravocrata, formando assim, territbérios de
resisténcia. (Munanga & Gomes, 2008, p. 72).

Partindo deste principio este capitulo esta dividido em trés etapas. A primeira trata
da origem dos quilombos e suas divisGes étnicas, assim como suas ligagdes conflituosas
associadas ao dominio territorial e politico, onde essas comunidades eram formadas por
guerreiros. Esses guerreiros,procuravam expansao territorial e o dominio dos seus valores
culturais, sociais e econdmicos sobre outras etnias. A segunda etapa enfatiza sua
ocorréncia no Brasil, onde os quilombos passam a desenvolver caracteristicas proprias,
marcadas pela resisténcia ao trabalho escravo e por especificidades de interacdo com a
populagdo regional. Em seguida, encontra-se uma abordagem sobre o contexto dos
quilombos apos a abolicdo da escraviddo no Brasil (1888).

Para complementar esta fase, apresenta-se um texto sobre o principal quilombo
brasileiro- o Quilombo dos Palmares - que se tornou simbolo da luta dos escravisados por

liberdade e finalmente seus reconhecimentos oficiais contemporaneos.

1.1. Da Origem Africana

Segundo Munanga (1995/96) a origem etimoldgica da palavra “quilombo” encontra-
se associada aos povos africanos subssarianos localizados entre Angola e Benin (antigo
Zaire) conhecidos como bantu. Sao os lunda, ovimbundu, umbundu, kongo, imbangala, etc;
que foram trazidos para o Brasil como escravos no colonialismo europeu mercantilista
moderno. O uso desse termo entre 0s bantu era utilizado para se referir a: acampamento
guerreiro na floresta.

“O quilombo é seguramente uma palavra originaria dos povos de linguas bantu
(kilombo, aportuguesado: quilombo). Sua presenca e seu significado no Brasil ttm a

ver com alguns ramos desses povos bantu cujos membros foram trazidos e
escravizados nesta terra.” (Munanga, 1995/6, p. 58)

Seguindo Munanga (1995/96), Bantu, geograficamente € uma regido povoada por
um conjunto cultural que o caracteriza como plural na Africa subssariana. Estudiosos

europeus, especializados em linglistica como Guthrie, Greenberg, etc classificaram as
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linguas africanas em categorias entre as quais a familia das linguas bantu que utilizavam
entre outras, a palavra -ntu (muntu, singular, e bantu, plural) para se referir a pessoa, o0 ser
humano. Por isso, essas linguas foram batizadas de bantu. Esta palavra passou a identificar
0S povos que conviviam num territério comum, acasalando valores soOcio-econdmicos e
culturais, num processo de formacdo de uma civilizacdo. (Munanga, 1995/6)

Segundo, Cavazzi e Pigafetta (1995/96), na Africa, historicamente a palavra
quilombo foi interpretada de diversas formas, mantendo entretanto a acepc¢ao de guerreiro,
vinculado a crises de sucessao de reinos bantu com migrag8es partindo do Zaire em direcéo
ao sudeste africano. A alianga bélica entre os lunda banto e o jaga vindo do interior central
(Cavazzi e Pigafetta, 1995/6)

“Embora a palavra quilombo seja de lingua umbundu, de acordo com J. Miller, como
ja foi dito, a instituigao teria pertencido aos jaga Kinguli e seu exército formado pelos
lunda e aliados jaga adotaram o quilombo e formaram um exército mais poderoso
constituido de bandos de guerreiros némades conhecidos como imbangala.”
(Munanga, 1995/6, p. 60)

Portanto, o significado de “quilombo” traz um sentido de luta, de guerreiros
valentes. Posteriormente os lunda dissolvem essa alianga militar, mas mantém como

heranca o quilombo como simbolo de heroismo e conquista.
Reino Lunda] Fundaram

\ com guerreiros

gue se aliou aos gue juntos

[ Estados Mbundu]

L

Se uniu aos

[Quilombos Imbangala]

Inicio
Figura 1. Mapa Conceitual/Origem dos Quilombos

Outro enfoque dado por Reis (1996), destaca que nos territorios colonizados da
América, as comunidades composta por ex-escravos receberam varias denominacgdes:

Segundo Reis (1996,p.47) “ na América espanhola: Palenques, Cumbes; na inglesa,

Universidade Lus6fona de Humanidades e Tecnologia - Instituto de Educacao 18



Almani Veras - A ldentidade Quilombola de Estudantes do Ensino Médio da Comunidade Quilombola de
Guaribas de Baixo/PE

Maroons; na francesa, grand Marronage e petit Marronage [...]; no Brasil, Quilombos e
Mocambos e seus membros: Quilombolas, Calhambolas ou Mocambeiros.”

Portanto, a existéncia de quilombos foi registrada pela histéria da escravidao dos
africanos e seus descendentes. Esse empreendimento coletivo precisa ser focado, ndo sé
como instituicdo militar africana, mas principalmente como um meio de resistir as
imposicbes escravocratas. Uma forma de contrastar uma realidade que buscava anular suas
identidades reduzindo suas existéncias a instrumentos de acumulacéo de lucro. Portanto, a

construcdo de uma sociedade livre.

“Nesse sentido, quilombo néo significa reflgio de escravos fugidos. Tratava-se de
uma reunido fraterna e livre, com lagcos de solidariedade e convivéncia resultante do
esforco dos negros escravizados de resgatar sua liberdade e dignidade por meio da
fuga do cativeiro e da organizacdo de uma sociedade livre.” (Munanga & Gomes,
2008, p. 72).

1.2. Trajetoria dos Quilombos no Brasil.

O modelo de quilombo brasileiro, para Kabengele Munanga (1995/6, p. 57-63) “&,
sem duavida, uma copia do quilombo africano reconstituido pelos escravizados para se opor
a uma estrutura escravocrata, pela implantacdo de uma outra estrutura politica na qual se
encontravam todos os oprimidos”. Segundo seus estudos, a influéncia africana chega como
resultado de um processo de transformacgfes culturais bantu (XVI e XVII), de acordos
politicos e militares e acasalamentos étnicos, constituindo assim novas raizes.

Ilka Boaventura Leite (2000), coordenadora geral do NUER (UFSC - Laboratério de
Antropologia Social) encontrou na tradigcdo popular, diversos usos e significados da palavra

quilombo:

“h& muitas variacdes no significado da palavra quilombo, ora associado a um lugar
(“quilombo era um estabelecimento singular”), ora a um povo que vive neste lugar
(“as varias etnias que o compdem”), ou a manifestagdes populares, (“festas de rua”),
ou ao local de uma pratica condenada pela sociedade (“lugar publico onde se instala
uma casa de prostitutas”), ou a um conflito (uma “grande confusdo”), ou a uma

relagdo social (“uma unido”), ou ainda a um sistema econdémico (“localizagdo

fronteirica, com relevo e condi¢Bes climaticas comuns na maioria dos casos”)”.
(Lopes, Siqueira & Nascimento, 1987, p.15, apud Leite, 2000, p. 336/7).

Neste sentido, Lopes, Siqueira e Nascimento (1987) em conjunto com Leite (2000)
focalizam duas narrativas nas quais os quilombos sdo traduzidos: a andlise liberal,
influenciada pelos ideais da Revolucao Francesa, a palavra apontaria as complexas e até
contraditérias expressdes de resisténcia.

Do ponto de vista socioantropolégico, Moura (1981), enfatiza as caracteristicas
politicas dos quilombos, traduzido como um espaco de forca politica. Uma organizacao

potencialmente forte e presente em todos os lugares onde fora produzida a escraviddo
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(Moura,1981). Os quilombos construiram uma alternativa de resisténcia ao regime

escravocrata.

“Quilombo é um movimento amplo e permanente que se caracteriza pelas seguintes
dimensdes: vivéncia de povos africanos que se recusavam a submissdo, a
exploracéo, a violéncia do sistema colonial e do escravismo; formas associativas
que se criavam em florestas de dificil acesso, com defesa e organizacéo sécio-
econdmicopolitica prépria; sustentacdo da continuidade africana através de
genuinos grupos de resisténcia politica e cultural.” (Nascimento, 1980, p.32).

Complementando este pensamento, Leite (2000) destacando a organizacdo
econdmica dos quilombos, afirma que tracos comuns entre 0s quilombos antigos e os atuais
encontram-se, entre outros, na capacidade de se manterem economicamente produtivos.
Assim, uma caracteristica peculiar dos quilombos era a sua habilidade organizativa dos
grupos, manifestando com isto, que promover sobrevivéncia de grandes grupos revela uma
organizagao sociopolitica com posturas e estruturas de poder acentuadas.

Reforcando este enfoque, Rezende Silva (2008,p. 75) recorre a Décio Freitas
(1991) para classificar os quilombos segundo suas atividades econdmicas em: agricolas,
extrativistas, mercantis, mineradores, pastoris, de servigos ou predatorios .

Em documentos oficiais do governo colonial, os quilombos eram citados para definir
regides habitadas por rebeldes que lutavam pelo fim da escraviddo. Na pesquisa para seu
doutoramento na USP, Simone Rezende da Silva (2008) se utiliza da fonte de Moura (1986,
p.16 apud Silva, 2008) para descrever resposta do Rei de Portugal ao Conselho
Ultramarino, de 02 de dezembro de 1740 admitindo que quilombos séo: “toda habitacao de
negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que ndo tenha ranchos
levantados nem se achem pildes neles.”

Entretanto, apesar desse sentido, segundo Leite (2008) a palavra passa a ter
compreensfes mais amplas pela camadas populares, principalmente entre os trabalhadores
escravizados, que receberam alforria, os fugitivos, além dos brancos empobrecidos e indios
agregados.

As diversas revoltas de escravos e 0s protestos ao escravismo no Brasil colonial
destacaram a palavra “quilombo” como um simbolo da luta contra o poder colonial
excludente e discriminatorio, mesmo apos a abolicdo da escraviddo, em 1888. O temor a
tais revoltas levou a coroa portuguesa a estabelecer regras rigorosas de combate a essas
organizacdes.

“A Legislagdo Ultramarina em sua fase 4urea definiu como sendo um quilombo a
reunido de mais de cinco negros — tal era o potencial de revolta contido na unido dos

escravos. Quilombo e liberdade séo, portanto, contrafaces de uma mesma realidade
historica.” (Leite, 2008, p. 966).
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Fazendo um contraponto ao conceito mais amplamente divulgado sobre os
quilombos, observando o emprego do termo, Silva (2008) nos oferece dados que dilata tal
conceito. De acordo com a pesquisadora, hem todos os quilombos brasileiros foram

formados por escravos fugitivos. Muitos deles foram decorréncia de:

e Ha& quilombos que se formaram a partir do abandono, pelo fazendeiro dos
escravos nas terras que cultivavam, principalmente em momentos de crise
econdmica do produto cultivador;

e Por heranga, ha muitos casos em que fazendeiros deixaram pedacos de terra para
escravos de sua confianca, ou em que vilvas solitarias as deixaram para seus
escravos, ou ainda os casos em que o herdeiro é um filho bastardo do fazendeiro;

e Terras doadas a Santos muitas vezes foram ocupadas por comunidades negras
rurais;

e Terras ocupadas pacificamente depois de abandonadas pelos senhores em
momento de crise econdmica;

e A compra de terras;

e A ocupacgdo de terras devolutas, antes e depois da abolicdo da escraviddo, pois
mesmo apds esta, a marginalizacdo dos negros fizeram com que muitos
migrassem em busca de terras mais distantes e ainda ndo ocupadas ou
abandonadas;

e Recebimento de terras por servigos prestados ao Estado;

e E, éclaro reunido de escravos fugidos. (Silva, 2008, p. 76).

Caminhando na direcdo de uma abordagem civilizatéria na qual Elias (1993, p.193)
afirma: “ que o processo civilizador constitui uma mudanga de conduta e sentimentos
humanos rumo a uma dire¢cdo muito especifica”, destacamos em Gilberto Freire indicios
tedricos de que os quilombolas exerceram acao preponderante sobre populacées proximas,

especialmente indigenas.

“Schmidt observou em Mato Grosso que muitas das praticas ligadas a criagdo de
gado eram de origem africana, Também os instrumentos de ferreiro. Teriam sido
transmitidas aos mesticos indios com brancos pelos escravos negros. E Roquette-
Pinto fixou interessante caso, que ja referimos, da acdo civilizadora dos escravos
fugidos entre os indios da Serra dos Pareci. Pode-se alids generalizar dos negros
fugidos, internados nas matas e nos sertées, que desempenharam todos uma Uutil
funcdo civilizadora: quase sempre elevando a cultura das populagdes indigenas,
raramente deixando-se achatar ou degradar por elas.” (Freire, 1978, p.308).

Encerrando esta abordagem, acrescentamos ainda por intermédio de Freire (1978)
que muitos africanos, ainda na submissdo do trabalho compulsério, demonstravam
inabalavel desenvoltura intelectual com relacdo aos seus senhores. Os malés (africanos

islamicos) apresentavam versatilidade idiomatica diante do analfabetismo da Casa-Grande.
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“A verdade é que importaram-se para o Brasil, da area mais penetrada pelo
islamismo, negros maometanos de cultura superior ndo s6 a dos indigenas como a
da grande “maioria dos colonos brancos - portugueses e filhos de portugueses
guase sem instrucdo nenhuma, analfabetos uns, semi-analfabetos na maior parte.
Gente que quando tinha que escrever uma carta ou de fazer uma conta era pelo
mé&o do padre-mestre ou pela cabeca do caixeiro. Quase que s6 sabiam lancar no
papel o jamegédo: e este mesmo em letra troncha. Letra de menino aprendendo a
escrever.” (Freire, 1978, p. 299).

1.3. Quilombos Pds-Abolicéo.

Nos estudos de Calheiros e Stadtler (2010) a existéncia dos quilombos no Brasil
ndo limita a atuacdo dessas comunidades a resisténcia negra contra a escraviddo. Mesmo
apoés a abolicdo (1888) surgem quilombos como forma de luta contra a opressao e exclusao
social, herangas desse periodo.

“Se a instituicdo legal da escravidao marcou o inicio da organizagao quilombola no
pais, ndo se pode, entretanto, imaginar que a sua proibicdo pds fim aos quilombos.
Mesmo quando escravizar tornou-se ilegal, as praticas opressoras continuaram se
reproduzindo contra a populacdo negra e dai a manutencdo da sua resisténcia.”
(Calheiros & Stadtler, 2010,p. 136).

Com a abolicdo da escravatura (1888) os quilombos, essencialmente rurais,
passam a agregar populacdes recém saidas da escraviddo (Leite, 2008). Ainda na opinido
desta autora as grandes propriedades que foram desestruturadas pela abolicao, diminuiram
o poder dos donos de terras, levando os quilombos para o contexto pds-abolicionista
conflituosos com as instituicdes que caracterizavam as estruturas pos-coloniais vigentes. A
Lei Aurea (abolicdo do trabalho escravo) ndo promoveu, entretanto, mudancas efetivas no
tecido social dos grupos negros. A exclusdo social dos negros recém-libertos se revela
numa continuidade de representacdes que ndo acompanharam a abolicdo. O ideéario dos
quilombos se amplia como canalizador de possibilidades sociais para estes povos.

Neste sentido, é importante ressaltar que tanto o processo abolicionista quanto a
conjuntura social dos quilombos, tiveram dimensfes mais amplas do que apenas a presenca
dos escravizados. Nos quilombos e nas lutas pela liberdade, encontrava-se trabalhadores
livres empobrecidos, profissionais desprestigiados, setores urbanos desqualificados nos
seus ganhos, alforriados, etc.

“Positivistas, padeiros, operérios, escravizados, livres, libertos, “setores médios
urbanos”, Salustianos e Jodes de Mattos. Acreditamos que a necessidade de
abolicdo era sentida de formas diversas entre os diferentes grupos que lutaram por
ela - escravizados e trabalhadores pobres eram sem duvida, nessa ordem, os que

mais diretamente sentiam a necessidade do fim da escraviddo.” (Costa, 2010,
p.112).

A chegada dos imigrantes nesse contexto suscita uma competicio com 0s ex-

escravos, que passaram a ser substituidos no mercado de trabalho. Nesse contexto, os
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recém libertos procuraram desqualificar os imigrantes para com isso se valorizarem

enquanto mao-de-obra. Segundo Leite (2008, p.966): “ Nesse processo de dominacéo
continuada, os descendentes dos africanos escravizados passam a operar por meio da
dindmica da territorializagéo étnica’ (...)" Isto €, um modelo que fundamentava-se em
distinguir as populacbes afro-descendentes dos imigrantes recém-chegados. Para isto,
passaram a utilizar os mesmos principios racialistas, isto €, de teorias das racas, que
anteriormente eram usados para justificar o trabalho escavo. (Leite, 2008).

Segundo Todorov (1993, p.107): “O racista comum ndo é um tedrico, ndo é capaz
de justificar seu comportamento por argumentos “cientificos”; reciprocamente o idedlogo
das racdo ndo é necessariamente um racista (...)” Portanto, o racialista se utiliza de
argumentos doutrinarios, apresentando um conjunto de proposi¢des para teorizar diferencas
raciais que alimenta discriminacgdo racial (Todorov, 1993) .Este pensamento foi acatado por
parte da intelectualidade brasileira nos anos 30 do século XX. Desta forma, a
intelectualidade brasileira na composicdo do Homem brasileiro aponta para os canones
racistas presentes no discurso da identidade (Ataide de Almeida, 2002)

Neste sentido, a vinda dos imigrantes no século XIX produziu fronteiras étnicas com
os africanos recém libertados do cativeiro escravocrata, enfatizando diferengas entre ambos
com vista na fundamentagéo da desigualdade na qual os imigrantes se tornaram aptos para
o trabalho e os afro-trabalhadores superados para a nova realidade forjada. Segundo Rios e
Mattos (2004, p.170) “Com a abolicao do cativeiro, os escravos pareciam ter saido das
senzalas e da histéria, substituidos pela chegada em massa de imigrantes europeus.” A
conjuntura pés-abolicdo resignificou papéis sociais, como o dos senhores proprietarios, do
Estado, da oferta de m&o-de-obra, diante do novo contexto de insercdo dos imigrantes no

cenario nacional.

“O campo aberto para os estudos do pds-abolicdo passou assim a incluir variaveis e
preocupacdes multiplas. O papel do estado, dos ex-senhores, as condigfes em que
eram exercidas as atividades que empregavam o0s escravos as vésperas do fim da
escravidao, a existéncia ou ndo de possibilidades alternativas de recrutamento de
mé&o-de-obra (imigracdo) etc. Incluiu também a recontextualizacdo de conceitos
como cidadania e liberdade e seus possiveis significados para os diversos atores
sociais.” (Rios & Mattos, 2004, 172)

Nesse contexto a discricdo de territério entre os quilombolas foi desde o inicio
marcada pelas ocorréncias de conflito (Silva, 2008). Desse modo,a abolicdo libertou e
contraditoriamente condenou milhares de negros ex-escravos libertos, pois estes foram
jogados a marginalizacédo: dispensados como mao-de-obra servil, foram ao mesmo tempo
denegados as condicdes necessarias para sua sobrevivéncia: 0 acesso a terra (Moura,
1988).

! Alfredo Wagner Berno de ALMEIDA e Jo&o Pacheco de OLIVEIRA, 1998.
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Desta forma, os ex-escravos passaram a sofrer o racismo institucional, que
inferiorizaram esses individuos por constru¢cbes ndo percebidas socialmente. Assim, o
problema ndo é mais ideol6gico ou de vertente doutrindria e sim, parte estrutural de uma
rotina social que domina sem necessitar de teorizacdo, acomodando atitudes de
inferiorizacdo dos negros como se fosse naturais. (Wieviorka, 2007).

Segundo Wieviorka (2007) atualmente, com mais intensidade nos Estados Unidos,
surgem a chamada discriminacdo positiva (affirmative action) que busca minimizar as
discriminac6es das minorias, assegurando um tratamento desigual com intuito de incluséo.

Aprofundado esta questdo, Taguieff (1988, apud Wieviorka,2007) destacou as
contradicbes entre as mobilizagbes anti-racistas na Franga e a condenacdo de
comportamentos ditos racistas, por parte de militantes negros, distanciando com isto, atores
sociais da tolerancia pluticultural e empurrando-os arrogantemente para alas
conservadoras.

Complementando este raciocinio, Wieviorka (2007) aponta para a concepc¢ao atual
do racismo voltada para a discriminacdo cultural. Portanto, ndo mais se apresenta como

uma discriminacgéo de cor e sim mais amplamente de valores culturais.

‘O racismo quase ndo pode mais se valer da ciéncia, embora suas versdes
“cientificas”, com pretenséo bioldgica, conservassem certo vigor, em especial nos
Estados Unidos. Ele procura sua legitimidade sobretudo pelo lado da cultura. Assim
procedendo, torna-se tanto mais inquietante quanto se fosse inscrito no &mago de
tendéncias pesadas, que sdo as da fragmentacdo cultural e social de nossas
sociedades.” (Wieviorka, 2007, p, 155)

1.4. A Exclamacéo de Liberdade do Quilombo dos Palmares.

O Quilombo dos Palmares é localizado geograficamente em territério alagoano,
estendia pela parte superior do Rio S&o Francisco numa mata com fronteira sobre o sertdo
do Cabo de Santo Agostinho, expandindo-se quase norte a sul, do mesmo modo que se
alarga a costa do mar. As palmeiras, arvores da regido, deram ao terreno o nome de

Palmares.
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Figura 2. Mapa com os estados de Alagoas e Pernambuco com localizagcdo de Palmares(Istoé
Brasil 500 anos, Atlas Histérico. Grupo de Comunicacao Trés S/A, 1998).
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Sendo o quilombo mais conhecidos da histéria do Brasil, o0 Quilombo dos Palmares
foi o que provocou maior impacto na memoria afro-descendente nacional. Localizado na
Serra da Barriga, Estrado de Alagoas, nordeste do Brasil, transformou-se em um
agrupamento de varios quilombos da regido. Sua expansao se deu, principalmente entre as
décadas de 1630 e 1650, quando os holandeses amenizaram o controle sobre o0s

trabalhadores escravizados no Brasil Colonial (Sousa, 2011).

“Palmares nasceu com o perfil africano e com gentes brasis: indios, negros, brancos
e mesticos. A rigueza da obra esta mais no projeto social que ela nos oferece e
menos na capacidade bélica e militar de Palmares e seus lideres, Ganga-Zumba e
Zumbi. Em Alagoas, terra onde os organizadores e liderancas palmarinas,
Aqualtune, Ganga-Zumba, Zumbi e outros fixaram a Capital Cacus, atual Serra da
Barriga, desde os anos oitenta se presta homenagem a Zumbi e celebram as
conquistas de todos os quilombolas que foram assassinados pelo comandante do
exército portugués Bernardo Vieira de Melo e Domingos Jorge Velho [...], tendo na
figura de Zumbi dos Palmares a personalidade mais emblematica da historia do
negro. Para Zumbi o ideal de liberdade e a capacidade de organizagdo eram os
principios fundamentais para uma convivéncia com respeito as diferencas.” (Araljo,
2004).

De acordo com Munanga e Gomes (2008), na obra “O Negro no Brasil de Hoje”, o
Quilombo dos Palmares comecou com a fuga de escravos do sul de Pernambuco que
desenvolveram um modo de convivio social adaptado de reinos africanos como Congo,
Angola, Bengela, Cabinda.

“Como sera que tudo comegou? No ano de 1595 quarenta escravos fugiram, a noite,
de um engenho no sul de Pernambuco. Esses escravos estavam armados de foices,
chugos e cacetetes e caminharam varios dias de manha a noite contornando lugares
de dificil acesso até chegarem a um local onde se sentiram seguros. E assim que,

na visdo de alguns historiadores, comega a histéria de Palmares.” (Munanga &
Gomes, 2008, pp. 75,76).

A organizacdo desse quilombo, de acordo com Munanga e Gomes (2008), que
agregava varios outros filiados de proporcbes menores, nos quais liderava politico-
economicamente. Alguns desses, eram erguidos em carater temporario (estratégia contra
ataques) e/ou para pontos militares de defesa. Expomos entdo alguns aspectos da
organizacdo comunitaria dos Palmares.

“O numero de casas e ruas podia variar de um quilombo para o outro, mas todos
possuiam uma Casa do Conselho, um templo, cisternas, oficinas de ferreiro e
olarias, além de rocas e plantacdes localizadas fora das contracercas ou palicadas e

guardadas por vigias. As casas eram feitas de barro com telhados feitos de folha de
palmeira. As ruas eram largas, longas e retas a maneira africana.” ( p. 77).

Com relacdo a organizacdo politica, o chefe seguia as determinacfes da Casa do
Conselho formada por representantes eleitos pelo conjuntos de seus moradores. Entretanto,
com apoio do Conselho, o chefe podia nomear militares e ministros (ibidem).

Acrescentando um enfoque econdmico, Palmares apresentava, por evidéncias

Obvias, a agricultura como principal tipo de trabalho.
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“Além da agricultura, cujo principal alimento produzido era o milho, colhido duas
vezes por ano, plantava-se em Palmares, mandioca, feijdo, batata-doce, cana-de-
acUcar, banana e legumes diversos. Outro produto importante era a pindoba, uma
espécie de palmeira. De seus frutos se extraia 6leo para iluminagédo e da améndoa
se produzia um azeite muito fino e também manteiga. As folhas cobriam as casas e
eram usadas para fazer cestos, cordas e outros utensilios” (Munanga & Gomes,
2006, 77).

O desenvolvimento e a organizacdo desse quilombo representaram uma
adverténcia para o status quo escravocrata. Véarias expedi¢cdes militares foram dirigidas para
destruir Palmares. De acordo com Sousa (2011, p.01) “ (...) os quilombolas resistiram de
maneira eficaz e, ao longo de oitenta anos, conseguiram derrotar aproximadamente trinta
expedicdes militares organizadas com este mesmo objetivo.” Reforcando este pensamento,
0 Quilombo dos Palmares teve particularidades com relacdo a outros quilombos. Longe de

ser uma comunidade isolada, manteve intensa interagdo com as populagdes vizinhas.

“O arquedlogo americano Charles Orser Jr (1996:41-53) afirma que o quilombo
palmarino ndo formava uma unidade isolada para o combate de uma cultura pura,
pois se inseria em uma complexa teia de relag8es diretas ou indiretas tanto com os
colonos como com europeus. Os colonos, compartilhando de uma identidade mais
proxima a dos palmarinos do que com a dos latifundiarios ou outras elites locais,
teriam mantido relagbes estreitas com Palmares, ndo apenas comerciais, mas
também na esfera particular da vida cotidiana.”(Carvalho & Funari, 2010, p. 12)

Diante disso, e relevante ressaltar que de acordo com Carvalho e Funari (2010) o
Governador de Pernambuco, Aires Sousa e Castro,diante de tamanha resisténcia daquela
populacdo quilombola e se desgastando diante de tantas derrotas, assinou junto com o
quilombola Ganga Zumba, fundador e lider do quilombo, o chamado Acordo de 1678
(acordo de Recife). Por esse tratado, o governo reconhecia a liberdade de todos os negros
nascidos em Palmares e cedia terrenos localizados na regido norte de Alagoas (ibidem).

Entretanto, Siqueira (1995) realca que apesar da importancia de Ganga-Zumba
como lider dos Palmares, a literatura historiogréfica brasileira registra inimeras
interpretacdes da sua capitulagdo). A mais difundida, segundo Sousa (2011) é do seu
envenenamento provocado pela ndo aceitacdo desse acordo por outros quilombados.

“A partir de entdo, o controle de Palmares passou para as méos de Zumbi, que ndo
aceitava negociar com as autoridades e preferia sustentar a situagdo de conflito.

Com essa opc¢do, estava tracado o caminho que culminaria na destruicdo deste
grande quilombo.” (Sousa, 2011, p.01)

Considerando os estudos de Freitas (2004) contudo, Zumbi, adquire relevante
lideranga nos Palmares, tornando-se simbolo quilombola Na literatura colonial brasileira,
associa-se o0 nome de Zumbi a deus das armas, lider de todos, o mais corajoso, 0 que

serve de estimulo para os seus e de obstaculo para os inimigos. (Freitas, 2004).
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Para ressaltar a importancia da historia desse quilombo, Sousa (2011) enfatiza que
Palmares exibiu as debilidades do poder dominante, ameacadas por trabalhadores que
ndo se subordinavam a escravidao .

Em homenagem a luta de Zubi, o dia 20 de novembro, (dia da morte de Zumbi) no

Brasil, € comemorado o Dia da Consciéncia Negra.

1.5. Reconhecimento Oficial

Sendo reconhecidos atualmente como comunidades remanescentes de quilombos,
essas comunidades estdo mobilizadas na luta por direitos afro-descendentes. Elas tém
representacdo federal - CONAQ (Coordenacdo Nacional de Articulacdo das Comunidades
Negras Rurais Quilombolas), atuagdo de ONGs ligadas as questdes culturais e ecoldgicas, o
Movimento Negros Unificado, técnicos do INCRA (Instituto Nacional de Colonizacdo e
Reforma Agraria), universitarios, politicos, etc. Tipificando este contexto temos em
Pernambuco, a comunidade de Conceicdo das Crioulas, localizada no municipio de
Salgueiro, estabelecendo em 2000 a Associacdo Quilombola de Conceigdo das Crioulas
(AQCC), com o objetivo de organizar sua luta pela causa quilombola.

Segundo a CPISP - Comissdo de Articulacdo Estadual das Comunidades
Quilombolas de Pernambuco - (2011), atualmente, a AQCC é também responsavel por
sediar a Comisséo de Articulagdo Estadual das Comunidades Quilombolas de Pernambuco.
Ainda de acordo com a CPISP (2011), formaram uma comunidade eclesial de base e
passaram a frequentar a Pastoral Rural, do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de
Salgueiro e do Partido dos Trabalhadores. As mulheres da comunidade buscaram se
articular com o Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais. Nos anos 90, se
aproximaram do Movimento Negro Unificado e participaram do | Encontro dos Negros do
Sertdo. Em 1995, acionaram o Centro de Cultura Luiz Freire, uma ONG sediada em Olinda
que tem sido importante parceira da comunidade desde entdo (op. cit., 2011).

Levantando a abordagem do limite da fronteira étnico-cultural no interior do Brasil,
Leite (2000) ressalta os inimeros conflitos de terra e a luta pelos titulos de posse. Portanto,
considerando Leite (2000), os afro-descendentes em todo o territério brasileiro, vinculados
em associacdes quilombolas, reivindicam o direito a demarcacao e ao titulo de posse das
terras habitadas por eles. Também a livre manifestacao de sua cultura assinalada com suas
especificidades. Uma questao que distancia os quilombolas dos indios, enfrentaram muitos
guestionamentos sobre a legitimidade de apropriarem-se de um lugar por terem vindo de

outro continente.
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“A partir da Constituicdo Federal promulgada em 1988, cujo artigo 68 das
DisposicOes Transitérias prevé o reconhecimento da propriedade das terras dos
‘remanescentes das comunidades dos quilombos”, o debate ganha o cenario politico
nacional. Por trds de algumas evidéncias, pistas e provas, surgem novos sujeitos,
territorios, agdes e politicas de reconhecimento.” (Leite, 2000,p. 335)

Neste contexto, a Fundag&do Cultural Palmares tem registro das comunidades
remanescentes de quilombolas brasileiras. Portanto, € a instituicdo responsavel pelo
reconhecimento das comunidades enquanto quilombolas, enquanto o INCRA (Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria) é o 6rgdo governamental que emite o titulo de
posse do territorio para as comunidades reconhecidas.

Para se ter uma visédo distributiva dos quilombos no territorio brasileiro, 0 Ministério
do Desenvolvimento Agrario em parceria com a Universidade Federal Fluminense (2006)
elaborou um mapa das comunidades quilombolas por mesoregido brasileira (anexo V). De
acordo com este mapa, 0 nordeste é a regido que mais apresenta comunidades
gquilombolas, evidenciando-se o Estado do Maranhdo seguido da Bahia e de Pernambuco. O
norte se realca pelos menores indices de presenca dessas comunidades, salvo o norte do
estado do Parad e sul do Amapa. As regibes centro-oeste, sul e sudeste aparecem com
poucas comunidades a excessdo do estado de Minas Gerais. Ha por conseguinte uma
associacdo de tais densidades quilombolas as regides que mais sofreram intensificacdo
colonial, portanto do trafico de trabalhadores escravizados no pais: Nordeste (ciclo da cana-
de-agucar), Minas Gerais (ciclo do mineracdo). Sao Paulo, apesar de historicamente ter
recebido muitos africanos no ciclo do café, registra poucas comunidades,

Segundo o Ministério da Cultura (2010), a Fundacdo Cultural Palmares tem seu
desempenho direcionado a trés setores fundamentais para a populacdo afro-brasileira: a
informacgé&o,o social e o artistico. Para orientar estes trés eixos, foram criadas trés estruturas
administrativas: O Departamento de Protecdo ao Patrimdnio Afro-brasileiro (DPA); O
Departamento de Fomento e Promoc¢do da Cultura Afro-brasileira (DEP); e o Centro
Nacional de e Referéncia da Cultura Negra (CNIRC). (ibidem, 2010).

Atualmente a fundacgéo é responsavel pela preservacdo do patrimonio cultural afro-
brasileiros. Fazendo um destaque para a geografia da Fundagdo Palmares, a Serra da
Barriga, em Unido dos Palmares (AL), onde esta localizado o Parque Memorial Quilombo
dos Palmares evidencia-se como um dos bens materiais quilombolas. A Fundagéo trabalhou
a revitalizacdo do local e anualmente realiza eventos em memoéria ao Dia Nacional da

Consciéncia Negra (20 de novembro) que 14 ocorrem. (ibidem).
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CAPITULO 11.

IDENTIDADE E EDUCACAO QUILOMBOLA
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2.1. Identidade e Educacédo Quilombola

Segundo Munanga e Gomes (2008), as representacdes quilombolas no cotidiano
da sociedade brasileira passam por um processo de exclusdo sécio-econdmica. Portanto,
muitas comunidades quilombolas sdo esquecidas diante dos interesses hegemdnicos dos
grupos sociais que dominam os meios de comunicacdo e de produgcdo econdmica. Sendo
assim, a valorizagdo étnica desses povos encontra na multiculturalidade, na formacgéo
escolar intercultural, nas politicas afirmativas, entre outros, possibilidades de se reafirmarem
enquanto cidaddos e resgatarem seus lugares na histdria que foram invisibilizadas pelo

eurocentrismo excludente.

2.2. Da Representacio Etnica.

Para Munanga e Gomes (2008) o imaginario social dos brasileiros foi construido
apresentando os antepassados africanos representados sem forca de combate. Com efeito,
as representacdes sociais das populagdes negras brasileiras sofrem de uma visdo errbnea
sobre suas verdadeiras acepcdes. Neste sentido, (Munanga & Gomes, 2008) realcam o
racismo que permeia nossa sociedade vinculando-o a esse olhar equivocado sobre o negro.
Além de um silenciamento pela literatura sobre as lutas de resisténcia dos trabalhadores
africanos escravizados, e seus descendentes contra o regime estabelecido.

Com efeito, o imaginario referido anteriormente constréi uma visdo de ‘tolerancia

racial’ no Brasil, fomentando uma versao escravocrata mais amena.

“(...) o investimento na imagem de um “paraiso racial” e a recriagdo de uma histéria
onde a miscigenag¢do aparecia associada a uma heranga portuguesa particular e a
sua suposta tolerancia racial, manifesta em um modelo escravocrata mais brando,
ao mesmo tempo em que assimilacionista.” (Schwarcz & Garcia, 2006, pp.09-10).

Visualizando uma interpretacdo paternalista da escraviddo nos estudos de Freire .
(1933), Schwarcz e Garcia (2006) advertem que isto influenciou a concepg¢éo nacional sobre
a escravidao de uma forma a ver uma harmoniosa convivéncia miscigenada entre senhores

e trabalhadores escravizados.

“A partir dos livros de Freyre, e a despeito da visdo lamarckiana de racas e da
reiteracdo da violéncia do sistema por parte do autor, uma nova interpretacéo
cultural se introduziu entre nés, dando énfase ao carater paternalista da escravidao
e a uma certa “acomodacgao de conflitos” presente em nossa sociedade. Em Casa
grande & Senzala (1933), se a convivéncia racial ndo surgia de maneira totalmente
harmoniosa, ao menos evidenciava uma padrao de relacionamento racial particular.”
(Schwarcz & Garcia, 2006, pp. 10-11).

Diante disto, os quilombolas, distintos dos outros setores da sociedade, estéo

inseridos nos chamados “Povos e Comunidades Tradicionais”, segundo o Guia de Politicas
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Sociais do Ministério do Desenvolvimento Social (2009), que refere-se aquelas populacbes
que estdo em contato direto com o0 meio ambiente, dependendo dos seus recursos naturais
empreendidos de forma atipica e manifestando caracteristicas socio-culturais diferenciadas
do resto da populacgéo brasileira. Sua identificacdo é regulamentada pela Convencédo 169 da
OIT que estabelece sua possibilidade de auto-identificacdo, diante do fato deles se
reconhecerem como comunidades com formas préprias de organizacdo social.

“A Convencdo 169 da OIT, em relacdo a qual o Brasil é signatario, ressalta a auto-

identificacdo dos povos enquanto um importante processo para o fortalecimento

ndo somente das comunidades quilombolas como também das politicas publicas

voltadas para estas populacdes especificas.” (Guia de Politicas Socias, MDS,
2009, p. 12)

Portanto nestas comunidades quilombolas a identidade étnico-racial é definida
historicamente e ndo apenas biologicamente. Suas inser¢cbes com 0s movimentos negros
fortaleceram sua conquistas, a exemplo da Frente Negra Brasileira, a mais importante
organizacdo dentre tantas que existiram na luta contra o racismo, de acordo com o
Movimento Negro Unificado, que atua nacionalmente. Como resultado dessa luta o quilombo
surge como uma forma de combater a continuidade da ideologia do embranquecimento e a
exclusdo dos negros na sociedade brasileira (Pereira & Silva, 2009). Dos anos de 1970 a
1980, O Movimento Negro Unificado leva o debate quilombola para a Assembléia Nacional
Constituinte, para promover a inclusao dos descendentes dos africanos na nova constituicdo
do pais suas com relacdo ao seu direito de posse definitiva sobre suas terras. O senador
Abdias do Nascimento, senador da Republica no periodo de redemocratiza¢do do Brasil e
da promulgacdo da Constituinte de 1988, definiu 0 quilombismo como um movimento
politico nacional dos negros, ndo se tratando entretanto, de um modelo segregacionista,
mas de um movimento que defende uma acado politica democratica participativa, incluindo
portanto a participacdo da maioria afro-brasileira em todos os niveis de poder (Leite, 2008).

Sob esta o6tica, Silva (2008) ressalta que nas comunidades quilombolas verificam-se
aspectos de uma coletividade onde saberes e etnicidade relacionam-se a identificacdo do
territério como parte de sua histéria. Por outro lado, Pereira e Silva (2009) afirma que para
ocupar setores sociais estratégicos, visando uma inclusédo social, comunidades quilombolas
estimulam resisténcia cultural na forma de manutencdo de sua identidade cultural e da
transmissao por geragdes de suas manifestacdes socio-culturais. Nesse sentido, os autores
citado defendem que a formacao de intelectuais negros que ocupem espacos na sociedade
formal, entre elas especificamente, os afro-descendentes, se torna imprescindivel no intuito
de elaboragdo de novos paradigmas menos universais, do ponto de vista hegemonico e

mais distributivo em termos de interculturalidade.
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“A trajetoria de intelectuais criticos de seu tempo e de seus contextos de vida indica
questdes especificas que podem ser compreendidas, igualmente em sentido
coletivo. No caso da formagdo de ‘intelectuais negros/as insurgentes” (Hooks &
West, 1991), especificamente aqueles/as vinculados /as ao Movimento Negro, ha
questdes ligadas a construgdo de sua individualidade,a opgéo pela militancia, a sua
ligacdo com as comunidades e culturas negras, e a continuidade de suas trajetorias
enquanto académico/as e intelectuais.” (Pereira & Silva, 2009, p. 83-84).

De outra forma, a globalizacao, nas reflexdes de Hall (1997) se pde como obstaculo
a essa formacéao intelectual afro-descendente na medida que tenta impor uma condicéo de
unicidade cultural que ndo abrange as minorias, nas suas manifestacbes étnicas, vem
estabelecendo uma varredura em tudo que nao é reconhecido como cultura ocidental
homogeinizada. O nivelamento da cultura “aceita” (grifo nosso) podem caricaturizar as

culturas afrodescendentes tirando-as do foco do direito a diversidade étnica e multicultural.

“(...) a tendéncia & homogeneizacdo cultural — a tendéncia (que € amplamente
debatida por du Gay [ed., 1997], Mackay [ed., 1997] e nesta obra) de que o mundo
se torne um lugar Unico, tanto do ponto de vista espacial e temporal quanto cultural:a
sindrome que um tedrico denominou de McDonaldizagdo do globo.” (Hall, 1997, p.
03)

Na concepcéo de Djalo (2008) a distingdo, muitas vezes confundida, dos conceito
de identidade e etnicidade é lembrtada. Segundo Djalo (2008) a identidade é a definicéo
dos individuos na sociedade, enquanto que etnia € uma forma de identidade mais ampla
composta ndo s6 de uma caracteristica religiosa, racial, territorial ou cultural, mas todas em
conjunto. Portanto, considerando a Otica deste autor, a etnicidade é diversificada na

sociedade global podendo subjugar outras para buscar supremacia.

“A etnicidade, mais do que qualquer outra forma de identidade, tem o potencial
de ser totalizante, quer dizer, de se substituir ou de marginalizar as outras formas
de lealdade e obrigacbes — de se transformar numa base central de identidade.”
(Djalo, 2008, p. 217)

2.3. Daldentidade.

Quanto as identidades, Dubar (2006) busca uma nova leitura de mundo na qual os
se evidencia uma crise de identidade de significativo teor. Os atores sociais envolvidos

nesta crise precisam compreender o mundo social e a nos quais estao inseridos.

“Mais precisamente, esta acepcao da palavra crise remete para a idéia duma <
ruptura de equilibrio entre diversas componentes>. A semelhanca das crises
econdmicas, as crise de identidade podem ser pensadas como pertubacdes de
relagcdes relativamente estaveis entre elementos estruturantes da atividade
(producéo e consumo,investimentos e resultados, etc). A actividade aqui posta em
causa é a identificagao, isto é, o fato de categorizar os outros e si proprio.” (Dubar,
2006, p. 14).

Além disso, Boaventura de Sousa Santos (1999), enfatiza que tendo no bojo dos

enormes problemas do mundo atual, “pdés-moderno”, grandes dificuldades de se estruturar
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uma transformacao consistente na sociedade que diminua as distancias entre ricos e pobres
e atenda mais as demandas étnico-sociais de incluséo, encontra obstaculos para construcéo

de uma teoria critica que indique uma via eficiente dessa transformacao.

“(...) ndo ha um principio Unico de transformac&o social, e mesmo que continuam a
acreditar num futuro socialista véem-no com possivel, em concorréncia com outros
futuros alternativos. Nao ha agentes histéricos Unicos nem uma forma Unica de
dominacéo. Sado multiplas asfaces da dominacéo e da opressdo e muitas delas
foram irresponsavelmente negligenciadas pela teoria critica moderna.(...)Na
auséncia de um principio Unico, ndo é possivel reunir todas as resisténcias e
agéncias sob a alcada de uma grande teoria comum.” (Santos, 1999, p. 202)

Portanto, segundo estudos cientificos do autor citado, as formas de interpretar o
mundo das minorias sociais, a exemplo dos remanescentes de quilombos, sédo relegadas a
regides de pouca importancia e silenciadas intencionalmente para serem substituidas pelos
soberanos do processo civilizatério. Acrescentamos a isto, Elias (1993) quando destaca as
diferencas nas fungfes sociais na formagéo da civilizacdo. Segundo Elias (1993, p.197) a
diferenciagdo em marcha das func¢des sociais, ndo € s6 a primeira como também a mais
ampla dentre as transformagfes que observamos ao estudar a mudanga na constituicdo

[ A1)

psicolégica conhecida como ‘civilizagao’ ” Isto inviabiliza o dialogo multicultural (Santos,
1999) sobrepujando culturas, discriminando povos. Entretanto as transformacdes na

sociedade ndo vem necessariamente apds as teorias.

“(...) ndo ¢é através da teoria que a teoria se transforma em senso comum. A
teoria é a consciéncia cartografica do caminho que vai sendo percorrido
pelas lutas politicas, sociais e culturais que ela influencia tanto quanto é
influenciada por elas.” (Santos, 1999, p. 215)

Considerando esta citacdo, as comunidades quilombolas sdo mostradas com
direcdes especificas de insercdo social, segundo suas especificidades e vicissitudes
histéricas, na busca de resgates de cidadania participativa e fortalecimento da identidade
afrodescendente, assumindo papéis sociais de protagonistas de sua histéria e
desenvolvendo sua autoestima como afirmagéo de seus direitos de igualdade e integridade.

Entretanto, o senso comum de raca parece rondar as comunidades quilombolas
com uma insisténcia que nao encontra conceitos acolhidos pela atual comunidade cientifica
enquanto conceito bioldgico. Nos estudos académicos de Munanga, (2003, p. 06) “E um
conceito carregado de ideologia, pois, assim como todas as ideologia, esconde uma coisa
nao proclamada: a elagdo de poder e dominagdo.” Diversos paises adotam significados
diferentes de negro, branco e mestico, como por exemplo nos EUA, Brasil, Inglaterra, Africa
do Sul, etc confirmando com isso o carater etnossemantico do termo, além de politico e
ideolégico (Munanga, 2003).

Segundo Munanga (2003) ha portanto, uma explicita manifestacdo do racismo

guando se associa caracteristicas bioldgicas com conduta.

Universidade Lus6fona de Humanidades e Tecnologia - Instituto de Educacao 33



Almani Veras - A ldentidade Quilombola de Estudantes do Ensino Médio da Comunidade Quilombola de
Guaribas de Baixo/PE

‘Insisto no fato de que o racismo nasce quando se faz intervir caracteres
biolégicos como justificativa de tal e tal comportamento. E justamente o
estabelecimento da relagéo intrinseca entre caracteres bioldgicos e qualidades
morais, psicoldgicas, intelectuais e culturais que desemboca na hierarquizagdo
das chamadas ragas em superiores e inferiores.” (Munanga, 2000, p. 09)

Por conseguinte, o citado autor defende a necessidade de debates no sentido de
viabilizar espagos de interculturalidade que viabilize intercessdes quilombolas na
diversidade cultural dos dias atuais.

“Como lidar com a diversidade cultural? A partir disso, seguindo a referida autora,
chegaremos a concepcdes diversas, tais como:

a) assimilacionista, que busca a inclusdo de todos em padrdes universais;

b) diferencialista, quando reconhece a diferenca através do entendimento que é
necessario criar espagos publicos especificos para determinados grupos, o que,
consequentemente, pode ocasionar segregag¢fes sociais;

c) interacionista ou interculturalidade, perspectiva defendida pela referida autora,
pensada através de valores democraticos,

articulando politicas de igualdade com politicas de identidade.” (Ribeiro, 2010, p. 82)

Complementando esses estudos, ha relatos (Santos, 2010) nos quais 0s
remanescentes quilombolas mostram viver num processo de construcdo identitaria,
associada a acgdes sociais de resisténcia, na preservacdo do seu cotidiano especialmente a
luta pela posse e titulagdo de suas terras. Diante disso esborga-se um perfil de identidade
quilombola que se firma politicamente, posto que na legislacdo brasileira ha referéncia a
esta compreensdo de comunidade e afirma que a determinacdo da condicdo que advém da
autoidentificag@o garantido no Decreto n°® 3.572, de 22 de julho de 1999 passando a compor
a legislacdo federal em 11/2003, através do Decreto n° 4.887 (Santos, 2010). Por
conseguinte, esses relatos apontam na dire¢cdo na qual os quilombolas buscam recuperar
sua historia a fim de fortalecerem sua inclusdo social no contexto das desigualdades e
exploracdo impostas as populacbes negras para construir justica e valorizacdo do ser
humano. Desta forma, sinalizam para uma descolonizacdo voltada a novos paradigmas que
promovam as mudanc¢as necessarias. Estes paradigmas dirigidos a epistemologias que os
liberte dos obstaculos. de dominacédo constituidos a partir do colonialismo, no qual o ser
humano ndo era negro nem tdo pouco quilombola. Veja o exemplo de comunidade

guilombola da Olaria de Irara, na Bahia:

‘Em meio a toda essa conjuntura, alguns nativos da Comunidade da Olaria
demonstraram o desejo de organizarem palestras permanentes, na regido, as quais
deveriam articular a discussdo sobre os quilombos no Brasil para, na seqiiéncia,
pensar-se na discussdo em contexto regional. Para os moradores dessas
comunidades, as discussfes sobre a formacao histérica e o reconhecimento das
terras de quilombos podem movimentar a regido através de um projeto de reparagéo
social de diversas comunidades negras rurais, as quais vivem em uma condicdo de
extrema pobreza, ja que a falta de recursos materiais, como a terra, nesse
municipio, esta associada a condi¢do étnica racial. Essa situagdo tem incomodado
Varios movimentos sociais internos, as pessoas dessa regido tém sofrido, durante
varios anos, um processo de marginalizacdo que oprime as familias de camponeses,

e que se consolida através da falta de terras dos oprimidos.” (Santos, 2010, p. 241).
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Diante disto, a Lei 10.639/03 que obriga o ensino de Histéria e Cultura Afro-
Brasileira nas escolas publicas € uma resposta dos movimentos sociais negros a
invisibilidade do negro, com destaque para o setor educacional brasileiro. (Silva, 2012).
Segundo Silva (2012, p.43): “(...) 0s movimentos sociais negros passaram a incluir na
agenda de reivindicacBes junto ao Estado brasileiro estudos que contemplassem a
pesquisa, o ensino da Historia da Africa, dos africanos e a cultura afro-brasileira nos
curriculos nacionais.” Portanto, pode contribuir para a ampliagdo do papel da escola no
sentido de resgatar a importancia dos afro-descendentes, na constru¢cdo do Brasil,
desconstruindo formas de discriminacéo e ressaltando a necessidade de uma nova leitura
sobre o pais.

Sendo assim, abre-se uma oportunidade para se contrapor a histéria eurocéntrica
gue traduziu dados histéricos referente a colonizagcdo no Brasil repleto de discriminagéo
racial, dirigindo aos negros e indigenas especialmente fundamentos racialistas, julgando-se
superiores aqueles para os dominar, destruir as suas culturas e economia em nome do
mercantilismo. Reforcando este pensamento, essa lei também propde novas epistemologias
para a compreensdo da historia africana que possui muitas fontes orais de acordo com suas
especificidades historicas (Silva, 2005).

Neste sentido, Silva (2005) afirma que narrar a Histéria do Brasil distorcendo
participacdes populares dos negros em contextos heroicos, omitir registros da resisténcia
quilombola, deturpar movimentos sociais em prol de uma hegemonia branca-européia
compromete a narrativa e descredibiliza suas tradugdes. Ignorar a histéria dos afro-
descendentes no Brasil € decepar narrativas necessarias a recomposicdo dos fatos
historicos dilatando seqielas que langam equivocos nelas.

“A histéria do Brasil, enquanto construcdo de uma nacéo, inclui todos os povos que
constituem a nagdo. Assim, ignorar a histdria dos povos indigenas, do povo negro é
estudar de forma incompleta a historia brasileira. O professor que trabalha na
perspectiva das Africanidades Brasileiras ndo omitir4, por exemplo, ao tratar da
fundacdo de Laguna, em Santa Catarina, que, conforme registra Claudio Moreira
Bento (O NEGRO, 1979), a expedicédo que la se instalou, em 1648, era formada em
70% por homens negros escravizados. Ao referir-se a fundacao da Colbnia de

Sacramento, nao esquecerd de fazer saber que, além dos escravos, a tropa
fundadora contava com soldados negros.” (Silva, 2005,p. 164).

Do ponto de vista legal a lei 10.639/ 2003 estabelece Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo das Relacbes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e
Cultura Afro-brasileira e Africana. Esta lei foi editada no governo de Luiz Inacio Lula da
Silva, em 09 de janeiro de 2003. A conjuntura nacional de entdo, mais especificamente
voltada as populacdes negras do pais, debatia as chamadas politicas afirmativa.

Estas politicas publicas contemplam estudantes negros, indigenas e com

necessidades especiais no ingresso as universidades publicas. Tais politicas, respondem a
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mobiliza¢des da sociedade civil organizada ligada a movimento sociais e, em 2004, de uma
consulta feita aos Conselho Nacional e Estadual de Educacao, a professores que trabalham
com esta tematica, alunos, pais e grupos com intercessdo no movimento negro (Pereira,
2008).

Considerando as relacfes étnicas nacionais, combinada a dialética de seus perfis e
Seus mais presentes contornos identitarios, a Lei 10.639/2003 vem provocando mudancgas.
Entretanto, tais mudancas ndo se restringem a questdes estruturais de conteddos e
curriculos, mas a modificacbes das narrativas nas quais a afro-descendéncia € mais
valorizada, resgatando liderancas, situacbes de embates, herancas esquecidas e

interpretacdes reeditadas..

“(...) a explicacé@o contida nas recomendacdes da Lei n°® 10.639/03 vem corroborar
uma nova mistificagdo para a compreensdo do Brasil e também, evidentemente,
para o campo do ensino de histé ria: uma compreenséo das rela¢des sociais como
conflito direto e deflagrado, em que se opdem erroneamente a negritude e a
branquitude, vistas como incompativeis.” (Pereira, 2008,p.43).

Por outro lado, Pereira (2008) levanta a questdao da necessidade de compreender-
se que a explanacdo da histéria e cultura afro-brasileira ndo pode prevalecer a negritude,
provocando com isto, uma dicotomia com a branquitude que né&o faz justica a multiplicidade
identitaria do Brasil.

Além disto, o respeito as diferengcas dentro de um universo multicultural vem
fortalecer-se com a Lei 10.639/2003 por esta combater claramente a discriminacdo étnica.
Com relacgéo a isto, Machado e Sénia (2008) esclarece que no Brasil, a discriminacéo dirigia
aos negros ocorre de forma perspicaz, na medida em que depura um trabalho de invisibilizar
tais populacdes no pais.

“‘As tentativas de invisibilizar a/o negra/o sdo tdo sutis e refinadas que
educadoras/es militantes dos movimentos negros tém investido esforcos de
pesquisa sobre as tematicas de discriminacdo e desvalorizagdo da/o negra/o em
espacos interativos, como a escola. Portanto, o respeito as diferencas implica uma
reciprocidade na igualdadede relagBes. Porquanto, uma breve retrospectiva dos
avancos do movimento negro permite encontrarmos a aprovagdo da Lei 10.639
(Brasil, 2003), em 09 de janeiro de 2003, (...) para incluir no curriculo oficial da Rede

de Ensino a obrigatoriedade da tematica ‘Historia e cultura afrobrasileira’.” (Machado
& Sonia, 2008,p.97)

Com isto, a diferenga cultural cada vez mais intensa nas sociedades atuais constitui
um debate que interessa a todos e ndo apenas a setores sociais vinculados as questdes
étnico-raciais. Portanto, na medida em que o conceito de raca € compreendido como critério
de exclusdo e produz pobreza, esté afetando a sociedade como um todo, inclusive com sua
contribuicdo para a propagacdo da violéncia urbana e desqualificacdo de mé&o-de-obra
(Machado & Sonia, 2008).
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Para Fenon (1986) apud (Bhabha, 2007, p. 75): “ O que é frequentemente chamado
de alma negra € um artefato do homem branco.” Portanto, a constituicdo da identidade
negra ndo se desvincula de herancas coloniais que contribuiram para a nocéo do Eu e do
Outro (Bhabha, 2007).

Neste contexto, observamos que a Lei 10.639/2003 propbe uma revisdo das
praticas pedagdgicas usuais, desafiando os educadores a adotarem narrativas que
evidencie cotidianos, culturas, lutas e conquistas das populacdes negras que durante
séculos foram subjugados.

“Compreendo que o trato pedagogico da diversidade étnico-racial seja complexo e,
além de exigir de nés o reconhecimento da diferenga, exija também avancarmos na
construcéo de préaticas educativas que rompam com a idéia de homogeneidade e de

uniformizagdo que ainda impera no campo educacional.” (Machado & S&nia, 2008,
p.107)

Com isto, destacamos que a Lei 10.639/2003, com fundamentos teéricos dos
autores citados neste subtépico, sugere que a releitura dos padrbes pedagdgicos
tradicionais para valorizar a multiculturalidade nacional, qualifica ndo s6 os negros mas toda
a sociedade brasileira.

Entretanto, Souza (2006) destaca que a aplicagdo de tal lei ndo tem encontrado
conjunturas favoraveis, precisando ser refletida levando-se em consideragdo as
complexidades inerentes as questdes étnico-raciais:

“Propor um trabalho sobre relag6es étnico-raciais e cultura afro brasileira e africana
nos moldes em que esta sendo sugerido, ou seja, através de uma lei, pode ser um
equivoco. Inserir a questdo indigena nessa mesma lei pode ser um equivoco maior
ainda porque cada grupo étnico tem especificidades que precisam ser tratadas
também sob um enfoque especifico. Trazer as questdes indigenas “a reboque” das

questdes negras €, no minimo, desrespeitar a seriedade com a qual ambas devam
ser trabalhadas.” (Souza, 2006,p.02)

Portanto, de acordo com Souza (2006), a agéo social de buscar a igualdade racial
através da lei é delicada e requer reflexdes mais amplas que considere contexto étnicos

especificos, para ndo diminuir a importancia de outras etnias.

2.4. Demandas Inclusivas por uma Escola Multicultural

Considerando a o¢tica de Forquin (2000) as escolhas pedagogicas das comunidades
remanescentes de quilombos parecem enfrentar dificuldades impostas por uma realidade de
desfavorecimento multicultural. O respeito as etnias tem possibilidade de ser politicamente
atrelado a submisséo de culturas periféricas em prol da hegemonia das ditas universais.

Segundo Forquin (2000, p. 47) “ A idéia de respeito as culturas supde a existéncia de um
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ponto de vista exterior as proprias culturas e a adocdo de critérios com carater de
universalidade.”

Dado o exposto, um curriculo que atenda as distintas culturas através de uma
interculturalidade, voltada para uma interacdo que compartilhe valores e ndo manifeste
etnocentrismos e sim destaque a troca de experiéncias plurais, diferentes mas nao

desiguais, podem ser alternativas viaveis.

“Mas um ensino pode estar endere¢ado a um publico culturalmente plural sem ser,
ele mesmo multicultural. Ele s6 se torna multicultural quando desenvolve certas
escolhas pedagdgicas que sdo, ao mesmo tempo, escolhas éticas ou politicas. Isto
€, se na escolha dos contetdos, dos métodos e dos modos de organizacédo do
ensino, levar em conta a diversidade dos pertencimentos e das referéncias culturais
dos grupos de alunos a que se dirige, rompendo com o etnocentrismo explicito
ou implicito que estd subentendido historicamente nas politicas escolares
“assimilacionistas, discriminatérias e excludentes.” (Forquin, 2000, p. 61)

Assim, a elaboragdo do curriculo, nas comunidades quilombolas, é de dificil
laborag&o. Segundo analises cientificas sobre esse tema, essas comunidades precisam se
formar conscientes de sua importancia identitaria e ao mesmo tempo se firmar na
sociedade, fora dos seus limites territoriais. Segundo Forquin (2008), hd o risco de
marginalizacdo de expressdes verbais e/ou de folclorizar comportamentos minoritarios
como forma de descredibiliza-los. Entretanto o debate sobre as probabilidades que a cultura
traduz € provocador para este tema. Temos o exemplo do debate entre Goethe e Herder,
narrado por Forquin (2004) acerca da definicdo que aceitamos para a palavra cultura. Para
Goethe, apud Forquin (2004) cultura tem um modo particular, independente e proprio da
atividade humana. No entanto, Herder, ididem Forquin (2004), defende de forma mais
abrangente a cultura como carater distinto de uma comunidade. Portanto, segundo
Forquin (2004) para Goethe, hA no homem um poder de quebradura. Isto é, ha
possibilidade dos Homens- na arte e no livro — de sair do seu contexto e entrar em contato
com outras realidades vindas de outras civilizagbes. Herder,(op.cit 2004) discordando
afirma que esta possibilidade € uma ilusdo: mergulhado, faga o que fizer, nos elementos
de sua cultura, o Homem néao pode dela se desatar.

Sendo assim, torna-se mais complexa essa compreensao com O silenciamento
imposto as minorias sociais (Santos, 2004) que ndo sdo contempladas, na maioria das
vezes, nas explanacdes dos professores nas salas de aulas, no curriculo, nas
comemoracgdes festivas da escola, etc.

Diante disso, os discursos que agregam conceitos variados sobre educacdo
precisam de cuidado nas suas interpretacdes, considerando segundo Apple (2003, p.1021)
que “ As respostas ndo sdo determinadas por palavras, mas pelas relacbes de poder que
impbem suas interpretacbes desses conceitos.” As agbes politicas das classes

hegemadnicas, segundo o autor, efetivam como o poder age na sociedade.
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“(...) existem palavras-chave que vém incessantemente a tona nos debates sobre
educacdo.Estas tém histérias complexas, ligadas aos movimentos sociais dos quais
surgem e nos quais sdo objeto de luta, hoje. Embora tenham suas proprias
histérias,essas palavras sdo cada vez mais inter-relacionadas. Os conceitos sdo
faceis de enumerar:mercados, padrdes, prestacdo de contas, tradigdo, Deus, e
varios outros. Atrds de cada um desses assuntos esta um amalgama de outras
palavras com valéncia emocional, as quais ddo apoio as maneiras como um poder
diferencial atua em nossas vidas cotidianas.” (Apple, 2003, p. 1021).

Neste sentido, as a¢fes sociais relacionadas a discriminagéo racial e a educacéo,
tém ganhado volume no Brasil alimentado debates, estudos, publicacbes que promovem
sido objeto de um numero crescente de publicacdes que converge para discussfes que
amorteca a discriminacdo racial e o0 preconceito no cotidiano escolar. Mitos como a
democracia racial® de Freire (1978) enfraquecem-se diante da insercdo mais incisivas das
populagbes negras pela edificacdo de forcas antagOnicas ao preconceito, racismo,
racialismo e discriminacdo. Apesar disso pouco mudou com relacdo as condi¢cdes as quais
0S negros estao submetidos.

Refor¢cando este pensamento, Silva (2006) afirma que encontramos nas chamadas
politicas afirmativas meios para minimizar essas desigualdades étnico-raiciais presente na

sociedade contemporanea brasileira.

“As politicas de ac¢bes afirmativas sdo definidas de modo geral como politicas que
beneficiam grupos desfavorecidos na alocacdo de recursos escassos, cComo
empregos, vagas na universidade e contratos publicos. O documento internacional
mais importante sobre a discriminagdo racial, a Convengédo Internacional sobre a
Eliminacdo de Todas as Formas de Discriminacdo Racial (Icerd), define politicas de
acoes afirmativas como medidas especiais planejadas para promover o avango de
determinados grupos raciais e étnicos.” (Silva, 2006, p. 134)

Desta forma, continuando na questdo das politicas afirmativas,ha no Brasil uma
polémica causada pelas conhecidas quotas de negros nas universidades. Desde o fim da
ditadura (1964-1985), as iniciativas de politicas publicas afirmativas sdo consideradas
constitucionais no Brasil. Segmentos sociais como o0s portadores de necessidades
especiais, indios, mulheres foram beneficiados. Entretanto quando tais acfes afirmativas

alcangam os negros, o quadro muda. Vejamos:

“Juizes da Suprema Corte brasileira avaliam que a Constituicdo de 1988 autoriza o
estabelecimento de cotas para grupos desfavorecidos (cf. Piovesan, 2006). Apesar
disso, nos anos que se seguiram a implementacdo das cotas raciais, foram
registradas trezentas acgdes legais contra diversas universidades que as adotaram.”
(Silva, 2006, p. 138)

2 A particularidade nacional brasileira vem do entrecruzamento entre raca e democracia que resulta

na‘“Democracia Racial” que € a expressdo que diz respeito das relagdes raciais no Brasil como convivéncia
harmoniosa entre negros e brancos e isso seria 0 modo de se articular o mito fundador da sociabilidade brasileira.
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Ainda seguindo a perspectiva de Silva (2006), de acordo com o percentual adotado
nessas quotas hd uma variagcdo entre 10% e 50%, geralmente consonante com a
composicao étnica de cada estado (ibidem, 2006).

Em decorréncia disto, ha em algumas universidades, implicacdes dessas cotas nas
chamadas cotas sociais, que ddo acesso a estudantes oriundos de familias de baixa renda.
As universidades estaduais do Rio de Janeiro (UERJ e UENF) criaram uma cota de 50%
para populacbes de baixa renda. O perfil étnico-racial aparece como critério adicional.
Destes 50%, 40% devem ser negros.

Por conseguinte, a polémica aumenta quando se sabe que o regime de apartheid
na Africa do Sul adotou agdes semelhantes. Segundo Silva (2006, p. 139) “Algumas dessas
praticas de inclusdo de estudantes negros existiram durante o apartheid em universidades
historicamente brancas de idioma inglés — tradicionalmente mais liberais e inclusivas”. Ainda
nesse trabalho observamos que com o fim do apartheid, os estudantes negros africanos
tiveram mais acesso mas nao conseguiram ocupar departamentos de maior conceito dentro
da academia sul-africana..

Por outro lado, na concepcdo de Carvalho (2004), uma reflexdo importante com
relacdo as quotas é saber qual o critério para escolha de quem se qualifica, como negro,
para poder ingressar pelas cotas na universidade. Ha uma contestacdo de que existem
varias denominagfbes para a cor do brasileiro e isto pode complicar a definicdo do
contingente negro alvo das cotas ou que brancos de ma-fé se para definir aproveitariam do
mecanismo para ingressar na universidade.

Neste aspecto, Carvalho (2004) enfatiza que os defensores da mesticagem
brasileira valorizam a presenca dessa variedade de nomes e reafirmam a baixa
porcentagem das pessoas que o0s utilizam quando perguntadas formalmente por sua

classificacéo étnico-racial.

2.5. DaEducagéo para os Quilombolas.

A mesticagem populacional e cultural brasileira é uma variavel dependente, notoria
e citada em varios estudos cientificos das ciéncias humanas e da educacao.

Sendo assim, € inquietante a pouca percepcdo concreta desta diversidade no
Brasil. Em boa parte dos discursos atuais das instituicbes governamentais e ONGs que
atuam na educacgéo, a escola formal apresenta-se como um dos espacos mais significativos
para que esta inclusdo aconteca.

Nesse sentido, Paré (et al, 2007) destacam QUE as comunidades remanescentes

de quilombos. Essas comunidades provocam problematizacdes educacionais, entre outras,
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que passaram a fazer parte da discussdo sobre o que representam os quilombos
contemporaneos ha atualidade e sobre a suas reivindicacfes enquanto cidadaos brasileiros.
Portanto para esses autores, a sociedade percebendo sua existéncia e conhecendo sua
cultura mantera intercessfes inclusivas. Esta possibilidade pode abrir elos sociais que
permitam que os quilombolas também, se sintam parte dessa sociedade.

Por conseguinte, as pedagogias que centralizam os saberes eurocéntricos,

ocidentalizados e hegemobnicos ndo respondem as demandas desses objetivos.

“(...) N&@o basta que a sociedade obtenha o conhecimento sobre estes grupos, mas
também que a populagdo quilombola se veja dentro da sociedade atual, que o
conhecimento ocidentalizado, eurocéntrico, presente nas escolas formais abra um
espaco significativo para a vivéncia e educacédo destas comunidades.” (Paré et al.
2007, p. 2017)

A educacdo, seguindo a O6tica dos jA mencionados autores, principalmente no
ensino basico, necessita de metodologias pedagdgicas que valorizem o cotidiano quilombola
e seus aprendizados contemporaneos como um modo de um saber fundamental para a
formacdo de uma novo modelo de educacgéo no Brasil, para que o pais se reconhega como
afrodescendente em sua formag¢do humana e cultural.

Considerando as especificidades da educacéo para quilombolas, o texto matriz
para a preparacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar
Quilombola, encaminhado pelo Conselho Nacional de Educagé&o através de sua Camara da
Educacao Bésica, instituida pela Portaria CNE/CEB n° 5/2010, em fase de elaboracao, cita a
Educacao Escolar Quilombola como componente de ensino da Educacdo Basica
fundamentada nas deliberacbes da Conferéncia Nacional de Educacdo (CONAE, 2010) e
em respeito ao Parecer CNE/CEB 07/2010 e a Resolu¢cdo CNE/CEB 04/2010, que instituem
as Diretrizes Curriculares Gerais para Educacdo Basica. Nesse documento, ha a seguinte

definicdo da educacéo quilombola:

“A Educagéo Escolar Quilombola é desenvolvida em unidades educacionais inscritas
em suas terras e cultura, requerendo pedagogia propria em respeito a especificidade
étnico-cultural de cada comunidade e formacado especifica de seu quadro docente,
observados os principios constitucionais, a base nacional comum e os principios que
orientam a Educac@o Bésica brasileira. Na estruturagdo e no funcionamento das
escolas quilombolas deve ser reconhecida e valorizada sua diversidade cultural.”
(CNE/CEB 04/2010, p.42).

Para encaminhamento voltados a educacdo quilombola, o documento final da
CONAE (Conferéncia Nacional de Educacao, 2010), da orientacdo quanto a educacédo das
relacdes étnico-raciais e a educacao quilombola.

“a) Garantir a elaboracdo de uma legislagdo especifica para a educagédo quilombola,
com a participagdo do movimento negro quilombola, assegurando o direito a

preservacdo de suas manifestacdes culturais e a sustentabilidade de seu territério
tradicional.
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b) Assegurar que a alimentacdo e a infraestrutura escolar quilombola respeitem a
cultura alimentar do grupo, observando o cuidado com o meio ambiente e a
geografia local.

c) Promover a formacéo especifica e diferenciada (inicial e continuada) aos/as
profissionais das escolas quilombolas, propiciando a elaboragdo de materiais
didatico-pedagogicos contextualizados com a identidade étnico-racial do grupo.

d) Garantir a participacdo de representantes quilombolas na composi¢cdo dos
conselhos referentes a educagao, nos trés entes federados.

e) Instituir um programa especifico de licenciatura para quilombolas, para garantir a
valorizacao e a preservagao cultural dessas comunidades étnicas.

f) Garantir aos professores/as quilombolas a sua formagéo em servigo e, quando for
0 caso, concomitantemente com a sua propria escolarizagéao.

g) Instituir o Plano Nacional de Educacdo Quilombola, visando a valorizacéo plena
das culturas das comunidades quilombolas, a afirmacdo e manutencdo de sua
diversidade étnica.

h) Assegurar que a atividade docente nas escolas quilombolas seja exercida
preferencialmente por professores/as oriundos/as das comunidades quilombolas.”
(CONAE, 2010, p. 131-132).

Reforcando este pensamento, Paré (et al, 2007) ressaltam que o0s instrumentos
pedagdgicos que estimule e desenvolva a autoestima dos quilombolas tende a aproximar
teoria e pratica através de vivéncias coerentes com o contexto no qual estdo inseridos. Isto
promove qualidade na educagéo, compreendendo-se que entre suas finalidades encontra-se
a formacdo integral do individuo enquanto ser consciente de sua realidade e representacéo
social. Os moradores das comunidades remanescentes de quilombos necessitam se verem
no curriculo escolar, se contemplarem nos planos pedagogicos para se descobrirem como
sujeitos sociais que possam desenvolver acbes de inclusdo que conquiste professores
qualificados e escolas para a comunidade que muitas vezes se deslocam para outras
regides para estudar.

Portanto, os estudos dos referidos autores apontam para uma emergéncia de
dialogo entre diferentes saberes, sintonizado com o multiculturalismo e a diversidade étnica
que o mundo compartilha atualmente. Essa realidade ndo se faz presente em muitas
escolar, principalmente publicas. Nas quilombolas h&d consenso quanto a importancia do
ensino formal na formacdo do individuo, no que diz respeito as suas capacidades
cognitivas, profissionais, de comunicacdo entre outras. Contudo a discordancia
generalizada, segundo Paré et al. (2007, p. 226) encontra-se a vivéncia dos saberes na
comunidade: “ (...) da associagdo entre o que se aprende na escola e a sua aplicagdo no
cotidiano dos quilombolas pouco se pode aferir.”

Neste sentido fica evidente a distancia entre o que se aprende na escola e o que se
aprende ndo-formalmente na comunidade. Isto leva a se buscar novas pedagogias que
aproxime tais saberes em prol da integralidade dos saberes na formacdo educacional dos
individuos dentro de uma realidade na qual a diversidade de saberes, de etnias, de culturas
enfim se tornam cada vez mais presente.

“Os estudantes ndo conseguem associar um aprendizado ao outro devido, é claro, a
dissociacdo entre os saberes aprendidos na comunidade - ligado ao trato com a
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terra, ao significado simbalico do territério associado a ancestralidade e a identidade
étnico-racial, bem como aos rituais de celebragdo da colheita, como a festa de
Nossa Senhora das Neves - e os saberes oferecidos nos contelidos curriculares
formais.” (Paré et al. 2007, p. 226).

Além do que para Sito (2008), a valorizagdo da cultura afro-brasileria traduzida nos
moldes das comunidades quilombolas encontra-se invisivel nos contornos do mundo
dominante, mobilizando-se em torno de exigéncias de reconhecimento e valorizagao cidada.

Portanto, na perspectiva deste pesquisador, isso leva a cobrancas das
responsabilidades dos dirigentes das politicas publicas para esses afro-descendentes,
especialmente as ligadas a educacdo, que se configura como urgente, restituindo as
populagbes quilombolas seu espaco inclusivo conquistado na sociedade brasileira.

Considerando ainda Sito (2008), os mediadores sociais responsaveis pela
construcdo de politicas publicas para quilombolas, ndo estdo conseguindo efetivar suas
reivindicagbes porque héa diferentes Iogicas de acéo, trajetorias e recursos dos atores sociais
envolvidos. Este recorrendo a dissertagdo de mestrado de P.S. Silva (2007) cita:

“Os movimentos realizados, no sentido da construgdo de espagos nos quais o
protagonismo das comunidades remanescentes de quilombos, no encaminhamento

de seus pleitos, seja uma realidade efetiva, esta distante de ser atingido.” (Silva
apud Sito, 2008, p. 03).

A partir de uma perspectiva sociol6gica, observa-se que mesmo com um maquina
institucional, as instituicdes estatais ndo tém atendido a politica publica para remanescentes
quilombolas; seja pelo modelo de Estado, pela sua dindmica de diferentes interlocutores ou
agentes sociais envolvidos nesse processo (ibidem).

Neste aspecto, tendo a cultura quilombola enraizamentos afro-descendentes,
muitas das suas verbalizacbes sdo completas de significados sociais oriundos de suas
origens étnicas. O letramento de seus moradores ndo abraga um estudo etmologicos de
suas palavras vinculando-as as suas representacdes soécio-historicas. Considerando que
segundo Sito (2008, p. 8) a importancia dos estudos sobre a lingua escrita;” ampliam seu
foco da aprendizagem do cddigo escrito para a aprendizagem no uso da escrita, ou seja, 0S
Estudos de Letramento comecam a focar praticas sociais, usos sociais da escrita.”

Portanto, compreendendo que o idioma é fundamental para a identidade de um
povo, Sito bebendo em Barton e Hamilton (2004) destaca que o significado do letramento na
se encontra basicamente na mente, no cognitivo mas, dentro de uma jungéo de habilidades
“(...) a serem aprendidas, e nao apenas jaz sobre o papel, capturado em forma de texto
para ser analisado. Como toda a atividade humana, o letramento é essencialmente social e
se localiza na interacao interpessoal. (ibidem, p. 109).

Neste sentido, tal contexto € ilustrativo para se perceber como valores e ideologias

estdo associadas a escrita e, também a identidade quilombola.
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Reforcando este pensamento, encontramos em Videira (2009) indicacdo de como
estava sendo aplicada a Lei 10. 639/03 na escola do quilombo de Cria-U em Macapa, capital
do Amapa. Também como se dava a relagdo professor/educando, educando/educando,
corpo técnico/professores, professores/ direcdo, corpo técnico/educandos, funcionarios de
apoio da escola/educandos/ professores/direcao/corpo técnico, e se as professores e corpo
técnico observavam a manifestacdo do racismo entre a comunidade escolar ou outra forma
de discriminacao racial e a autorrejeicdo pela cor da pele entre as criancas e adolescentes
negros (as) da escola e qual era o lugar da cultura afroamapaense dentro do curriculo
escolar como contetdo, fundamental, para significar positivamente a identidade étnica das
criancas e adolescentes negros (as) na escola (Videira, 2009)

Entdo, ndo compreender a cultura negra presente no quilombo como pratica social,
cultural e registro histérico, na compreensao de Videira (2009), se configura numa auséncia
de seu capital cultural na construgédo de saberes que fomentam concepgdes e perspectivas
referendadas pela populagéo local. Entretanto observa-se um despreparo dos profissionais
envolvidos pedagogicamente diante das exigéncias por uma educacdo voltada para a afro-
descendéncia quilombola. O silenciamento, por parte do professorado, corpo-técnico e
direcdo da escola sobre a forga das tradicdes negras existentes no cotidiano da comunidade
impediam de vé-la como conteldo escolar relevante que deve ser incluido no projeto politico
pedagogico da escola (Videira, 2009).

“Percebermos que ndo estavam preparados tedrica e pedagogicamente para
repensarem e ampliarem sua prética pedagdgica incluindo as concep¢des de
mundo, culturas, histérias, valores e religies dos africanos e afrodescendentes na
educacdo. Esse é um dos motivos, dentre os muitos existentes, que os impedem de
enxergar as imensas possibilidades de trabalhar pedagogicamente as expressoes

culturais presentes no Quilombo do Cria-U no universo escolar.” (Videira, 2009, p.
232).

Por outro lado, Cavalleiro (2000) ressalta que apresenta-se inviavel desvincular o
racismo da segregacdo pela qual passa os quilombolas enquanto populagbes negras. A
posicdo de inferioridade socioecondmica dessas populagbes ndo pode ser interpretada
apenas pelos resquicios da escraviddo produzidos pela sua abolicdo. A chamada
“‘democracia racial” defendida por Gilberto Freire (1978) contribuiu significativamente para
consolidar a posi¢do subalterna dos afro-descendentes, que desfavorecidos, despossuidos
das condicdes elementares de sobrevivéncia sdo oprimidos e descaracterizados

socialmente.

“A ideologia da “democracia racial” aparece como um elemento complicador da
situagcdo do negro. Essa ideologia, embora se tenha fundamentado nos primoérdios
da colonizacdo e tenha servido para proporcionar a toda a sociedade brasileira o
orgulho de ser vista no mundo inteiro como sociedade pacifica, persiste formalmente
na atualidade, mantendo os conflitos étnicos fora do palco das discussdes.”
(Cavalleiro, 2000, pp. 28-29).
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Seguindo Cavalleiro (2000), compreendemos que a educacdo que omite as
especificidades envolvidas nas relacbes raciais, desprivilegiam discussdes sobre esses
temas e estimulam vivéncias que colaboram com o status quo de determinados interesses
hegemdnico. Esse quadro introjeta nas mentes negras distor¢bes quanto a seus reais
valores e identidades, contribuindo com isto, para a fragmentacdo de sua autoestima e de
sua imagem social étnica, banalizando comportamentos dos alunos a se adaptarem a ela e
aceitarem como natural as desigualdades sociais e culturais explicadas como insuficiéncias
individuais. humanos (op.cit).

Refor¢cando este pensamento, Huguenin (2009) enfatiza que a variavel do racismo
no Brasil ndo consegue ter consenso de compreenséo social. Este impasse marca auséncia
de uma resolucado implicando complexidades amarradas a dindmica da miscigenagéo
nacional.

“O pensamento social brasileiro nunca conseguiu chegar a um consenso com
relacdo ao problema do racismo no pais. A linha que demarca alteridades entre
pretos e brancos aqui jamais delineou um veredicto quanto ao dilema racial, tanto
mais porque seu prolongamento é contiguo ao plano de uma etnogénese da
miscigenacgdo.” (Huguenin, 2009, p.55).

Considerando Huguenin (2009), a defesa por uma formagé&o integral do individuo,
que nao se limite a sua cor, as suas demandas politicas, seus olhares folcléricos, mas

também uma educacdo que possibilite encontrar alternativas para o preconceito racial, a

by

condenagdo social, a rejeicdo cultural, distanciando-se de mecanicismos insuficientes e
plasticos. Segundo Paulo Freire (2001, p.10) “O que a pds-modernidade progressista nos
coloca € a compreensdo realmente dialética da confrontacdo e dos conflitos e ndo sua
inteligéncia mecanicista”. Neste sentido, uma dialética efetiva e ndo domada. Portanto uma

pratica pedagogica para:

“(...) repor o ser humano que atua, que pensa, que fala, que sonha, que ama, que
odeia, que cria e recria, que sabe e ignora, que se afirma e que se nega, que
constroi e destréi, que é tanto o que herda quanto o que adquire, no centro de
nossas preocupacgfes. Restaurar assim a significagdo profunda da radicalidade. A
radicalidade de meu ser, enquanto gente e enquanto mistério, ndo permite, porém, a
inteligéncia de mim na estreiteza da singularidade de apenas um dos &ngulos que s6
aparentemente me explica. Nao é possivel entender-me apenas como classe, ou
como raga ou como sexo, mas, por outro lado, minha posicdo de classe, a cor de
minha pele e o sexo com que cheguei ao mundo ndo podem ser esquecidos na
andlise do que faco, do que penso, do que digo. Como ndo pode ser esquecida a
experiéncia social de que participo, minha forma¢&o, minhas crengas, minha cultura,
minha opcao politica, minha esperanca.” (Freire, 2001, p.10).

Desta forma, Freire (2001) destaca uma aquisicdo de elementos educativos que

adéque resisténcia étnica multicultural, resgate sécio-historico e inclusédo cidada.
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2.6. Da Juventude Quilombola.

O tema da juventude, adotando a ética de Carneiro (apud Lira, 2007), tem aqui uma
abordagem que passeia pelos aspectos constitutivos de uma juventude rural, levando-se em
consideracdo a realidade quilombola dos jovens investigados.

Sendo portanto, segundo Lira (2012), jovens que cursam o0 ensino meédio em
colégio da cidade e com acesso a tecnologias da informacao. Portanto, sdo jovens que
estdo sintonizados com praticas urbanas. Isto €, ndo modelam o esteri6tipo do antagonismo

entre campo e cidade. Sendo assim associaremos suas configuracées com o mundo global.

“Entdo, para compreendermos o que € ser jovem no meio rural hoje em dia, optamos
por uma abordagem que relaciona o mundo rural com o global. Através dessa
“perspectiva relacional” podemos observar os jovens que vivem numa sociedade em
que héa relacdes sociais de interconhecimento e, a0 mesmo tempo, sofre as
“dindmicas ‘de fora’, de escala nacional ou global”’.” (Carneiro, 2007:57 apud Lira,
2012, p.21).

s

Além disto, € importante destacar que a identidade desse jovem sdo em sua
maioria forjados nos espagos de convivéncia familiar, de associagdo cultural com a sua
comunidade. Neste aspecto, 0s jovens rurais quilombolas de Guaribas de Baixo estdo em
consonancia com o que Lira afirma: “As formas de organizacdo, estruturacdo e
gerenciamento das familias sdo elementos constituintes das identidades desses jovens”
(2012, p.22).

Aprofundando esse relato, no Brasil as politicas publicas seguem o critério etario
dado pela UNESCO para classificar o que é ser jovem. Ou seja, o0 jovem é aquele que se
encontra entre 15 e 24 anos. Entretanto a juventude rural é considerada, segundo o IPEA
(Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada) como na faixa etaria entre 15 e 29 anos
(ibidem, 2012).

“A ampliacdo da classificacdo etaria da juventude rural se refere ao julgamento de
gue o jovem rural demora mais tempo para inserir-se no mercado de trabalho. Essa
classificacdo coloca o jovem numa situacéo transitoria, em que ndo é mais crianca
na dependéncia dos pais, mas também ndo é adulto, pois ainda ndo conquistou
autonomia. Ou seja, € visto como uma pessoa em formacgdo que é percebida, ao
mesmo tempo, como “transformadora” e “inexperiente”.” (Lira, 2012, p.23-24).

Entretanto, tal qualificacdo de juventude ndo contempla potencialidades como
producdo de capital cultural. Isto é, o jovem é ordenado apenas segundo idade e
capacidade de trabalho. Seguiremos o enfoque de Lira (2012) que nomeia a juventude como
ator social (op. cit) e ndo somente designio de ac¢des publicas.

Neste aspecto, absorvendo a investigacdo de Lira, evidenciamos concepg¢des

académicas acerca da identidade. Par Hall (2006) apresenta trés concepcdes de identidade:
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a iluminista, a socioldgica e a p6s moderna. A primeira de cunho existencialista; a segunda

de intercesséo social-interacionista e a ultima descentralizadora e multifacetada.
Complementando este pensamento Dubar (2009) aponta para a historicidade da

identidade, agregando-a a contexto histéricos especificos. Assim sendo, estudar identidade

significa hoje considera-las parte constitutiva do mundo globalizado.

“(...) significa compreender o contexto histérico da globalizacdo e quais seus
impactos nas identidades culturais. A globalizacdo ndo é apenas um fenémeno
econdmico, ha também as dimensdes politica, social e cultural. Essas outras
dimensdes tém revelado a importancia das novas tecnologias da informagdo e da
comunicagdo.” (Lira, 2012,p. 27)

Portanto, para a autora citada, a manifestacéo do discurso, das rela¢des sociais, da
cultura e suas atualizacdes histéricas desenvolvem caracteristicas de composicao
identitaria. Com isto, ela destaca que os jovens quilombolas do campo r inserem-se nesta
estruturacdo, que pode nos aproximar de seu significado identitario.

Recorremos a Stirner (2004) para esbocar argumentacdes acerca do imaginario
idealista da juventude. Ou seja, da capacidade dos jovens de produzir intensidade na sua
conviccdo de que a realidade vai melhorar, que é possivel transformar o mundo. Nao que

os adultos também néo acreditem nisto, entretanto aos jovens ha mais veeméncia.

“O que distingue o homem adulto do jovem é o facto de ele tomar o mundo tal como
€, em vez de o imaginar sempre com as piores cores e querer melhoréa-lo, isto €,
molda-lo a luz dos seus ideais. No primeiro ganha corpo a convic¢do de que, no
mundo, 0 que importa € seguir 0S NOSSOS interesses € ndo 0s nossos ideais.”
(Stirner, 2004, p. 18)

Neste sentido, 0s jovens aplicam mais energia nas suas a¢fes sociais, constroem
com mais vigor as suas certezas. Isto é, se diferenciam dos adultos na sua generosidade
para com a vida, se entregam sem pensar muito nas consequéncias a ndo ser na inebriante
crenca das sua vontades. Assim, Stirner (2004) faz uma analogia entre o homem adulto e o

jovem:

“Comparem um homem com um jovem, para ver se 0 primeiro vos parece mais duro,
menos generoso, mais egoista. Serda ele, por isso, menos bom? Direis que ndo, que
€ apenas mais determinado, ou, como também dizeis, tornou-se mais «pratico». Mas
0 essencial é que ele préprio se torna mais o centro de tudo, mais do que o jovem,
gue «se entusiasma» com outras coisas - por exemplo, Deus, a patria, etc.” (Stirner,
2004, p. 18).

Ressaltando porém, que ndo queremos minimizar a complexidade que envolve o
tema em estudo. Contudo, Stirner acastela no seu livro “O Unico e sua Propriedade” (2004)
a caracteristica predominante entre os jovens de abarcar idearios que os cativam
agudamente, potencializando sua intervencfes no seu nucleo de convivéncia social.

Segundo Stirner (2004, p.18) “O jovem, pelo contrario, pée de lado o objecto, porque o
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objecto lhe sugeriu ideias: ele ocupa-se das suas ideias, dos seus sonhos, ocupa-se em
espirito, ou «o seu espirito esta ocupado.”

Outra questdo que nos chama a atencdo é o direcionamento que as politicas
publicas tém com relacdo a juventude rural, entre elas a quilombola. Ou seja, a juventude

urbana é agregada a complexidade comportamental expressa na multiplicidade cultural

desses jovens (Carrano, 2007). Entretanto, aos jovens rurais, esta diversidade é esquecida.

“‘Assume-se a expressao ‘juventudes” como palavra de ordem da pluralidade
reconhecida no contexto das cidades. Se por um lado se reconhece a multiplicidade
de vida dos jovens urbanos, por outro, ainda pode-se encontrar determinada fixagao
da nocgdo da existéncia de um “jovem rural’, principalmente quando se trata de
politicas publicas voltadas para os jovens que vivem no campo.” (Carrano, 2007, p.
04)

Portanto, segundo Carraro, (2007,p.05) “As identidades sao relacionais e se
evidenciam de acordo com o contexto e as interagfes nas quais se estabelecem.” Sendo
assim, a variedade de vida do jovem quilombola rural é mais evidenciada diante das
possibilidades de amortizagdo da autoridade tradicional, tipica dos quilombos e da interagéo

sécio-etaria dos jovens envolvidos (ibidem, 2007).

“A escola representa para os jovens do quilombo também um lugar onde se pode
“‘reivindicar juventude”. A escola de Ensino Médio, situada num distrito urbano
proximo, € espaco que permite aos jovens um tipo de sociabilidade “sem adultos”,
autoridades tradicionais do quilombo, que raramente é vivenciada no contexto das

relacdes de festa e trabalho da comunidade.” (Carraro, 2007,p 05)
Além disto, o contato com o jovem da cidade promove um didlogo entre culturas
diferente (campo e cidade), uma “abertura no campo identitario” (Carraro, p.06) fortalecendo

olhares proprios e concepg¢des de identidade.

“A insergdo escolar e o convivio com as “culturas da cidade” propiciaram o didlogo
com outras esferas publicas culturais e articulagdo de esquemas simbdlicos que
reforcaram nos jovens do quilombo a possibilidade de se reconhecerem como
sujeitos jovens. A forma de vestir, a linguagem, os bailes funks e outras
caracteristicas dos diferentes modos de ser jovem passaram a fazer parte do

cotidiano.” (Carraro, 2007,p.06).

2.7. Multicultural e Multiculturalidade.

Considerando a importdncia da tematica multicultural no mundo atual,
especialmente na sua composicao social de convivéncia de diversas culturas num mesmo
espaco, 0 multiculturalismo levanta um didlogo complexo e necessario para o

desenvolvimento de um processo interacional de respeito as diferencgas (Fleuri, 2006).

‘Desse modo, vem se constituindo um campo complexo e polissémico de
perspectivas de debate entre teorias e propostas relativa interagcdo entre identidades
e culturas diferentes, que se expressam ambivalentemente sob termos como
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“multiculturalismo”, “intercultu-ralismo”, “transculturalismo”, entre outros.” (Fleuri,
2006,p.497)

Com isto, emerge-se uma preocupacao com a predominancia de uma cultura sobre
a outra através de manifestacdes de preconceito e racismo que podem permear 0 espaco
multicultural em procedimento de exclusdo. Para se combater isso, segundo Fleuri (2006,
p.498): “trata-se do desafio de se respeitar as diferencas e de integra-las em uma unidade
gue ndo as anule, mas que ative o potencial criativo e vital da conexao entre diferentes
agentes (...)"

Entretanto, ha uma diferengca entre multiculturalismo e multiculturalidade que
estabelece uma compreensao ténue entre tais conceitos. Enquanto que, a multiculturalidade
envolve a coexisténcia de vérias identidades sécio-culturais dividindo um mesmo espaco; o
multiculturalismo procura administrar suas intercessdes, buscando uma convivéncia sem
grandes conflitos (Mendes, 20003).

Portanto, a predominancia de uma determinada cultura sobre as demais insere uma

modificag@o conceitual entre as duas teméaticas:

“Multiculturalidade designava um estado de coisas onde um conjunto de populagdes
de diversas origens étnicas, religiosas, raciais, nacionais, coabitam num mesmo
territério; multiculturalismo designava uma politica ou um conjunto de politicas
especificas que tém por objectivo gerir essa coexisténcia ou coabitacao,
desconflitualizando-as.” (Mendes, 2003, p.02)

Reforcando este pensamento, Semprini (1999) escreve que a gestdo das
diferencgas culturais no mesmo espaco nao é um problema s6 ocidental. De acordo com este
(1999, p.157) %(...) as pequenas comunidades pré-industriais, as sociedades de carater ético
e a forca as diferentes formas de totalitarismo, demonstram existir uma dificuldade béasica de
aceitas a diferenca.”

Por conseguinte, a solucdo encontrada pelas sociedade liberais foi diluir a
percepcdo da diferenca numa igualdade civil que limita suas manifestacbes especificas
dentro de espacos particulares (Semprini, 1999).

Contudo, a nogéo de diferenca que a sociedade ocidental imprimiu na sua cultura,

persegue a idéia de compreendé-la como uma ameaca.

“Fundamentada na ideologia da igualdade, a cultura politica ocidental enxerga a
diferenga como uma ameaga, uma antinomia, arriscando a afunda-la numa crise de
identidade. Deste ponto de vista, o multiculturalismo pode ser considerado como um
revelador da profunda crise - de legitimidade, de eficacia, de perspectiva - que
sacode o paradigma politico nas sociedades ocidentais” (Semprini, 1999, p.159)

Portanto, considerando que um dos temas imprescindiveis do multiculturalismo é a
diferenca no seu ambito sociol6gico, filoséfico, demogréfico, étnico, entre outros; Semprini
(1999, p 171) destacou que a experiéncia de conviver com as diferengas produz crises que

podem ser compreendidas como disputas de poder num contexto séciopolitico:
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“A experiéncia da diferenca gera tensfes e resisténcias que podem ser analisadas
sob uma perspectiva séciopolitica, como sendo conflitos pela redistribuicdo do
poder, recursos econémicos, meios de producdo, controle social.” (Semprini, 1999,

p. 171).
Assim, o multiculturalismo torna-se tema de fundamental importancia para o
conjunto socio-cultural das comunidades quilombolas diante da emergéncia de novas

politicas que evidenciam novos atores sociais antes confinados como os negros e indios.
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CAPITULO 1lI.

UM ENFOQUE EPISTEMOLOGICO QUILOMBOLA
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Considerando que as comunidades quilombolas séo narradas de forma tendenciosa
nos seus significados histéricos e culturais, a discussdo em torno da cosntruc¢ao de ideias e
conceitos vinculados a essa tematica ganha importancia fundamental. Isto €, no contexto de
hegemonia dos conceitos etnocéntricos, a compreensdo das vivéncias quilombolas procura
uma fundamentacdo epistemoldgica que agregue novos paradigmas. Portanto, que
aproxime mais essas compreensfes de um perspectivas de superacdo das posicdes

subalternas que sdo impostas as minorais sociais.

3.1. Contrapondo a Racionalidade Epistemolégica Moderna.

Considerando Santos (2010) que afirma o silenciamento imposto a alguns atores
sociais pelo paradigma dominante e sua racionalidade totalitaria procuraremos um
contraponto a esse paradigma. Inicialmente seguindo a 6tica de Santos (2010) que expbe o
paradigma dominante negando racionalidade a outros tipos de conhecimento que nao esteja
coerente com suas epistemologias ocidentalizadas e centralizadoras. Com isto, Santos
(2010) aponta para uma compreensdo de que seja autoritario, no atual contexto da poés-
modernidade e sua multiculturalidade, afirmar um s6 modelo de conhecimento apresentado
como cientifico. Que valores sé@o levados em conta para classificar o conhecimento? A
ciéncia ja esta pronta? Sua metodologia € conclusa? (Santos, 2010). Estas problematicas
aumentam se o conhecimento apenas for focado como quantificagdes. Principalmente no
bojo das ciéncias sociais que trabalha com pesquisas qualitativas. Na obra “Um discurso
sobre as Ciéncias”, Santos (2010, p.28) sinaliza: “* O mundo é complicado e a mente
humana ndo o pode compreender completamente.” Portanto, com o aparecimento da
mecanica quantica a metodologia da ciéncia moderna sofre sintomas de desgaste. Nocdes
de temporalidade, dimenséo espacial, energia, conflito entre o constante e o efémero, o
invisivel e o visivel, o universal e o particular (Alves, 2010) passam por profundas
reformulacdes.

Destacando em Santos (2010) o comportamento humano, evidenciamos a
importancia de diferenciar as metodologias, sem desqualifica-las, entre as ciéncias naturais
e as sociais. Indo rigorosamente contra as posicfes de desconsiderar o caréater cientificos
das ciéncias sociais, observamos a necessidade de discutir com mais amplitude suas
especificidades.

‘O comportamento humano, ao contrario dos fendmenos naturais, ndo pode ser
descrito e muito menos explicado com base nas suas caracteristicas exteriores e
objectivaveis, uma vez que o mesmo acto externo pode corresponder a sentidos de
accao muito diferentes. A ciéncia social sera sempre uma ciéncia subjectiva e ndo

objectiva como as ciéncias naturais; tem de compreender os fenbmenos sociais a
partir das atitudes mentais e do sentido que os agentes conferem as suas acgoes,
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para 0 que é necessario utilizar métodos de investigacdo e mesmo critérios
epistemologicos diferentes dos correntes nas ciéncias naturais (...)" (Santos, 2010,
p. 38).

Por outro lado, os estudos de Alves (2010) ressalta a insuficiéncia da relacao
causa-efeito na ciéncia moderna para se enunciar uma teoria cientifica. Especificamente nas
ciéncias sociais, dada a subjetividade acima descrita, tal arquétipo ndo traduz suas
demandas.

“Veja a consequéncia dessa posi¢do: se pressupomos que o conhecimento das
causas e efeitos esgota o que existe para ser dito, podemos silenciar sobre tudo o
mais. Assim, por exemplo, é totalmente irrelevante o que ocorre dentro da cabeca

das pessoas. A mente se transforma numa caixa-preta, de contetdo inatingivel.”
(Alves, 2010, p. 135).

Portanto, tanto Alves (2010) quanto Santos (2010) concordam com a falta de
reflexdes satisfatérias desse modelo acerca das subjetividades que ndo podemos deixar de
assinalar que sao inerentes aos objetos investigados. Sendo assim, os fatos estudados por
esse método favorecem a sociedade industrial preocupada apenas com o funcionamento de
suas mercadorias independentemente de saber como se chegou a ele. A industrializagéo da
ciéncia (Santos, 2010), as relacdes de causa-efeito em mercadoria (Alves, 2010) passam a
ser verificaveis através das aproximacdes dela com o poder hegemoénico, definindo suas
epistemologias comprometidas com o poder estabelecido.

Diante disto, Santos (2010) prop&e esfor¢cos para se formular epistemologias do sul,
no sentido de dar voz aos povos submetidos ao siléncio. Entre eles, os quilombolas por
serem em sua maioria negros, serem alvos de preconceito racistas e historicamente
discriminados pela colonizacdo européia ndo podem ser compreendidos por paradigmas
epistemoldgicos dominantes.

Compreendendo que o mundo atual convive com problemas sociais cada vez mais
complexos, o paradigma cientifico destacado por Santos (2010) vai ao encontro de um
contexto que acarrete envolvimento social, portanto que agregue as ciéncias sociais com
suas metodologias.

“(...) que a natureza da revolug¢é@o cientifica que atravessamos é estruturalmente
diferente da que ocorreu no século XVI. Sendo uma uma revolugdo cientifica que
ocorre numa sociedade ela prépria revolucionada pela ciéncia, o paradigma a
emergir dela ndo pode ser apenas um paradigma cientifico (o paradigma de um

conhecimento prudente), tem de ser também um paradigma social (o paradigma de
uma vida decente).” (Santos, 2010,p. 60)

Portanto, um modelo que requeira uma “ecologia de saberes” exposta na obra
“Epistemologias do Sul”’, organizada por Boaventura e Meneses (2010). Por outro lado,
considerando Paulo Freire (2002) quando diz que cada saber é incompleto e inconcluso, o

dialogo entre esses fornece amplitudes consideraveis. Conssonante com isto, Santos (2010,
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p. 543) enftiza: “Sendo infinita, a pluralidade de saberes existentes no mundo a inatingivel
enquanto tal, jA que cada saber s6 da conta dela parcialmente, a partir da sua especifica
perpectiva.”

Neste sentido, Santos (2010) consciente das dificuldades de efetivacdo dessa
ecologia de saberes, por contemplar diferentes epistemologias e com a complexidade de
estabelecer fronteiras num conjunto de saberes que sao por si sO infinitos. Entretanto a
cruzamento entre comparacbes muatuas dos saberes pode sinalizar alternativas de solugéo
para este paradigma. Para isto, o autor, em sua Epistemologias do Sul (2010, p.544)
destaca que: “Por outras palavras, a diferenga epistemolégica sé pode ser minimizada
através de comparagOes reciprocas entre saberes na busca de limites e possiblidades
cruzadas.” Por consequinte se cada saber € plural em sua natureza diversificada, ndo pode

perceber a si proprio sem dialogar com os outros saberes (ibidem, 2010).

3.2. A Integracao dos saberes na Epistemologia Afro-Descendente.

Segundo Coelho e Lahni (2010), a esteriotipizagdo do negro na sua representacao
social expde uma imagem padrao inferiorizada de suas possibilidades. Diante do quadro de
desigualdades significativas entre brancos e negros no Brasil, tanto no acesso aos saberes
quanto ao mercado de trabalho, salario e renda, a constru¢do dos conhecimentos ndo passa
imune a essa realidade.

Neste contexto, os autores citando a pesquisadora Andrade (2009) escrevem:
(2009, p. 38) “ O senso comum, neste raciocinio, foi utilizado pelas elites para desenhar
imagens dos negros da maneira mais conveniente para atender aos seus interesses: do
bom escravo ao mau cidadao.”

Neste sentido, os autores enfatizam os impactos de representacdo social que
durante geracdes foi marcada por um enfoque depreciativo, classificados como incivilizados

e inferiores.

“O corpo negro, de acordo com a autora, € estigmatizado por tragos facilmente
identificaveis como a pele escura, o nariz largo, o quadril grande (no caso das
mulheres) e os cabelos crespos. Diante destes signos de negritude, o olhar do
Outro, bem como o olhar do negro sobre si, perdem-se nas estratégias de
significagdo anteriormente descritas, e enxergam as habilidades para a danca,
aptiddo para mdusica e ritmo, sexualidade agucada, inferioridade intelectual e
fraqueza de carater.” (Coelho & Lahni, 2010, p. 04).

Por conseguinte, para Coelho e Lahni (2010), as ideologias dominantes, através do
senso comum, tornam um fato socialmente construido em um fato naturalizado. Esta
naturalizacdo da inferioridade do negro e dos estereétipos a ele vinculados esconde os

interesses de determinadas epistemologias em segregar.
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Por outro lado, Thompson (1992) observa que a produgédo do conhecimento tendem
a riscos de uma simplificacdo na interpretacédo de significados, muitas vezes adquiridos pela
histéria oral pela evidéncia dos conceitos epistemolégicos do centralismo europeu que séo
evidentes elementos de forte uso analitico.

Portanto, para Thompson (1992) a reelaboracéo do saber académico aos saberes a
serem ensinados configuram discursos possiveis de transposicdo, nao exclusiva nem
tampouco isolada. Assim, a transposicdo se da antes dos autores na producdo
epistemoldgica que constitui insercéo tematica.

Para Moraes L. e Moraes W. (2011), isto mobiliza atores sociais que atuam, dentro
e fora da comunidade, em espacos institucionais de decisbes e dominios onde s&o
construidos discursos que representam politicas de identidades. Neste aspecto a educagéo
como veiculo de aprendizagem ganha destaque para sujeitos sociais como 0 movimento
negro:

“Contudo, é importante destacar as lutas do movimento negro, composto por varias
organizacbes e entidades, de diferentes orientacdes politicas, com atuacdo em
diversas areas da sociedade porque, ainda segundo Rocha, (2006), a educacéo
sempre foi considerada pelas organizagfes negras como importante campo de

disputa a ser incorporado por suas discussdes, pois é entendida como instrumento
de conscientizacao, valorizacdo e inclusdo social.” (Moraes, L., & Moraes, W., 2011,

p. 5).

Assim, segundo Moraes L. e Moraes W (2011), a existéncia de saberes académicos
de referéncia sobre os negros possibilita pensar também em uma epistemologia afro-
descendente sobre a realidade dos remanescentes de quilombos, j& que significantes
estruturas de narrativas passam a colocar em disputa operacfes diversas de memoria e de
esquecimento. Considerando materializacbes discursivas oriundas de diferentes fluxos de
sentidos, essas variaveis, se transmudam em enunciados, construtores de inteligibilidade
que pleiteiam interpretagbes dominantes de mundo tanto na comunidade epistémica da
tematica em questdo, como no ambiente escolar e comunitario; levando em consideragéo as
especificidades epistemoldgicas e os critérios de legitimagdo que perpassam 0s saberes
informais da comunidade e os saberes formais escolares (op.cit). Portanto, para esses
pesquisadores, as investigacdes de cunho epistemolégico precisam levar em conta a

experiéncia da constru¢do da pesquisa:

“Considerando a construcdo de um objeto de pesquisa como expoente de um
percurso que vai se delineando ao longo do préprio processo de investigagdo do
pesquisador, e que é perpassado por diferentes fluxos, tedricos e empiricos;
acredita-se que trazer a tona a experiéncia da construcao da pesquisa, possibilita
ndo s6 o seu entendimento, mas o de seus autores com seus recortes, escolhas,

lacunas, estranhamentos e intera¢des.” (Moraes, L. & Moraes, W.,2011, p. 7).

Neste sentido, Rosa (2007), destaca ser indispensavel complementar a construcao

do sujeito negro com a identificacdo de denotacdes conceituais contidas pela supremacia
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branca, com substancias que permitam discernir valores teoricos afro-descendentes. Os
livros didaticos destacam a figura dos brancos como o0s herdis nacionais, omitindo a
contribuicdo histoéricas dos quilombolas para a objetivacdo da histéria brasileira.
“Assim é que, segundo essa tendéncia, a presenca negra encontra-se diluida, sendo
negada sua participacdo na histéria bem como no composto étnico que forma o
sertanejo. O negro torna-se um camponés, invisivel do ponto de vista étnico. Desse

modo, conclui-se que se a presenca negra € invisibilizada, a realidade quilombola
torna-se irrelevante,(...)” (Rosa, 2007,p.72)

Por outro lado, Nunes (2010) lembra quer o pensamento social brasileiro com base
em outra epistemologia, branca e dominante, faz uma leitura segregacionista dos conceitos
quilombolas contribuindo para uma omissdo de histérias e culturas afro-brasileiras que séo
esquecidas ou atuam como nicho de uma resisténcia cultural.

Com isto, Nunes (2010) enfatiza que diante dos questionamentos existentes sobre
os critérios adotados pela epistemologia no que tange a capacidade de estabelecer o que é
ou ndo conhecimento e sua validacdo, ha posicionamentos que reclamam uma
epistemologia que contemple o sul global. Portanto, que dissolva-se também, em
formulacdes de cunho social, politico, ético, com especificagbes proprias do estudo das
ciéncias humanas, rompendo com a tradicional tendéncia moderna de limita-la apenas ao
campo cientifico.

Considerando a dtica do autor, as condigbes de producdo e validacdo do
conhecimento caminham por vias tipicas das areas de estudo (quimica, linguistica, filosofia,
etc), a adesdo ontoldgica a realidades multiplas pode significar resgate de seus propdsitos
de enunciar verdades. Neste sentido, aparece o fendmeno conhecido como naturalizacéo e
historizac&o da epistemologia:

“Na sua origem, esta a assunc¢do da critica de que as condi¢cdes de producgdo e
validacdo de conhecimentos s6 poderiam ser determinadas de forma adequada a

partir de um conhecimento das proprias praticas de producdo e validagdo de
conhecimentos.” (Nunes, 2010, p. 265)

Complementando esta reviséo bibliografica, encontramos em Santos (2010) que um
epistemologia que pretende se constituir enquanto teoria do conhecimento com soberania
de avaliacdo da produgdo do conhecimento atinge mais amplamente seus objetivos se

promover uma insercao por outros setores que também traduzem a seu modo a realidade.
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Portanto para Santos (2010) uma ecologia dos saberes compreende essa
perspectiva, minimizando a distancia epistémica entre os saberes e o conhecimento, entre o
pensamento do norte e o sul global.

Assim sendo, Nunes (2010) afirma a necessidade de se adotar outra perspectiva de
construcdo do conhecimento que leve em conta a Gtica das epistemologias do sul.

“E a referéncia explicita ao mundo e as experiéncia dos oprimidos como lugar de
partida e de chegada de uma outra concepcao do que conta como conhecimento ou
como saber que a epistemologia do Sul confronta o pragmatismo com o0s seus

limites. Esses limites sdo os limites da critica da epistemologia no quadro do
pensamento abissal.” (Nunes, 2010, p. 286)

3.3. Do Racismo e Etnocéntrismos nas Teorias.

Considerando os estudos de Todorov (1993) a complexidade de se argumentar
universalismos num mundo tao plural, compreendemos que questionamentos precisam ser
apresentados para que se possa contribuir para o aperfeicoamento epistemologico das
teorias em circulagéo, direta ou indiretamente, no a&mbito das produg¢des do conhecimento.
Segundo Todorov (1993), a opcdo universalista abarca-se com a etnocéntrico atribuindo
valores universais aqueles tipicos de sua sociedade.

“O etnocéntrico é, por assim dizer, a caricatura natural do universalista: este, em sua
aspiracdo ao universal, parte de um particular, que se empenha em generalizar; e tal

particular deve forcadamente lhe ser familiar, quer dizer, na prética, encontrar-se
com sua cultura.” (Todorov, 1993, p. 21)

Neste sentido, Pascal escreve: “O costume é nossa natureza” (op. cit. p.23); e
ainda: “Que sdo nossos principios naturais, sendo nosso principios costumeiros.” (ibidem,
p.23). Também:

“Embora os tire [os caracteres] frequentemente da corte da Franca e dos homens de
mina nacgdo, ndo se pode apesar disso, restringi-los a uma Unica corte, nem fecha-
los em um s6 pais, sem que meu livro perca muito de sua extensdo e de sua

utilidade, sem que se afaste do plano que me fiz, de nele pintar os homens em
geral.” (La Bruyéere apud Todorov, 1993, p 23)
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Reforcando este pensamento, contradi¢cdes se tornam inerentes nas defesas de tais
valores ditos universais. Apesar de La Bruyére considerar Rousseau representante desse
espirito classico com o qual ele sustenta suas idéias, o proprio Rousseau ja escreveu no
Emile, citado por Todorov: (1993, p. 30) “Tenho por maxima incontestavel que qualquer um
gque so tenha visto um povo, ao invés de conhecer os homens, sé conhece as pessoas com
que viveu.” Portanto, a clareza com a qual Rousseau compreendia tais circunstancias, nao
deixa duvidas sobre sua critica ao universalismo etno-eurocéntrico. Assim, com a prépria
verificacdo de que duas formas podem se alinhar a mesma natureza, o autor citado

descreve:

“Nao é grande coisa aprender as linguas por elas mesmas, seu uso ndo é téao

importante quanto se cré; mas o estudo das linguas leva a gramética geral. E
preciso estudar e comparar um e outro para entender as regras da arte de falar.”
(Rousseau apud Todorov, 1993, pp. 30-31).

Diante disso, Todorov (1993) destaca que o universalismo etnocéntrico ndo traduz
a esséncia humana diante de sua ontologia complexa e multicultural. Além do que formas
unilaterais de pensamento epistemolégico ndo oferece possibilidade de demonstrar a
amplitude da existéncia humana em toda sua extensdo. Portanto, um didlogo entre essas
mesmas formas referidas parece ser mais adequado ao propdsito epistemoldgico de

estabelecer principios fiéis a realidade enunciada.

“O ‘bom’ universalismo €, portanto, o que ndo deduz a identidade humana de um
principio, qualquer que seja ele, mas que parte de um conhecimento aprofundado do
particular, e que avanga as apalpadelas (outra questao é saber se Rousseau sempre
seguiu seus proprios preceitos). E, além disso, aquele que se apoia em pelo menos
dois particulares (como nas linguas - France e latim) e portanto no estabelecimento
de um dialogo entre eles; Rousseau destréi aqui a falsa evidéncia de que parte do
etnocentrismo, a deducao do universal a partir de um particular.” (Todorov, 1993, p.
31).

Seguindo Todorov (1993), encontramos uma reflexdo contraria as epistemologias
cientificistas, por sua similaridade ao classicismo universal etnocéntrico que pensa o
Homem dissociado de seus valores morais, sociais, éticos. E o que Todorov enfatiza: “ Para
Diderot, como ja se viu, a natureza humana dependia apenas da biologia, ou mesmo da
zoologia’(p.39). Fazendo um contraponto com Rousseau, (Rousseau apud Todorov,1993,
p.39) “tal procedimento é inaceitavel aos olhos de Rousseau, pois implica poder abstrair a
sociedade, a razao e a moral e preservar, apesar de tudo a identidade humana; o que néo é

verdade.”
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3.4. Compreendendo Identidades enquanto Perfis Epistemoldgicos.

De acordo com Habermas (1983), o pressuposto de que as epistemologias
contribuem para estruturar identidades que absorvendo teorias exteriores ao seu individual
subjetivo fomentam seu eu, compreendemos que estas como aquelas sdo produto de uma
construcdo social. Portanto Habermas (1983, p. 22) lembra: “Ninguém pode edificar sua
propria identidade independentemente das identificagbes que os outros fazem dele (apud
Pilette e Praxedes, 2010, p. 102).

A formacdo das identidade nos estudos de Habermas processa-se pelo contato

com diversos aspectos envolvidos em contextos da educacao.

“‘Na obra de Habermas, a formacdo das identidades é um processo social que
depende do contato e das caracteristicas fisicas, cognitivas, afetivas, sexuais
culturas e étnicas dos seres humanos envolvidos em situagfes educativas.” (Piletti &
Praxedes, 2010, p. 102).

Neste aspecto, para Piletti e Praxedes (2010), se as identidades se formam em
relacbes sociais, o perfil das identidades quilombolas perpassa por deturpacbes de
significados  tedricos que foram, por questdes histéricas, dirigidos de maneira a dar
continuidade a dominagcdo colonizadora. Esta colonizacdo caminhou sobre ombros
racialistas e de competéncias interativa dos sujeitos, interiorizando a estrutura social para
interpretar conceitos na forma de uma aprendizagem baseada na diferenca entre a propria

identidade e a coletiva.
“Em outras palavras, as identidades se formam nas relagdes sociais e dependem
tanto da competéncia interativa do sujeito, ou seja, da relagdo entre a sua
interioridade e a estrutura social, como de sua capacidade reflexiva para decodificar

como os atributos da propria identidade se relacionam com as identidades coletivas
dos grupos de referéncia para os individuos.” (Piletti & Praxedes, 2010, p. 102).

Por outro lado, Gomes (2003) afirma que o campo social por meio do qual os
processos culturais se constituem, fornecem também, causas para a epistemologia edificar
seus critérios de avaliacdo e processo elaborativo de suas teorias. Portanto, 0os processos
construidos em relacdo com o meio social, considerando as semelhancas e as diferencas,
estdo as vérias formas de construcdo conceitual que influem nas representages e nas
l6gicas validadas, assinalando um cultura.

“Entre os processos culturais construidos pelos homens e mulheres na sua relagdo
com o meio, com os semelhantes e com os diferentes, estdo as multiplas formas por

meio das quais esses sujeitos se educam e transmitem essa educacdo para as
futuras geragdes.” (Gomes, 2003, p. 170)

Diante disto, Gomes (2003) aponta na direcdo de que uma discussao
epistemoldgica que envolve a formacédo identitaria ndo deixa de ser uma grande desafio

para os quilombolas, na sua maioria negros. Constituir uma identidade negra num pais
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racista que “normaliza” o preconceito étnico-racial, ensinando ao negro que para ser aceito é
preciso negar sua origem, sua cultura e suas histéricas demandas, é potencialmente
provocador.

“Construir uma identidade negra positiva em uma sociedade que, historicamente,

ensina ao negro, desde muito cedo, que para ser aceito € preciso negar-se a Si
mesmo, é um desafio enfrentado pelo negros brasileiros.” (Gomes, 2003, p.171)

Assim sendo, Gomes (2003) infere que as epistemologias envoltas aos pilares da
formacdo identitaria-étnica, difundidas no campo dos saberes das humanidades afro-
descendentes, delineiam interesses vinculados a estratégias teéricas que buscam justificar
posicdes excludentes e privadas da riqueza heterogénea tdo presente no cotidiano que
estamos vivendo. Reforcando este pensamento, ilustramos com atitudes vivenciadas pelas
populagbes negras nas escolas:

“‘Mas nem todos sabem se defender dos xingamentos preconceituosos. As

experiéncias de preconceito racial vividas nas escolas, que envolvem o corpo, 0
cabelo e a estética, ficam guardadas na memdria do sujeito.” (Gomes, 2003, p. 176).

3.5. Epistemologias Educacionais: Que Saber é Educativo?

Segundo Martins (2011), na segunda metade do século XX, houve profundas
modificagcbes nos sistemas educativos, provocadas, entre outros, pelos efeitos da
globalizacdo, que inclui a expansado tecnoldgica e um maior acesso a informacdo. Neste
sentido a construcdo do conhecimento para além do empirismo, absorve metodologias
construtivistas nas quais o0s individuos compreendem a realidade numa sintese de
entendimento tedrico e o saber pratico forjado nas suas interagfes sociais nos espagos de
convivéncia.

“Sabemos que o conhecimento, como actividade do pensamento humano, se dirige
intencionalmente a compreensdo da realidade. A superagdo da perspectiva
construida pelo empirismo, com a sua metodologia da indugao, levou-nos a entender
o conhecimento desde uma epistemologia construtivista, em que o sujeito constréi a

sua propria realidade, a partir da sintese da estrutura categorial do entendimento
com a experiéncia ou vivéncia experiencial.” (Martins, 2011, p. 50)

Com isso, 0 autor ressalta que o campo de investigacéo das ciéncias da educagéo
analisando os fendbmenos da realidade educativa, provocou resignificacdes metodologicas, a
partir da reflexdo de conceitos agregados a aprender a ser (identidades), a teoria da
educacao além das subjetividades traduzidas como multiplas (multiculturalismo) inerentes
as concepcOes representativas da sociedade.

Portanto, com base nos estudos de Martins (2011) infere-se que os saberes

quilombolas construidos na informalidade precisam ser pesados na escolha das
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epistemologias que serdo adotadas no cotidiano escolar presente nas comunidades de

remanescentes quilombolas.

“(...) a teoria da educacédo, por um lado, ndo abarca todo o conhecimento curricular,
ja que ha aspectos que ndo fazem parte desse contetdo curricular (valores,
axiologia, fins, aspectos filos6ficos e antropoldgicos, etc.) e, por outro lado, incide
pouco na educagéo informal. O dominio da ‘teoria da educacgdo’ esta orientado ao
conhecimento da realidade educativa com o objectivo de intervir (transformar,
inovar) para melhorar as préaticas educativas. Ou seja, a teoria da educacgéo utiliza o
seu discurso pedagdgico sobre a educagdo em fungéo do tipo de problema prético
gue se lhe apresenta.” (Martins, 2011,p.55)

Nesse aspecto, os estudos de Martins (2011) apontam para uma teoria da
educacao que distancia-se da filosofia da educacéo e seu enfoque subjetivo. A adjetividade

da teoria sofre de conversdes carregadas de ideologias que confundem os citados saberes.

“Elas tém caracteristicas de serem apenas ‘perspectivas educativas’. Por outro lado,
também se considera ‘teoria’ como sinénimo de‘ideologia(s)’, de tal modo, que as
posicdes de um pensador ou de uma corrente de pensamento converte-se, no
marco conceptual de classificagdo do ‘educativo’ em teoria, quando no fundo nada
dizem sobre o saber educativo ou pedagdégico, porque sdo as compreensdes que 0s
autores possuem da educacao ou da cultura pedagdgica. Ou seja, eleva-se ao plano
da teoria 0 que sdo apenas subjectivismos: o adjectivo € a educagdo e a
substancialidade é dada pela posicdo ideolégica de fundo (autor, pensador).”
(Martins, 2011, p. 56)

Portanto, Martins (2011) sugere uma diversidade epistemoldgica na teoria da
educacao, vinculando uma pluralidade metodolégica, anexada as ciéncias da educacéo, que
enriquece a investigagdo. Segundo Martins (2011, p. 57) “(...) permitem um maior
conhecimento dos fendbmenos educativos, satisfazendo a finalidade epistémica de qualquer

ciéncia: ‘gerar saber (es)’ e conhecimento (s).”
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CAPITULO IV.

A TRAJETORIA METODOLOGICA
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4.1. Objetivos

41.1. Geral

Analisar o papel da escola na construgédo das identidades quilombolas nos alunos
do ensino médio oriundos da escola de ensino fundamental da comunidade quilombola de

Guaribas de Baixo.

4.1.2. Especificos

¢ Analisar a formacéao da identidade étnica dos estudos quilombolas;
e Compreender o cotidiano da escola frente a multiculturalidade;

e |dentificar se esta havendo a aplicacédo da Lei 10.639/03 no cotidiano escolar.

4.2. Tipo de Estudo

Optamos pelo método qualitativo que contempla aspectos fundamentais de
andlise, refletindo representagcbes subjetivas da realidade, através da andlise de discurso
(AD). Assim, a analise qualitativa de dados se diferencia por ser um processo indutivo que
tem como finalidade a lealdade ao cotidiano préatico dos sujeitos, fazendo parte da chamada
pesquisa qualitativa (Alves & Silva, 1992).

Registramos e correlacionaremos os dados buscando inferéncias. Procuramos pelo
viés qualitativo perceber as relagbes entre determinadas praticas sociais da comunidade e a
estrutura social fora da comunidade.

Procuraremos também, relacbes entre determinadas praticas sociais da
comunidade e a estrutura social fora da comunidade. Recorreremos a compreensfes de
colegas pesquisadores que atuam em psicologia, sociologia, ciéncias politicas e histéria, de
acordo com a interdisciplinalidade propria dessa andalise. Segundo recomendacgdo de
Fairclough (2001, p.276), “Essas facetas do discurso coincidem com os interesses de varias
ciéncias sociais e humanistas. incluindo a linguistica, a psicologia e a psicologia social, a
sociologia,a historia e a ciéncia politica.”

Desta forma, utlizaremos a busca de interacdes ideologicas que podem ser

expressas até nos silenciamentos manifestados.

“Uma vez direcionada a analise para o exterior do texto, e focalizando o conflito
entre as formagdes discursivas, serdo descritos o0s silenciamentos como
apagamentos (ou mascaramentos) de diferencas e contradicdes de concepc¢des de
vida, de sociedade, de mundo, etc; e por isso, como pistas para demarcar o que, no
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texto em andlise, serdo considerados efeitos ideolégicos.” (VOESE,
2002,p.195)

Considerando também, que o dito e o n&o dito e o siléncio: representam sentidos
gue parecem estar subtendidos. Quando o dizer estar intrinsecamente ligados ao néo dizer
dando-lhe sentido. Assim existe a esséncia do dizer um n&o dizer central (Orlandil, 2009).
Jé o siléncio é também uma forma de comunicacdo. Ele pode expressar idéias indo além
das palavras. Para Orlandi (2009) as palavras transpiram siléncio, isto &, o silencio fala
pelas palavras.

Reforgcando este pensamento, destacamos as condi¢cdes de produgédo que Orlandi
(2009) evidencia. Segundo Orlandi (2009, p.30):” Podemos considerar as condigbes de
producdo em sentido estrito e temos as circunstancias da enunciacdo.: € o0 contexto
imediato.” E de uma forma mais ampliada, segundo o mesmo autor: (2009, p.30): “ (...) as
condi¢bes de producéo incluem o contexto socio--historico, ideoldgico”. Da mesma forma,
nortearemo-nos pela afirmacdo de Orlandi (2009) sobre a diferenca de produtividade e
criacao na Analise de Discurso (AD). Ou seja, Orlandi ( 2009, p. 37) demonstra que: “ (...) a
produtividade mantém o homem num retorno constante ao mesmo espaco divizivel: produz
a variedade do mesmo.” Isto &, podemos produzir frases inéditas, mesmo sem as ter
conhecido antes. (Orlandi, 2009). Entretanto, o processo de criacao diferencia-se apresentar
uma quebradura das regras. (Orlandi, 2009)

“Ja a criatividade implica na ruptura do processo de produgdo da linguagem, pelo
deslocamento das regras, fazendo intervir o diferente, produzindo instrumentos que

afetem os sujeitos e SOS sentidos na sua relagdo com a historia e com a lingua.
Irrompem assim sentidos diferentes.” (Orlandi, 2009, p. 37)

Pensando em obter clareza nas formas nas quais a linguagem é construida, seus
significados e inteng¢des, empregaremos topicos descritos por Foucault, no seu “A Ordem do
Discurso”. Nesta obra, o autor esboca o principio da descontinuidade na AD (Andlise de
Discurso). Sendo assim, para realizar uma analise eficiente se faz necessario compreender
que para além da fala, existe um complemento para ela que nem sempre é exposto. Isto é, a
ocultagdo de continuagbes do discurso podem ser reprimidos e interrompidos
(descontinuados) de acordo com impulsos de censura. Para isto, cabe ao pesquisador,
desvendar a palavra que ndo esta ausente e por que nao foi verbalizada (Foucault, p.52,
2010).

Assim, para uma analise consistente, Foucault recomenda a busca de
interpretacdes que levem em consideracdo a descontinuidade de praticas que por vezes se

encontram ou nao.
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“Néo se deve imaginar, percorrendo o mundo e entrelagando-se em todas as suas
formas e acontecimentos, um ndo-dito ou um impensado que se deveria, enfim,
articular ou pensar.Os discursos devem ser tratados como praticas descontinuas,
gue se cruzam por vezes, mas também se ignoram ou se excluem.” (Foucault, 2010,
p. 52).

Considerando que o discurso também contém intercessdes semanticas, haja visto a
utilizacdo da palavra, destacamos as elucidacdes de Fiorim ( 2004 ) sobre configuracdes
discursivas. Isto €, quando varios textos tratam do mesmo tema, muitas vezes o abordam de
formas diferentes. Assim, tanto os temas como as figuras de linguagem presentes nos texto
compdem uma configuragdo discursiva. Sendo assim, comparando-se textos discursivos,
podemos encontrar 0 mesmo tema narrado de forma diferente denotando compreensotes
diversas. (Fiorim, 2004).

Neste sentido, é imprescindivel frisar que tais compreensdes tém limites

determinados pelo préprio texto.

“Inimeras vezes ouvimos dizer que o texto & aberto e que, por isso, qualquer
interpretacdo de um texto é vélida. Quando se diz que um texto esti aberto para
vérias leituras, isso significa que ele admite mais de uma e n&o toda e qualquer
leitura. Qual é a diferenca? As diversas leituras que o texto aceita ja estdo nele
inscritas como possibilidades. Isso quer dizer que o texto que admite mdltiplas
interpretag6es possui indicadores dessa polissemia. Assim, as varias leituras nédo se
fazem a partir do arbitrio do leitor, mas das virtualidades significativas presentes no
texto.” (Fiorim, 2004, p. 81).

Reforcando este pensamento, o citado autor explana que para um texto ter
coeréncia que possa ser considerada numa analise, se faz fundamental a presenca da
redundancia, da repeticdo de tracos semanticos ao longo do discurso. A isto, o referido

chama de isotopia.

‘O que da coeréncia semantica a um texto, o que faz dele uma unidade é a
reiteracdo, a redundancia, a repeticdo, a recorréncia de tracos seménticos ao longo
do discurso. Esse fenémeno recebe o nome de isotopia. Empregou-se esse termo
inicialmente na Fisica, onde isotopo serve para designar elementos do mesmo
nimero atbmico, mas de massas diferentes. Como tém o mesmo nuimero atémico,
ocupam um Unico lugar na tabela de Mendelejev. Em analise do discurso, isotopia é
a recorréncia do mesmo traco semantico ao longo de um texto. Para o leitor, a
isotopia oferece um plano de leitura, determina um modo de ler o texto.” (Fiorim,
2004, p.81).

De outra maneira, Orlandi (2009) enfatiza a fundamental importancia que a
ideologia produz no entrevistado a sua identidade. A fala do sujeito transporta uma carga
ideologica, historicamente constituida que ndo pode ser desassociada do contexto social ao
gual ele esta inserido. (Orlandi, 2009)

‘Do mesmo modo podemos dizer que a evidéncia do sejeito, ou melhor, sua
identidade ( o fato de que eu” sou “eu”), apaga o fato de que ela resulta de uma
identificacdo: o sujeito se contitui por uma interpelacéo - que se da ideologicamente

pela sua incricdo em uma forma discursiva -, em uma sociedade como a nossa,
oproduz sob a forma de sujeito de direito (juridico).” (Orlandi, 2009, p 45)
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Sendo assim, o0 sujeito esta submetido aos critérios de regras que promovem
liberdade de expressao até um certo ponto. Isto €, permitem segundo Orlandi (2009, p.50): “
(...) uma liberdade sem limites e uma submisséo sem falhas: pode tudo dizer, contanto que
se submeta a lingua para sabé-la.”

Desta forma, torna-se imprescindivel que na Analise de Discurso (AD) o
pesquisador compreenda que na 6tica de Orlandi (2009) chama de assujeitamento. Isto é:
(Orlandi, 2009, p. 50): “ O sujeito gramatical cria um ideal de completude, participando do

imaginario de um sujeito mestre de sua palavras: ela determina o que diz.”

4.3. Locus da Pesquisa

Comunidade Quilombola localizada em Guaribas de Baixo (referéncia a espécie de
simio que habitava o local) no agreste do Estado de Pernambuco/Brasil, no municipio de
Bezerros, a 108 quildbmetros da capital pela BR-232, principal rodovia do Estado. Veja no
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De acordo com o0 CPRM — Servigo Geoldgico do Brasil (2005, p.02) O municipio de
Bezerros esta localizado na mesorregido Agreste e na Microrregido Vale do Ipojuca do
Estado de Pernambuco. Tendo uma é&rea territorial de 543,4 km2, representa portanto, 0.55
% do Estado de Pernambuco. A cidade apresenta uma altitude aproximada de 470 metros e
coordenadas geogréficas de 08 Graus 14 min. 00 seg de latitude sul e 35 Graus 47 min. 49
seg de longitude oeste, distando 99,3 km da capital..

Seguindo dados CPRM (2005, p.03), o municipio foi criado em 18/05/1870, pela Lei
Provincial n. 919. Considerando estudo do CPRM, o municipio de Bezerros, no qual a
comunidade quilombola de Guaribas de Baixo é distrito rural, a 28 Km da BR 232, principal

rodovia do Estado. Esta regido possui aspectos fisiograficos que a localiza no Planalto da
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Borborema, com altitude variando entre 650 a 1.000 metros. Este municipio tem um relevo
que apresenta vales profundos. No entanto, os solos mostram-se diversificado, variando
entre média para alta fertilidade. (op. cit, 2005, p.03).

Ainda tendo como referéncia o CPRM, pela sua importancia na regiéo,
encontramos no Projeto Cadastro de Fontes de Abastecimento por Agua Subterranea,
Diagnostico do Municipio de Bezerros. Este estudo foi desenvolvido pela referida instituicao,
que mostra um diagnéstico da malha verde do municipio formada por uma vegetacdo
rasteira e pouco densa. Com relacéo ao clima, o citado estudo apresenta a predominancia
do tipo Tropical, chuvoso no inverno e seco no verdo. O periodo de chuvas comeca em
janeiro/fevereiro com final em setembro, podendo se adiantar até outubro. Estando a 100
Km da capital Recife.

A principal economia do municipio € a agricultura, destacando-se na producao de
tomate do Estado de Pernambuco, sendo portanto seu maior produtor. No setor secundario,
na industria destacam-se suas fabricas de bolos e doces. Na extracao mineral, destaca-se
na producdo de granito. O municipio possui polo gastrondmico no seu distrito de
Encruzilhada, com restaurantes de comida tipica e comércio de produtos artesanais da
regiao.

4.4. Sujeitos da Pesquisa

A pesquisa foi feita com 08 quilombolas da comunidade de Guaribas de Baixo.
Dentre esses, 06 estudantes matriculados no Ensino Médio de uma escola em Caruaru.
Complementando essa amostra, entrevistamos o Presidente da Associagédo de Moradores e
um morador dos mais antigos da comunidade. As identidades dos entrevistados foram
preservadas em nome da privacidade dos mesmos.

Considerando Foucault afirmando que (2010, p.49): “ (...) o discurso nada mais é do
que um jogo, de escritura, no primeiro caso, de leitura, no segundo, de troca, no terceiro,
(...)", os sujeitos implexos nesta pesquisa sdo atores sociais que expressam significados
trazidos, assimilados e comunicados. Nao sédo produtores dos significados e sim efeitos
deles. Professores e estudantes da escola quilombola de Guaribas de Baixo, lideres
comunitarios e moradores locais e seus discursos serdo analisados ndo sé pela relacédo
entre dizer e fazer, mas também, pela posicdo que ocupam para serem sujeitos sociais (
Foucault, 2010, ).

Sendo assim, a verbalizacdo da fala nos sujeitos do discurso, se desenrola em

formas multiplas de significagBes e de interdependéncias entre si.
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“O discurso é nada mais do que a reverberacdo de uma verdade nascendo diante de
seus préprios olhos; e quando tudo pode, enfim, tomar a forma do discurso, quando
tudo pode ser dito e o discurso pode ser dito a proposito de tudo, isso se da porque
todas as coisas, tendo manifestado e intercambiado seu sentido, podem voltar a
interioridade silenciosa da consciéncia de si.” (Foucault, 2010, p.49)

Sendo assim, consideraremos que 0s sujeitos do discurso analisados trazem nos

seus discursos significados relacionados a: sua posi¢do social na comunidade quilombola,

sua funcdo social dentro e fora dela, seu papel politico e seu lugar institucional inseridos

nela.
Representacao Gréafica Dos Sujeitos da Pesquisa
SUJEITOS
ESTUDANTES
| | | | |
E-01 E-02 E-03 E-04 E-05 E-06
15 ANOS 17 ANOS 19 ANOS 16ANOS | |17 ANOS| | 16 ANOS

Universidade Lus6fona de Humanidades e Tecnologia - Instituto de Educacao

Figura 5. Amostragem

68



Almani Veras - A ldentidade Quilombola de Estudantes do Ensino Médio da Comunidade Quilombola de
Guaribas de Baixo/PE

4.5. Instrumentos de Coleta de Dados da Pesquisa

=  Entrevistas

= Observacéo

Esta investigacdo baseou-se na analise textual produzida na transcricdo das
entrevistas semi-estruturadas gravadas em audio e posteriormente transcritas em texto para
estarem prontos para a analise. A observacao no lécus da pesquisa veio contribuir para uma
maior compreensao dos dados coletados na medida em que fornece elementos adjuntos
para a andlise das entrevistas. Ou seja, auxilia na vinculacdo dos discursos com a pratica

comunitaria vivenciada.

45.1. Entrevista

s

A entrevista, por sua praticidade, € uma técnica de interacdo social, que quebra
isolamentos e obtém uma pluralizacdo de vozes e uma distribuicdo democratica da
informagdo. Em seus variados usos nas Ciéncias Humanas, forma-se sempre um
instrumento cujo fim é o inter-relacionamento humanos (Miguel, 2010). Para reforcar este

pensamento, adotaremos a entrevista semi-estruturada:

“E, os estudos encaminham preferentemente para propostas de entrevistas definidas
por Cannel e Kahn (1974) como semi-estruturadas, que pedem uma composi¢éo de
roteiro com topicos gerais selecionados e elaborados de tal forma a serem
abordados com todos os entrevistados. Trata-se de definir nlcleos de interesse do
pesquisador, que tém vinculacéo direta aos seus pressupostos teoricos (abordagem
conceitual) e contatos prévios com a realidade sob estudo; ou seja, existe uma
direcdo, ainda que ndo de forma totalmente declarada, para o conteddo que vai ser
obtido nas entrevistas (Queiroz, 1987), a0 mesmo tempo em que a garantia de
adequacéo do roteiro ao universo de vida dos sujeitos.” (Alves & Silva, 1992, p..63)

Sendo assim, é fundamental destacar que, o pesquisador ndo deve se isolar e
caminhar apenas pela sua intuicdo: é imprescindivel o0 contato com a realidade
pesquisada, juntamente com 0S pressupostos tedricos que sustentam seu projeto. (Alves &
Silva, 1992).

Refor¢cando este pensamento, temos em Fairclough (2001) a investida de Analise
de Discurso (AD) segundo a natureza de sua orientacdo social, a abordagem critica. Isto €&,
a descricdo de praticas discursivas repletas de ideologias e relacdes de poder,
transportando-as a identidade social dos entrevistados através do seu conjunto de

conhecimentos e crengas.

“As abordagens criticas diferem das abordagens nao-criticas ndo apenas na
descricdo das praticas discursivas. mas também ao mostrarem como o discurso é
moldado por relagBes de poder e ideologias e os efeitos construtivos que o discurso
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exerce sobre as identidades sociais, as relacdes sociais e o0s sistemas de
conhecimento e crenga” (Fairclough, 2001, p. 31)

Complementando isto, Fairclough afirma que (2001,p.57): “ (...) a analise
propriamente dita é considerada como interpretacdo, e os analistas buscam ser sensfveis a
suas proprias tendéncias interpretativas e a razoes sociais (...)"

Com isto, Fairclough (2001) apresenta trés pontos fundamentais na Analise de
Discurso (AD): A construgdo do discurso inserida na identidade social do sujeito; a
contribuicdo do discurso nas relacdes sociais do sujeito e a sua constituicdo no conjunto de
crengas e conhecimentos do sujeito.

“Podemos distinguir trés aspectos dos efeitos construtivos do discurso. O discurso
contribui, em primeiro lugar, para a construgdo do que variavelmente e referido como
'identidades sociais' e 'posi¢fes de sujeito’ para 0s 'sujeitos' sociais e os tipos de 'en'
(...) Segundo, o discurso contribui para construir as relagBes sociais entre as

pessoas. E, terceiro, o discurso contribui para a constru¢cdo de sistemas de
conhecimento e crenga.” (Fairclough, 2001, p.91)

Assim, o discurso mantém uma relagdo entre o significado do texto e a sua
interpretacdo. Ou seja, o texto da entrevista apresenta um tracado de significados variados e
por vezes conflitantes (Fairclough, 2001).

“Os textos sdo feitos de formas as quais a pratica discursiva passada, condensada
em convencdes, dota de significado potencial. O significado potencial de uma forma

e geralmente heterogéneo, um complexo de significados diversos, sobrepostos e
algumas vezes contraditorios (...)” (Fairclough, 2001p. 103)

Enfim, as préaticas discursivas sdo penetradas por significados ideolégicos
significativos e indispensaveis na Andlise de Discurso (AD), na medida que estes
significados colaboram para o arcabouco das relagbes de poder na sociedade. E o que
afirma Fairclough, (2001, p 121) “ Sugere que as préaticas discursivas sdo investidas
ideologicamente a medida que incorporam significagbes que contribuem para manter ou

reestruturar as relagoes.

4.6. Procedimentos da Pesquisa

Com relacédo aos procedimentos da pesquisa, inicialmente entrou-se em contato
com o Presidente da Associacdo Quilombola de Guaribas de Baixo. Buscou-se obter a
autorizacéo para realizacdo do presente investigacdo e solicitacdo por escrito para visitar a
comunidade e participar dos seus principais eventos, como apresentagbes culturais,
reunides da associacdo de moradores e principalmente o cotidiano escolar na comunidade e
fora dela. Com relagdo a isto, reivindicou-se o acompanhamento dos estudantes do ensino

médio que estudam em Caruaru, na Colégio Nicanor Souto Maior. Com isto, entrou-se em
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contato com o gestor do Colégio Nicanor Souto Maior, através de oficio, para solicitacdo de
autorizacdo do referido acompanhamento dos estudantes quilombolas matriculados no
colégio. Com as duas autorizacdes (do presidente da associacdo e do gestor escolar)
marcou-se data e horario para realizacdo das entrevistas aos alunos quilombolas do ensino
médio (apéndice Ill). O pesquisador também solicitou através de oficio encaminhado a
Associacédo Quilombola da comunidade agendamento com data e horario para entrevistar o
presidente da associacdo e um dos moradores mais antigos da comunidade. Com o
consentimento obtido, o pesquisador entrevista o presidente na comunidade quilombola e
um dos mais antigos moradores.

Apos as entrevistas realizadas em Caruaru, no Colégio Nicanor Souto Maior foi
solicitada a lista com a relagdo dos professores das Ciéncias Humanas que compdem o
corpo docente da Instituicdo, apdés o que os mesmos foram contatados através de um oficio
contendo uma carta-convite explicando os objetivos da pesquisa, a importancia social deste
trabalho e a colaboragdo dos mesmos para um bom desempenho da pesquisa. As
informacgbes coletadas através das entrevistas (alunos e representantes da comunidade

quilombola) foram gravadas e depois transcritas para andlise ( apéndice V).

4.7. Procedimento para Analise e Discussédo dos Dados

Portanto, escolhemos a andlise de discurso (AD) para tratar qualitativamente o
discurso. Assim, fundamentando-se em Ingo Voese (2002) na sua abordagem sobre analise
de discurso, entendemos que na materialidade dos textos coletados € possivel perceber
indicios, sinais, pistas que nos levem a evidenciar caracteristicas predominantes no discurso

gue possam clarear a compreensao do implicito.

“A andlise parte da descricdo da materialidade do enunciado pressupondo que ela
contenha marcas indicativas — que deverao ser entendidas como pistas — a respeito
do processo de sua producgdo, ou seja, das condi¢cdes de produgédo(...)Explicando
melhor: embora parta da descri¢cdo do discurso, o analista o faz sempre com o olhar
dirigido na dire¢céo das circunstancias de sua enunciagdo, ou seja, a Andlise do
Discurso faz uma analise do material linguistico,tendo,porém,como objetivo revelar
os condicionamentos extra-linglisticos.” (Voese,2002, p. 191)

Na andlise da producado de discurso, Voese aponta para as interagdes ideoldgicas

gue podem ser expressas até nos silenciamentos manifestados.

“Uma vez direcionada a analise para o exterior do texto, e focalizando o conflito
entre as formacdes discursivas, serdo descritos os silenciamentos como
apagamentos (ou mascaramentos) de diferencas e contradicdes de concepcdes de
vida, de sociedade, de mundo, etc; e por isso, como pistas para demarcar o que, no
texto em analise, serdo considerados efeitos ideoldgicos.” (Voese, 2002,p.195)
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Considerando também, que o dito e o ndo dito e o siléncio: representam sentidos
que parecem estar subtendidos. Quando o dizer estar intrinsecamente ligados ao nao dizer
dando-lhe sentido. Assim existe a esséncia do dizer um néo dizer central (Orlandi, 2007).
Ja o siléncio é também um forma de comunicacao. Ele pode expressar idéias indo além das
palavras. Para Orlandi (2007) as palavras transpiram siléncio, isto é, o silencio fala pela
palavras.

Pensando em obter clareza nas formas nas quais a linguagem € construida, seus
significados e inten¢des, empregaremos tépicos descritos por Foucault (2010), na sua obra
“A Ordem do Discurso”. O autor esboca o principio da descontinuidade na AD (Andlise de
Discurso). Sendo assim, para realizar uma analise eficiente se faz necesséario compreender
que para além da fala, existe um complemento para ela que nem sempre € exposto.

Assim, para uma analise consistente, Foucault recomenda a busca de
interpretacdes que levem em consideragdo a descontinuidade de praticas que por vezes se

encontram ou nao.

“Nao se deve imaginar, percorrendo o mundo e entrelagando-se em todas as suas
formas e acontecimentos, um nao-dito ou um impensado que se deveria, enfim,
articular ou pensar. Os discursos devem ser tratados como préaticas descontinuas,
gue se cruzam por vezes, mas também se ignoram ou se excluem” (Foucault, 2010,
p. 52)

Considerando que o discurso também contém intercessfes semanticas, haja vista a
utilizacdo da palavra, destacamos as elucidacdes de Fiorim (2004) sobre configuragbes
discursivas. Isto €, quando varios textos tratam do mesmo tema, muitas vezes o abordam de
formas diferentes. Assim, tanto os temas como as figuras de linguagem presentes nos texto
compdem uma configuragdo discursiva. Sendo assim, comparando-se textos discursivos,
podemos encontrar 0 mesmo tema narrado de forma diferente denotando compreensdes

diversas.
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CAPITULO V.

APRESENTACAO E DISCUSSAO DOS RESULTADOS
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5.1. Apresentacdo e Discussao dos Resultados Obtidos através da
Analise Qualitativa

Seguindo o corpus da nossa pesquisa, concluido ap6s a coleta das entrevistas,
encontramos trés Formacgfes Discursivas (FD) : Insuficiéncia Escolar, Exclusdo Social e
Identidade. Sendo assim, incorporamos a (FD) de Insuficiéncia Escolar temas relacionados
a auséncia de curriculo quilombola no colégio e a precariedade na formacao escolar dos
quilombolas pesquisados. Com relacdo a (FD) de Exclusdo Social reunimos tdpicos
relacionados a discriminacao racial, dentro e fora da comunidade quilombola e o escassez
de acgbes governamentais efetivas. Neste sentido, associamos a (FD) de Identidade as
guestdes pertinentes a territorialidade quilombola, suas tradigdes culturais, suas memorias e
negritude.

Os resultados serdo apresentados na forma qualitativa com quadros que destacam
as Formag0Oes Discursivas a serem analisadas no discurso das entrevistas. As observactes

serviram de apoio na andlise do que os sujeitos diziam em seu discurso.

5.1.1. Escola e Multiculturalidade

Quadro 1. Formacéo Discursiva (FD) Escola e Multiculturalidade

Formacéo Discursiva (FD) Escola e Multiculturalidade

-(...) por conta de se ter muita gente na sala... a pessoa ndo entende quase nada ...
E-01 | - Ela (professora da comunidade) ensinava alguma coisa (...) a pessoa ndo entende
quase nada (...)

-Aqui ndo (referindo-se ao estudo quilombola em Caruaru)

-Ela precisa de muita coisa, tipo internet. Tem computador, mas ndo tem como instalar,
livros, pesquisas, incentivo dos pais, professores...

E-02 - Assim, eu estudei. Ndo lembro especificamente como foi detalhadamente, mas
estudei.

-Nada (referindo-se ao estudo quilombola em Caruaru).

-(...) no ensino, na merenda também, professores e transporte.
E-03 -(gosta?) Sim, s6 tem aquela mesmo
- Historia (referindo-se a disciplina a qual estuda quilombolas

-Deveria melhorar diretor, alunos.

-Uma reforma.

E-04 -Sim,(respondendo a: se os alunos conhecessem melhor os quilombolas
a escola ia melhorar?)

- Nenhuma (disciplina escolar que aborda quilombolas)

-(...) mais projeto (reflexiva), mais coisas diferentes do que ja temos aqui.

=0 -Nao, mas ja estudei em escolas que teve. Mas, hoje nédo
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- (...) aprende um bocadinho na escola mas néo muito.
E-06 | . Assim, aprende um bocadinho na escola, mas n&o muito.
-Devem ensinar mais

Nesta Formacé&o Discursiva, tivemos a preocupacdo se o ambiente escolar que os
quilombolas pesquisados participam contribui para a sua formac&o identitaria e processo de
formagé&o educacional.

Nossa investigacdo mostra que ndo ha ensino de conteudos quilombolas no atual
colégio que os quilombolas pesquisados estudam, tendo os mesmo magras referéncia na
escola do fundamental-I (primario) da comunidade e /ou na tradicdo oral da familia. Desta
forma, aumenta o silenciamento imposto as minorias sociais (Santos, 2004) que ndo se
reconhecem nas explanacdes dos professores nas salas de aulas, no curriculo, nas
comemoracg0es festivas da escola, etc.

Diante disto, apontamos também, o descumprimento da Lei n°® 11.645, de 10 de
margco de 2008 em vigor que estabelece o ensino obrigatério nas escolas de ensino
fundamental e de ensino médio, publicos e privados, de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Indigena. Do mesmo modo, ndo ha aplicacdo da Lei 10.639/ 2003 que estabelece as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagdes Etnico-Raciais e para o
Ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira e Africana. Sendo assim, a descobertura de
legalidades que venham contribuir com o estudo da identidade quilombola, promovendo
resgates da cidadania e valorizacdo étnica ficam desprovidas de realizacdo. Neste sentido,
Forquin (2000, p. 47) afirma que: “ a idéia de respeito as culturas supde a existéncia de um
ponto de vista exterior as proprias culturas e a adocdo de critérios com carater de
universalidade.” Reforcando este pensamento, Apple esclarece a manifestacdo de poder
das classes hegemébnicas que segundo o mesmo (2003, p.1021) “ (...) impdem suas

“

interpretacbes” e “ (...) efetivam como o poder age na sociedade.” Ou seja, para
fortalecimento da identidade quilombola nas escolas é preciso que, segundo Paré et al
(2007, p. 2017): “ (...) que o conhecimento ocidentalizado, eurocéntrico, presente nas
escolas formais abra um espacgo significativo para a vivéncia e educagdo destas
comunidades.”

Assim, as falas presentes nesta Formacao Discursiva refletem graves problemas de
intervencdo pedagdgica, desde a falta de preparacdo dos professores, merenda, transporte
até vicios eurocéntricos que inibem a valorizacdo étnica e multicultural. De modo que,
ressaltando a importancia do interdiscurso na analise qualitativa, destacamos o registro nas
falas de precariedade no ensino. Por conseguinte, fica evidente o desrespeito as
especificidade inerentes a educacdo quilombola. Inclusive, desobedecendo as Diretrizes

Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola, organizada pelo Conselho
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Nacional de Educacao através de sua Camara da Educacéo Basica, instituida pela Portaria
CNE/CEB n° 5/2010, que cita a Educacéo Escolar Quilombola como modalidade de ensino
da Educacédo Basica. Portaria esta, baseada nas deliberacbes da Conferéncia Nacional de
Educacdo (CONAE, 2010) e em consonancia ao Parecer CNE/CEB 07/2010 e a Resolucéo
CNE/CEB 04/2010, que instituem as Diretrizes Curriculares Gerais para Educacéo Basica.
Ou seja, ndo desenvolve pedagogia propria em respeito a especificidade étnico-cultural de
cada comunidade e nao possibilita capacitacado especifica dos professores que trabalham
com tais comunidades, entre elas as quilombolas.

Com isto, os textos da FD de Escola e Multiculturalidade apresentam sentidos de
demanda por resignificar o curriculo para os quilombolas, considerando a diversidade étnica
do pais. Neste sentido, ndo encontramos na nossa investigagdo uma interacdo entre o
cotidiano dos estudantes quilombolas e 0 que os mesmo estudam na escola. Portanto,
segundo Paré (et al. 2007, p. 226) “ (...) da associacao entre o que se aprende na escola e a
sua aplicacéo no cotidiano dos quilombolas pouco se pode aferir.”

Diante disto, observamos que para os quilombolas investigados, encontra-se um
distanciamento do contexto social ao qual estdo eles arraigados com sua vivéncia escolar.
Isto é, ponderando que o discurso quilombola contém vinculos afro-descendentes, muitas
das suas verbalizagbes sdo completas de significados sociais oriundos de suas origens
étnicas. Logo, o que verificamos nas falas interdiscursivas desta FD, é que ndo ha utilizacdo
de mecanismos pedagogicos que envolva um estudo etmoldgicos de suas palavras
vinculando-as as suas representacfes soOcio-histéricas. Neste aspecto, Videira (2009)
ressalta o que podemos demonstrar na FD em questao, que os docentes (Videira, 2009, p.
232).: “nd@o estavam preparados tedrica e pedagogicamente para repensarem e ampliarem
sua prética pedagogica incluindo as concepg¢fes de mundo, culturas, histérias, valores e
religides dos africanos e afrodescendentes na educacgéo.”

Sendo assim, essa realidade registrada na nossa pesquisa agrava distor¢cdes nas
mentes quilombolas, com relagdo aos seus reais valores e identidades, contribuindo com
isto, para a fragmentacdo de sua autoestima e de sua imagem social étnica, banalizando
comportamentos dos alunos a se adaptarem a ela e aceitarem como natural as
desigualdades sociais e culturais explicadas como insuficiéncias individuais. humanos
(Cavalleiro, 2000). Portanto, abracando Paulo Freire na sua defesa de uma pedagogia do
oprimido, destacamos segundo o citado pensador, colocando-se como molde, que sua
classe, sua pele (Freire, 2001, p.10) “ (...) ndo podem ser esquecidos na andlise do que

LT

faco, do que penso, do que digo.” “ (...) Como ndo pode ser esquecida a experiéncia social

de que participo.”
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Portanto, a andlise de discurso que fazemos, denota fragilizacdo do enfoque
quilombola nas praticas docentes na cidade de Caruaru, onde os jovens quilombolas
entrevistados estudam. Ou seja, o Colégio Nicanor Souto Maior, da Rede Estadual de
Ensino de Pernambuco ndo emerge a legislacdo vigente que norteia o especifico ensino
quilombola. Sendo assim, ndo intercede em favor de um fortalecimento da identidade
quilombola, silenciando o legado histérico afro-descendente tdo iminente na cultural
nacional.

Apesar disto, é notério nas falas componentes da FD de Insuficiéncia Escolar que
mesmo os estudantes quilombolas investigados terem passado por incursdes didaticas, com
livros e festividades especificas no ensino fundamental-l (primério), ndo formaram
consisténcia identitaria suficiente que fundamentem discursos étnicos relevantes.

Com isto, podemos compreender que a regularidade estabelecida nas posi¢cfes
verbalizadas pelos entrevistados mostra que os discursos materializam uma vontade de
mudar, de aproximar contextos sécio-historicos do habitual escolar.

Sendo assim, notamos que na fala do presidente da associacdo de moradores, a
professora da escola fundamental-l da comunidade necessitava de uma capacitagdo para
atender a esta demanda: “ (...) acredito que ela tenha que passar por uma capacitacgao (...)".
Ou seja, 0 ensino para os quilombolas entrevistados, sofrem auséncias de politicas publicas
voltadas a tais capacitacdes. Portanto, sem elas ndo se atingem as especificidades
indispensaveis para os quilombolas em questao, fazendo com que 0s mesmos nao se vejam
na historia e ndo consigam identificar mais suas raizes e contribuicbes para o pais. Isto €,
na fala de E-01 (“-Aqui nao”); de E-02 (“-Nada.”) e E-04 (“-Nenhuma”) respondendo se
estudam na escola contetdos quilombolas, verificamos omissGes pedagdgicas que,
comprometem suas formacgdes, no sentido de dar continuidade a lacunas na narrativa da
histéria que subtrai realidades e anula legados, especificamente no caso investigado,
quilombolas.

Neste sentido, fazemos referéncia a questdo da escolha dos conteldos em
Forquin: (2000, p. 61) “ (...) na escolha dos conteddos, dos métodos e dos modos de
organizagao do ensino, levar em conta a diversidade dos pertencimentos e das referéncias
culturais dos grupos de alunos a que se dirige (...)". Portanto, fica uma preocupagado nossa
com relacdo a iniciativas conscientes ou ndo de que segundo Hall (1997, p.03): “(...) o
mundo se torne um lugar Unico, tanto do ponto de vista espacial e temporal quanto cultural:

a sindrome que um tedrico denominou de McDonaldizacao do globo.”
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5.1.2. Excluséo Social e Comunidade Quilombola

Formacgdao discursiva (FD) Exclus&o Social e Comunidade Quilombola

-Alguns ja. Tem uns que chamam a gente de macaco, outros de ticdo, essas coisas,
estes apelidos ofensivos.

- N&o, s6 se lembram da gente quando é o tempo das eleicbes, antes das eleicdes
néo se lembram néo.

-(...)Bom muitos dizem:vocé é negro (...) porque as pessoas julgam e ndo sabem
julgar (...) trata diferente (...)

-Ja, é muitas pessoas. V€ a gente diferente: macaca, negro da vagem. Eu me sinto
muito ofendida.

-Eu as vezes explico de tdo preconceituoso que é.

-E muito dificil. Para pegar 6nibus tem que andar uma hora, meia hora; Médico tem
que ir para um canto longe; Dentista, principalmente a gente precisa muito, quando a
gente vai sai 4 horas da madrugada, arriscando muito. E ruim mesmo.

-Falta mais coisas, muitas (...)Posto de salde, calgamento (falta na comunidade) (...)
Tudo é dificil.

- Dentro da agua, dentro da lama (ir a escola na época de chuva)

-N&o (referindo a passar carro quando chove)

-Vai de carro de méo para a cidade (transporte de enfermos)

-E (afirmando que existe a muito tempo o transporte de enfermos com carro de mao)

-N&o ter preconceito, respeitando a cor de cada um.

-Ajudar a comunidade a melhorar

-As vezes vai a pé, as vezes de carro de mao (transporte de enfermos)
-Leva na mao (quando falta o carro de méo)

-Sinto (referindo-se a se sentir discriminada)

-Dentro da comunidade e fora (referindo-se a sentir discriminacéo)

-Eu sou negra (...) Nao tenho preconceito disso.

-Que nao discrimina-se 0s hegros, porque a gente somos pessoas como eles séo e
nao racistas.

-Que melhorasse antes da chuva, que depois, ndo da para passar nem de carro nem
a pé.

-Tem que ir no carro de m&o ou nos bragcos mesmo (referindo-se a quando alguém
precisa ir ao hospital.

-01 kilébmetro (distdncia da comunidade para a estrada onde pegam o dnibus que os
levam para a escola)

Quadro 2. Formacéo discursiva (FD) Exclusdo Social e Comunidade Quilombola

A FD de Exclusdo Social e Comunidade nos mostra inicialmente formas de
intolerancia racial que associam a cor da pele dos quilombolas investigados a termos
pejorativos (“macaco”, “ticao”, “negro da vagem”) que inferiorizam e promovem com isto
supres- sdo de igualdade. Assim sendo, a manifestacdo explicita de racismo repele o outro

(quilombola) a espacos hierarquicamente rebaixados. Segundo Munanga (2000, p.25) “E
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justamente o estabelecimento da relacdo intrinseca entre caracteres biologicos e
gualidades morais, psicolégicas, intelectuais e culturais que desemboca na
hierarquizacdo das chamadas racas em superiores e inferiores.” Portanto, a escassa
condicdo socioeconbmica dessas populacbes ndo pode ser interpretada apenas pelos
resquicios da escravidao produzidos pela sua abolicdo (Cavalleiro, 2000). Isto demonstra, a
auséncia da chamada “democracia racial brasileira” tanto alardeada por Gilberto Freire e
gue, na nossa pesquisa exibe um tensionamento nas relacBes sociais aos quais estéo
inseridos nossos entrevistados. De acordo com Cavalleiro (2000, pp. 28-29) “A ideologia da
“democracia racial” aparece como um elemento complicador da situacdo do negro.” e %(...)
persiste formalmente na atualidade, mantendo os conflitos étnicos fora do palco das
discussoes”.

Outra percepgado que tivermos foi a compreensdo dos entrevistados de que sao
alvos de preconceito (‘Eu as vezes explico de tdo preconceituoso que é.”; “Nao ter
preconceito, respeitando a cor de cada um.”; “(...) porque as pessoas julgam e ndo sabem
julgar (...); -Sinto (referindo-se a se sentir discriminada), inclusive dentro da propria
comunidade. Isto é, o legado colonial brasileiro tem dado continuidade a vivéncias que
colaboram com o status quo de determinados interesses hegemonico. Esse quadro introjeta
nas mentes negras distorgdes quanto a seus reais papéis sociais, contribuindo com isto,
para demolir a autoestima e a imagem social dos negros no pais..(op.cit). Ou seja a
absorcdo de valores discriminatério sdo observados e analisados dentro da prépria
coletividade quilombola em estudo.

Os discursos produzidos pelos entrevistados denota um claro empecilho nas
interagBes sociais que impliquem complexidades amarradas a dindmica da miscigenacao
nacional. Neste sentido, Huguenin (2009, p.55) afirma que: “O pensamento social brasileiro
nunca conseguiu chegar a um consenso com relagdo ao problema do racismo no pais”. Isto,
prolonga elaboracdes sociais excludentes que desvirtuam valores e perpetuam formas de
violéncias fundadas em superficialidades, como a cor da pele.

Ao lado disto, encontramos na nossa investigacdo falhas governamentais
significativas que confirmam descasos inegaveis relacionados a servicos publicos
fundamentais. Segundo Fialho (2003, p 123): “(...) o capitalismo de mercado a escala
mundial, fenbmeno mais comumente designado por globalizacdo(...). Os estado foram
enfraquecidos, particularmente na sua relagdo com o dominio econdmico (...)” Neste
sentido, detectamos que quando quilombolas adoecem e precisam ser levados ao Hospital,
séo transportados artesanalmente pela falta de vontade politica das autoridades locais. Isto
fica evidente quando E-03 afirma na entrevista que: “Vai de carro de méo para a cidade”

(transporte de enfermos). Reforcando este discurso, temos E-06 falando: “Tem que ir no
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carro de mao ou nos bracos mesmo” (referindo-se a quando alguém precisa ir ao hospital).
Ou seja, as estradas que dao acesso a comunidade quilombola de Guaribas de Baixo séo
intransitaveis nos periodos de chuva, segundo diz E-06 na entrevista: “Que melhorasse
antes da chuva, que depois, ndo da para passar nem de carro nem a pé€”’. Portanto,
percebemos que as ac¢des governamentais voltadas as minorias sociais, a exemplo dos
remanescentes de quilombos, sdo relegadas a regibes de pouca importancia e silenciadas
intencionalmente para serem substituidas pelos soberanos do “processo civilizatério”. Isto
inviabiliza o didlogo multicultural (Santos, 1999) sobrepujando culturas, discriminando povos.
Isto €, exclui comunidades inteiras para torna-las invisiveis para a sociedade e perpetuar
assim, sua hegemonia politica. Logo, compreendemos a fala de E-03 quando diz: “Falta
mais coisas, muitas (... )Posto de saude, calcamento (falta na comunidade) (...). Tudo é
dificil.” Segundo Rosa (2007,p. 72): “O negro torna-se um camponés, invisivel do ponto de
vista étnico. Desse modo, conclui-se que se a presenca negra € invisibilizada, a realidade
quilombola torna-se irrelevante, (...)".

Com isto, complementamos nossas concepcdes de exclusdo social, testemunhando
a falta de emprego na comunidade quilombola, além do agricola de subsisténcia. Assim,
muitos quilombolas vdo para a cidade em busca de trabalho. E o que notamos na fala
denunciante do quilombola ancido: “O que é necessario € trabalhar” se referindo a falta de
emprego na comunidade. Esta fala encontra consonancia com a do presidente da
associacdo de moradores, Sandro que enfatiza:” -(...) a gente nao pode trabalhar’. O
destaque da fala de Sandro encontra-se na afirmacdo da impossibilidade de trabalhar (além
do agricola de subsisténcia) na comunidade. Realcando este discurso, 0 ancido
demonstrando desesperanca em melhorias (inclusédo) fala: “- (...) morro e ndo vejo nada.”

A fala da maioria dos quilombolas traz um vacuo de politicas publicas que
protagonizem medidas capazes de atender as reivindicagbes dos quilombolas. De acordo
com Silva (apud Sito, 2008, p. 03) realizagbes no sentido de levantar “(...) espagos nos
quais o protagonismo das comunidades remanescentes de quilombos, no encaminhamento
de seus pleitos, seja uma realidade efetiva, esta distante de ser atingido.” Sendo assim,
observa-se 0s sujeitos governamentais ndo tém atendido a politicas publicas para
remanescentes quilombolas; seja pelo modelo de Estado, pela sua dindmica de diferentes
interlocutores ou agentes sociais envolvidos nesse processo (ibidem).

Com isto, destacamos que a inclusdo quilombola precisa de um dialogo
multicultural mediado por atores sociais que compreendam e valorizem o capital cultural
afro-descendente dos quilombolas. Ou seja, que agregue valores quilombolas no cotidiano
social, dando visibilidade as suas falas. Logo, permitindo que seus discursos sejam

compartilhados com o corpo social majoritario. Desta forma, devolvendo aos mesmos seu
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direito de se definirem, de se verem, de participarem do conjunto de sujeitos sociais ativos e
donos de sua histéria. Com isso, suas representacbes sociais necessitam passar por
compreensfes préprias para deixarem subalternidades impostas que fortalecem sua
exclusdo. Neste sentido, Santos ( 2010, p. 38) afirma que: “(...) tem de compreender os
fenbmenos sociais a partir das atitudes mentais e do sentido que os agentes conferem as
suas accgoes, (...)". Logo, a inclusao nao configura uma concessdo, mas uma conquista.
Portanto, a fala do presidente da associacdo de moradores da comunidade quilombola de
Guaribas de Baixo, Sandro denuncia que a escola da comunidade é construida num terreno
particular cedido para tal fim: “- A gente tem uma escola dentro de uma terra, entendeu? De
um...um...um...rico.” Percebemos com isso, que o discurso de Sandro carrega uma
insatisfacdo com o fato citado e aponta na dire¢cdo do imprescindivel resgate da autonomia
quilombola.

O episddio de racismo falado por E-O1 na entrevista “(...) Tem uns que chamam a
gente de macaco, outros de ticdo, essas coisas, estes apelidos ofensivos.”) nos faz
constatar uma associagdo de fisionomias com enquadramentos comportamentais
considerados inferiorizados. Com isto, temos um dos pilares do racismo em suas
manifesta¢cdes mais primarias. De acordo com Munanga, (2005, p.25): “Insisto no fato de
que o racismo nasce quando se faz intervir caracteres bioldgicos como justificativa de
tal e tal comportamento.” Portanto, levando a hierarquizar grupos humanos baseados na

aparéncia fisica inerente a qualidades sociais. Isto &, (Munanga, 2005.p..25) a “ relagédo
intrinseca entre caracteres biolégicos e qualidades morais, psicoldgicas, intelectuais e
culturais que desemboca na hierarquizagdo das chamadas ragas em superiores e
inferiores”. Assim sendo, temos uma exclusdo motivada por questbes raciais que integram
os chamados padrdes diferencialistas que desqualifica os quilombolas por serem na sua
maioria negros.

Com isto, percebemos a emergéncia de enfrentamento da exclusdo quilombola de
Guaribas de Baixo com projetos de resgate da dignidade humana diante do quadro de
pobreza aguda e reducdo territorial observados nessa comunidade quilombola. Logo,
abrindo uma oportunidade para se contrapor as desigualdades referente a colonizacdo no
Brasil repleto de discriminacdo racial, dirigindo aos negros e indigenas especialmente
fundamentos racialistas, julgando-se superiores aqueles para os dominar, destruir as suas
culturas e economia em nome do mercado. Portanto, minimizar o impacto da ideologia
hegemadnica da sociedade brasileira que exclui historicamente populacdes inteiras contando
de forma incompleta a historia e silenciando discursos para torna-los invisiveis.

Neste aspecto, temos na prépria regido agreste onde se localiza a comunidade

Y

quilombola de Guaribas de Baixo, uma auséncia da midia com relagdo a existéncia da
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comunidade quilombola. Bem como, suas queixas, suas tradicdes ou suas aptiddes. Isto,

vem reforcar o processo excludente por que passa estes quilombolas.

5.1.3. Juventude e ldentidade Quilombola

Quadro 3. Formacéo Discursiva (FD) Juventude e Identidade Quilombola

Formacao Discursiva (FD) Juventude e Identidade Quilombola

-“Depende do respeito que cada um tem pelo outro. Se um tratar o outro como se deve
tratar, eles vaos e achar determinantemente igual”.

-“Vocé tem inveja de nossa cultura, entdo se mude para 18"

-“E um grupo folclérico” (se referindo a sua participacdo na mazurca).

-“Gosto, ndo troco minha comunidade por outra cidade nao!”

-“(...) a histéria dele (Zumbi) é descendente de negro. Ele foi criado pelo branco mas
nao se identificou com a cultura branca, ai se refugiou no Quilombo dos Palmares”.
-“(...) nesse tempo de consciéncia negra vem gente de fora pra ver nossa cultura”.
-“Para mim ser quilombola é tudo (...)”

-“Sou negro sim, sou negro com amor, Sou nego sim, mas tenho meu valor”

-“Eu me sinto (quilombola). Eu acho uma coisa muito interessante, muito importante. As
vezes, alguém nao conhece a historia, as vezes estdo aprendendo ainda”.

-“Para mim & um orgulho”. (referindo-se a ser quilombola) (...)Por participar da historia,
por ser negra também”.

-“(...) dizem vocé é negro e eu falo sou negro com muito orgulho (...)”

(...) ndo quero sair e la ndo”.

“(...) ele foi o mundo das pessoas negras (...) (referindo-se a Zumbi)

“(...) ali atras tinha uma casa tipo uma casa de escravos que trabalhavam com farinha

(..)

“Significa tudo, desde pequena eu moro 1a” (territorialidade)

-“Que lutou pelo negro, pelos escravos”. (Zumbi)

-“As dangas”. (memodria mais antiga)

-“E um modo da familia se reunir, da comunidade toda, todo mundo junto”. (mazurca)

-“Olha quilombola € um orgulho (...)

-“Tem o local, a cultura”. (territorialidade)

-“(...) ele (Zumbi) ajudou um pouco os escravos”.

-“Por que da valor a cultura e honra o que ele fazem”. (mazurca)

-“O quilombola é uma raga, € uma cultura e cada um é capaz de vencer”.

-“Ser negro e ser respeitado (referindo-se a ser quilombola)

-“(...) Tina uma casa aqui que ha poucos anos atras ainda existia: correntes, maquinas
de café onde eles trabalhavam”.

-“Eu vejo isso como uma fatalidade. Mas sempre me identifico em qualquer lugar como
negra”. (referindo-se ao fato de ndo ser negra)

-“Nao, eu gosto da comunidade” (referindo-se a ir para a cidade)

-“Escravos africanos que antigamente dangavam, meu av0 dangava no plantio de café e
foi ensinando aos mais novos”.

-“Que ele (Zumbi) era de familia negra, s6 que vivia com os brancos. SO que o Zumbi
nao sabia sua origem”.

-“Eu sou negra com muito orgulho”.

-“Pior”. (referindo-se a se nao fosse quilombola como seria sua vida)

-“Eu queria saber mais o que eles sé&o (...) (referindo-se a conhecer outras comunidades
quilombolas)
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A (FD) Juventude e Identidade Quilombola vem mostrar inicialmente uma revelacdo
de orgulho étnico de forma contundente. Ou seja, na maioria das falas reproduzidas nesta
(FD), encontramos posicionamentos convincentes de uma satisfacdo por serem
quilombolas. Com isto, encontramos uma resisténcia de dar continuidade a valores
associados a tradicdo quilombola e suas representacdes sociais. Portanto, seguindo a
concepcado de Djalo sobre o importante peso que a etnicidade tem na formacao identitaria
(2008, p.217), temos: “ A etnicidade, mais do que qualquer outra forma de identidade, tem
0 potencial de ser totalizante (...) de se transformar numa base central de identidade”.
Logo, localizamos nos discursos dos nossos entrevistados uma aguda expressao identitaria
vinculada a sua etnicidade quilombola.

Aprofundando nossas percepcfes frente as falas coletadas, detectamos uma
associacao inerente da identidade quilombola dos nossos investigados com a negritude. Isto
€, uma consistente afirmacao da negritude como principal elemento de identificacdo
quilombola. Considerando que na comunidade encontramos também quilombolas de pele
clara, evidenciamos um forte movimento de assimilacdo da negritude como componente
principal da identidade quilombola. E o que observamos na fala de E-02 quando se refere a
Zumbi dos Palmares, histérico lider quilombola: -%(...) ele foi o mundo das pessoas negras”.
Ou seja, a palavra usada “negra” prepondera sobre ‘quilombola’. Ainda, na fala de E-06
respondendo a o que é ser quilombola: -“Para mim é ser negro com orgulho”. Desta forma, o
fato de “ser negro” vem destacando-se como primeira ideia do que é ser quilombola, até se
sobressaindo a liberdade quilombola historicamente conquistada. Da mesma forma,
encontramos em E-05 uma similaridade de discurso quando responde a mesma pergunta
feita a E-06: “Ser negro e ser respeitado”. No mesmo sentido, a Associagdo de Moradores
da comunidade quilombola de Guaribas de Baixo generaliza a negritude tdo intensa nos
nossos entrevistados para toda a sociedade quando diz: -%(...) todos somos negros”. Sendo
assim, temos um discurso expansivo de afirmagdo da negritude como forma de buscar
igualdade com o todo, ou seja, com a sociedade. Na mesma fala, Sandro continua: “ Quem
hoje ndo tem o sangue negro, me diga?” Como vemos, a negritude aparece
significativamente na construcao identitaria deles, sendo mais constante do que a categoria
escravidao, liberdade, etnia.

Reforgcando este pensamento, propomos que a identidade negra dos quilombolas
entrevistados encontra-se radicado na variavel dependente de discriminagcdo racial que
desafia a resisténcia quilombola. Segundo Gomes (2003, p. 171): “Construir uma identidade
negra positiva em uma sociedade que, historicamente, ensina ao negro, desde muito cedo,
que para ser aceito é preciso negar-se a si mesmo, é um desafio enfrentado pelo negros

brasileiros”.
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Nesta (FD) fizemos um cruzamento das respostas obtidas nas entrevistas,
especificamente com relacdo as memdrias que buscamos coletar e, obtivemos um quadro
no qual tais memdérias integram o imagindrio da escraviddo. Neste item, temos uma
formacéo de identidade mais ligada ao descendentes de escravos. E o que verificamos no
discurso de E-02 quando diz: -“(...) ali atras tinha uma casa tipo uma casa de escravos que
trabalhavam com farinha (...)” Assim sendo, encontramos uma referéncia ao cotidiano
escravo. Neste aspecto, consideramos mais o detalhe recorrente do trabalho citado do que
sua cronologia. De acordo com Thompson (1992, p.306): “(...) a memoria é, em geral,
menos precisamente confidvel em questdo de cronologia, ou de um breve incidente isolado,
do que quanto ao detalhe de um processo recorrente da vida profissional, social ou
domeéstica”. Reforgando isto, temos na fala de E-06, outra mencéo as tradi¢cdes culturais que
identificam o escravo quilombola: “-Escravos africanos que antigamente dancavam, meu avd
dangava no plantio de café e foi ensinando aos mais novos”. Da mesma forma, encontramos
no discurso de E-04, a identidade quilombola associada a danca folclorica da comunidade,
ou seja, a mazurca: “-Por que da valor a cultura e honra o que ele fazem”. (mazurca). E em
seguida um forte senso étnico: “- O quilombola é uma raca, € uma cultura e cada um é
capaz de vencer’. Sendo assim, essa interioridade dos nossos entrevistados marcada por
memdarias que interagem com a comunidade a qual eles estédo inseridos contribuem para
sua formagcéo identitaria. Segundo Piletti e Praxedes (2010, p. 102) : “em outras palavras, as
identidades se formam nas relagfes sociais e dependem tanto da competéncia interativa do
sujeito, ou seja, da relacdo entre a sua interioridade e a estrutura social (...)". Portanto,
essas memorias contribuem para estruturar identidades quilombolas que absorvendo teorias
exteriores ao seu individual subjetivo fomentam seu eu (Habermas, 1883), compreendemos
gue estas como aquelas séo produto de uma construgéo social. De acordo com Habermas
(1983, p. 22) “ninguém pode edificar sua propria identidade independentemente das
identificacdes que os outros fazem dele (apud Pilette e Praxedes, 2010, p. 102). Ou seja,
além do imaginario fomentado pela memoérias integradas ao cotidiano social da comunidade
na qual nossos investigados quilombolas residem, faz-se imprescindivel a interacdo destas
com concepcdes externas que compartilham vivéncias e percepcdes. Sendo assim, o
dialogo multicultural fornece condi¢cbes para uma formacao identitaria que nao se isola de
contextos e consolida comparacdes e afirmacdes de valores com visibilidade. E assim, lidar
com o diferente sem perder a originalidade de sua identidade.

Prosseguindo nossa andlise de discurso, encontramos nas entrevistas coletadas
uma aguda ligagdo do territério da comunidade quilombola com a formacao de identidade
dos nossos entrevistados. Evidentemente, que a noc¢éo de territorialidade dos quilombolas

da nossa investigacéo, pelo que podemos constatar com base em argumentos de Vansina
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(apud Thompson,1992,p.307): “toda evidéncia, escrita ou oral, que remonte a uma Uunica
fonte deve ser encarada com reserva; deve-se buscar uma corroboragao para ela”. Por isso,
fizemos uma cruzamento dos discursos das nossa entrevistas e examinamos uma
reminiscéncia sobre o territério juntada a tradicdo cultural, a etnia e a consciéncia de
coletividade. Ou seja, a fala de E-01: -“Gosto, n&o troco minha comunidade por outra cidade
nao!” Ha um posicionamento claro de identificagao territorialista que forja sua compreenséao
de identidade quilombola. E o que verificamos também nas falas de E-02 e E-06 (ver FD de
identidade) expressando uma postura inconteste de ndo deixar a comunidade. Como
também, E-04 associando o territéria a sua cultura tradicional: -“Tem o local, a cultura”. E
em seguida integrando um forte sentimento de orgulho identitario: -“Por que da valor a
cultura e honra o que eles fazem”. Ha aqui, uma referéncia a mazurca, uma dancga
tradicional da comunidade, onde sdo manifestados ritmos africanos carregados de sentido
étnico. Neste sentido nas comunidades quilombolas verificam-se aspectos de uma
coletividade onde saberes e etnicidade relacionam-se a identificacéo do territério como parte
de sua historia, (Silva, 2008).

Portanto a territorialidade quilombola pode ser compreendida enquanto identidade
na qual o coletivo se manifesta. Com isto, de acordo com Rios e Mattos (2004, p. 173) “Em
termos concretos, a liberdade alcangada com o fim legal da escraviddo teve significados
diferentes para ex-escravos urbanos e rurais (...)". Em consequéncia disto, uma das maiores
reivindicagbes dos quilombolas em todo o pais € a demarcacdo de seus territorios. De
acordo com Leite ( 2000,p. 335): “ A partir da Constituicdo Federal promulgada em 1988,
cujo artigo 68 das Disposicdes Transitérias prevé o reconhecimento da propriedade das
terras dos “remanescentes das comunidades dos quilombos”, o debate ganha o cenario
politico nacional.” Assim sendo, a compreensdo de identidade quilombola dos nossos
entrevistados indica uma inclinacdo territorialista que ficou muito patente na nossa
investigacao.

Outro aspecto que podemos destacar nesta nossa Andlise de Discurso (AD) € o
carater de mitificacdo na fala da associagdo de moradores: “agente nunca tinha visto
pessoas brancas. Quando agente viu eles, agente correu com medo (...)”. Diante disto,
procuramos ter cuidado na andlise das falas dos nossos entrevistados, para nao
produzirmos estereétipos com exageros de compreensdo dos fatos. Considerando
Thompson (1992, p 306): “Se um informante tem uma tendéncia a mitificar ou a produzir
generalizacOes estereotipadas, isto se repetira no correr de toda uma entrevista”. Para isto,
levamos a reflexdo o préprio ato de mitificar. Ou seja, se houve a mitificacdo, por qual
motivo ela foi produzida? Neste nosso caso, na nossa compreensdo a associacdo de

moradores buscou valorizar o convivio com 0s universitarios que interagiam com eles na

Universidade Lus6fona de Humanidades e Tecnologia - Instituto de Educacao 85



Almani Veras - A ldentidade Quilombola de Estudantes do Ensino Médio da Comunidade Quilombola de
Guaribas de Baixo/PE

comunidade, fornecendo esclarecimentos sobre a histéria quilombola e sua importancia
sécio-étnica. Sendo assim, a associacdo de moradores expressou mudancas que a
comunidade teve através da intervencdo pedagdgica da Universidade Federal de
Pernambuco. Vejamos portanto, a fala de Sandro quando respondeu a nossa pergunta se a
escola tinha mudado alguma coisa na comunidade:-Rapaz, eu acredito que tudo entendeu.
Quando agente foi reconhecido como quilombola, as pessoas...a faculdade...a Universidade
Federal de Pernambuco, do Recife, veio até agente, agente tinha medo deles. Por conta
que eles eram brancos e agente negro. Mas agente nunca tinha visto pessoas brancas.
Quando agente viu eles, agente correu com medo. Mas de acordo com que agente foi
aprendendo a ter confianca neles, eles nos ensinaram entendeu? O que é ser branco, o que
€ ser negro. Mas de maneira igual ndo de maneira diferente e foi isso 0 que agente
aprendeu, de acordo com esse pessoal que vieram ensinar agente’. Percebe-se nos
sentidos deste discurso que o sentido empregado na mitificacdo esta intimamente associado
ao trabalho da universidade na comunidade. Segundo Thompson (1999, p.306), quanto a
tais mitificacbes: “(...) as narrativas nela contidas poderdo ainda ser tomadas como
evidéncia simbdlica de atitudes, mas ndo como fidedignas quanto ao detalhe factual. Como

seriam com outro informante”.
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CONSIDERACOES FINAIS

Considerando a analise da producgéo de discurso dos sujeitos desta investigacéao,
fica evidente o teor de identificagdo destes com a identidade de negritude, em detrimento da
identidade quilombola. Mesmo estes, apresentado elementos comprobatérios enraizados na
memoria ou na composicdo do seu cotidiano, de reminiscéncias quilombolas na sua
construcao identitaria quando se voltam para a questdo da cor. Entretanto, ndo suficiente
para suplantar seus vinculos identitdrios com a negritude. Logo, suas manifestacbes de
identidade estdo mais proximas desta do que propriamente da quilombola. Isto é, nossos
sujeitos da investigacdo se afirmam mais como negros, do que descendentes de escravos.
Sendo assim, o trabalho compulsério, a luta contra o cativeiro e as tradicdes afro-
descendentes que marcaram a historia da didspora africana forgcada para o Brasil,
secundarizam-se diante do principal componente de sua identidade: a negritude.

Percebemos ainda que o colégio no qual estudam nossos entrevistados
quilombolas, ndo adota uma pedagogia que contemple um dialogo intercultural. Ou seja, seu
corpo docente reproduz etnocentricidade européia na medida em que ndo reconhece o
outro, no sentido do diferente, como legitimo e participe dos discursos e ac¢des (Todorov,
1993). Porém, apesar de existir orientacdo governamental (Lei 10639/2003) neste sentido,
ndo ha acdes que aponte nesta direcdo. Com isto, ndo se efetiva um enfrentamento do
contexto de marginalizacdo a qual estdo submetidos nossos entrevistados que assim
passam a assimilar interpretacées do contetdo escolar orientadas equivocadamente na
medida em que ndo dao visibilidade a sua etnia no protagonismo da histéria. Ou seja, ndo
se encontrando no curriculo do colégio, ndo se sentem valorizados e consequentemente se
vém alijados do processo formativo do colégio. Por isto, observamos comportamentos dos
nossos quilombolas entrevistados que assinalam para uma inferiorizacdo dentro de uma
hierarquia na qual o etnocentrismo europeu lidera. Isto €, um rebaixamento imposto pelos
padrdes dominantes que inviabiliza uma educacdo multicultural e dialégica. Sendo assim,
promove uma formacéo escolar defeituosa e tendenciosa a elite.

Assim, percebemos consequentemente, que a aplicagdo da Lei 10639/2003 néo é
realizada no colégio em questdo. Portanto, verificamos um elevado nivel de
desconhecimento do corpo docente do contetdo da lei e de suas ampliagdes sociais no que
tange a valorizacdo étnica afro-descendente, como também suas possibilidades de
minimizar a exclusdo social deste segmento social. Neste sentido, falta capacitagédo
profissional para saber trabalhar esta nova realidade e agregar ao calendério escolar
eventos de cunho afro-descendente. Isto €, planejar seminarios, debates em torno dessa

tematica. Inclusive, nesse colégio no qual os quilombolas cursam o ensino médio nao
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vivenciou o dia nacional da consciéncia negra (20 de novembro) contribuindo desta forma
para omitir legados histéricos que cercam a trajetéria de resisténcia dos quilombolas,
considerando que tal data é relembrada a morte de Zumbi, lider do Quilombo dos Palmares.

Contudo, verificamos na escola da comunidade (escola do campo) um vasto
material didatico voltado para a tematica afro-descendente. Assim, h4 uma ac¢éo oposta a
conferida no colégio da cidade. Na escola do fundamental-l da comunidade quilombola de
Guaribas de Baixo, a Unica professora trabalha esse material ao longo do ano letivo,
festejando com ostentacdo o dia nacional da consciéncia negra. Entretanto, 0 uso desse
material ainda ndo resgata com eficiéncia o legado histérico quilombola, haja vista que os
conteudos estudados ainda carregam intenso teor eurocéntrico. Ou seja, a visdo do branco
€ consideravelmente presente nas narrativas e interpretagdes dos fatos histéricos ensinados
na escola da comunidade.

Diante disto, constatamos no colégio urbano onde nossos entrevistados
quilombolas cursam o ensino médio, que had uma necessidade urgente de se adotar meios
pedagdgicos que promovam empoderamento dos quilombolas em questdo, no sentido de
suas identidades, revelando a importancia dos vencidos no processo de construcdo da
histéria, minimizando a supressdo soécio-econdmica a qual estdo submetidos. Enfim,
provocar fortalecimento de suas identidades quilombolas para contrastar hegemonias.

Neste sentido, compreendemos que uma formagdo escolar que contemple um
didlogo étnico, de carater multicultural consolida posturas identitarias preparadas para o
nivel de competitividade tipica da pds-modernidade, ao mesmo tempo em que estabelece
padrbes de convivéncia mais igualitaria diante das oportunidades, qualificando ambas as
chances de sucesso e prosperidade.

Sendo assim, as falas coletadas nas nossas entrevistas apontam para um modelo
preenchido de discursos calcados numa relagdo de submissdo imposta pelas elites,
descartando-se com isto a perspectiva multicultural. Portanto, desprovidas de vivéncias
dialégicas consistentes com o outro, no sentido de compartilhar valores em niveis de
igualdade de condi¢cBes. Acrescente-se a isto, uma precaria compreensao de sua exclusao
social e econdmica.

Com isto, contamos que nossa investigacdo contribua para uma captacdo de uma
percepcdo mais clara da importancia que as comunidades quilombolas tém na perspectiva
de se exercitar um interdiscurso multicultural etnolégico. O qual provoque uma reflexédo
entre os profissionais da educacéo sobre as possibilidades de uma formacao escolar que
respeite as diferencas e promova justica social. Ou seja, que desenvolvendo praticas
pedagdgicas inclusivas podem mostrar que é possivel forjar uma sociedade menos desigual

do ponto de vista das oportunidades de trabalho e renda. Assim, mostrar aos quilombolas
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que eles podem ocupar seu espaco na sociedade reafirmando seus valores étnicos com
confianca e preparo para enfrentar atitudes preconceituosas. Deste modo, quebre o
siléncio imposto aos vencidos ao logo da histéria e acabe com a invisibilidade das minorias
socias nas narrativas ostentadas nos discursos dominantes.

Observamos também, que entre os préprios quilombolas investigados, ha uma
hierarquizacdo moldada em ideologias que assimilaram do discurso dominante. Isto &,
praticam tipos de liderancas verticalizadas que ndo habitua aprendizados comunitarios
recomendados a decisbes mais coletivas. Neste sentido, encontramos sinais de absorcéo
das praticas que legaram as tais minorias sociais, posi¢cdes periféricas nas decisbes e
escolhas politicas. Apesar de compreendermos que historicamente os afro-descendentes
trouxeram vivéncias monarquicas tipicas de suas ascendéncias, observamos que a
configuracdo do exercicio autoritdrio que constatamos no locus de nossa pesquisa,
diferencia-se dessas herancas, haja vista que apontam na direcdo de favorecimento de
sujeitos externos a comunidade. Sendo assim, enquanto que a histéria nos mostra que
lideres quilombolas tiverem forte lideranga sobre seus comandados, visando entretanto
melhorias nas suas comunidades, nesta nossa pesquisa encontramos uma maneira de
desempenhar liderangca déspota, na medida em que autoritariamente ndo permite
divergéncia, e atrelada a interesses politicos oportunistas, porquanto usando tal posi¢do na
comunidade para se locupletar.

Ponderamos também, que as manifestacdes de identidade quilombola observadas
por nds, carregam uma resisténcia étnica, embora pequena, mas que perdura ainda hoje.
Com isto, compreendemos que as identidades ndo podem se isolar para manter suas
originalidades. Isto é, a multiculturalidade e o discurso intercultural contemplam formacdes
plurais que podem enriquecer as etnias, do ponto de vista de agregar valores que favorecam

inclusividades s6cio-econdmicas e promova um didlogo de saberes.
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ANEXO |

Relacédo de Quilombos do Estado de Pernambuco

Fonte: "Quilombolas: Tradi¢des e Cultura da Resisténcia", Rafael Sanzio

Araljo e André Cipriano, Aori Comunicagdo, S&o Paulo, 2006

|N° - Municipio - Comunidade

01 - Goiana - Povoacao

02 - Afogados da Ingazeira - Giquiki
03 - Afogados da Ingazeira - Pintada
04 - Afogados da Ingazeira - Leitdo
05 - Afogados da Ingazeira -
Umbuzeiro

06 - Agrestina - Furnas

07 - Agrestina - Pé de Serra

08 - Aguas Belas - Quilombo

09 - Aguas Belas - Sitio Pido

10 - Aguas Belas - Tanquinho

11 - Alagoinha - Carrapicho

12 - Alagoinha - Morada de Negras
13 - Arcoverde - Bacuré

14 - Arcoverde- Cajueiro

15 - Arcoverde -Fundao

16 - Arcoverde - Gravata das Varas
17 - Arcoverde - Lagoa da Porta

18 - Arcoverde - Maria Martins

19 - Arcoverde - Mocé

20 - Arcoverde - Olhos D?agua

21 - Arcoverde - Periperi

22 - Arcoverde - Pintada

23 - Arcoverde - Serra das Varas
24 - Betania - Poco do Boi

25 - Betania - Sdo Caetano

26 - Bezerros - Guaribas

27 - Bom Conselho - Angico

28 - Bom Conselho - Isabel

29 - Bom Conselho - Macacos

30 - Brejéo - Batinga

31 - Brejao - Curiquinha dos Negros
32 - Buique - Facola

33 - Buique - Serra do Catimbau

34 - Cabo de Santo Agustinho - Doze
Negras

35 - Capoeiras - Cascavel

36 - Capoeiras - Sitio Imbé

37 - Capoeiras - Fidelao

38 - Carnaiba - Abelha

39 - Carnaiba - Brejo de Dentro

40 - Carnaiba - Gameleira

41 - Catende - Serra dos Quilombos
42 - Cupira - Sambaquim

43 - Custodia - Arara

44 - Custodia - Caldeiréo

45 - Custodia - Carvalho

46 - Custodia - Lajedo

47 - Custodia - Sao José

48 - Custodia - Cachoeira

49 - Floresta - Massapé

50 - Garanhuns - Caluete

51 - Garanhuns - Sapo

52 - Garanhuns - Castainho

53 - Garanhuns - Estiva

54 - Garanhuns - Estrela

55 - Garanhuns - Timbo

56 - Garanhuns - Cabeleiras

57 - lbimirim - Jeritacol

58 - Imbé - Capoeiras

59 - Inaj& - Poco Dantas

60 - Ingazeira - Jorge

61 - Ingazeira - Santo Antonio li

62 - Itacuruba - Negros do Gilu

63 - Lagoa dos Gatos - Cavuco

64 - Lagoa dos Gatos - Pau Ferrado
65 - Mirandiba - Araca

66 - Mirandiba - Caruru

67 - Mirandiba - Feijao

68 - Mirandiba - Januario Grande
69 - Mirandiba - Pedra Branca

70 - Mirandiba - Serra Verde

71 - Passira - Cacimbinha

72 - Passira - Cha de Negros

73 - Pesqueira - Osso (Serra Cruz)
74 - Pesqueira - Negros dos Ossos
75 - Petrolandia - Borba do Lago
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76 - Petrolina - Afranto

77 - Petrolina - Fandango

78 - Quixaba - Sitio Gia

79 - Rio Formoso - Engenho Siqueira
80 - Salgadinho - Conté

81 - Salgadinho - Contendas

82 - Salgueiro - Conceicao das Criolas
83 - Sdo Bento do Uma - Serrote do
Gado Brabo

84 - Sdo0 Bento do Uma - Jirau

85 - Sdo Bento do Uma -
Caldeiralzinho

86 - Sdo Bento do Uma - Caibra

87 - Sdo Bento do Uma - Gado Brabo
88 - Sdo Bento do Uma - Primavera
89 - Sdo Bento do Uma - Sitio
Caldeiraozinho

90 - Sao José do Egito - Queimada Zé
Vicente

91 - Sertania - Claudinos (Varzea
Velha)

92 - Sertania - Estreito (Caroalina)

93 - Sertania - Jacuzinho

94 - Sertania - Jiboia

95 - Sertania - Lage da
Onca(Albuquerque Né)

96 - Sertania - Os Custédios

97 - Sertania - Sitio Varzea Limpa

98 - Sertania - Urubu

99 - Terra Nova - Contendas

100 - Triunfo - Livramento

101 - Triunfo - Sitio Novo

102 - Triunfo - Lagoinha Aguas Claras
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ANEXO Il

Projeto Politico-Pedagogico da Escola Quilombola
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Junios para o berm do pove SECRETARIA MUNICIPAL DE EDUCACAO

3

unicef

PROJETO POLITICO
PEDAGOGICO

ESCOLA MUNICIPAL JOSE FERREIRA DA SILVA

Professora: Salete Maria de Oliveira

Av. Capitao Eulino de Mendonga, 200. Sao Sebastido. Bezerros — PE.
Email: seduc_bezerros@hotmail.com Fone: 3728-6715/6709.
CNPJ: 10.091.510/0001-75.
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Pensamento

* Ensinar exige risco, aceitagéo do novo e rejei¢ao o qual quer forma de descriminagéo”.
(Paulo Freire)

Av. Capitao Eulino de Mendonga, 200. Sao Sebastiao. Bezerros — PE.
Email: seduc_bezerros@hotmail.com Fone: 3728-6715/6709.
CNPJ: 10.091.510/0001-75.
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- Sumario -

Pensamento

Nossa Miss&o
Valores
Apresentagéo
Justificativa

Objetivo

Metas

Estratégias de Agéo
Recursos envolvidos
Avaliagdo

Gréfico Escolar
Quadro de funcionarios
Cronograma

- Nossa Misséo -

Conscientizar 05 educandos do seu compromisso no campo com a produtividade e
sustentabilidade familiar, Tornando-os em cidad&os criticos capazes de interagir e orientar o cultivo
no seu espaco e no meio social em que vive com toda a diversidade.

« Propor aos educandos conhecimentos de sustentabilidade e permanéncia produtiva para a
familia com fins lucrativos.
« Conhecer a sua cultura, ancestralidade e identidade étnico-racial, exercendo a cidadania.

- Apresentagéio -

A proposta politica pedagégica foi elaborada para atender as reais e diferentes situagdes
dos educandos em turmas multisseriadas das com o objetivo de realizar projetos dos mesmos.

A Escola Municipal José Ferreira da Silva fica situada a 26 km do esgac;o urbano para o
espaco rural no sitio Guaribas de Baixo (Boas Novas) Bezerros — PE. E uma comunidade
quilombola que existe desde o ano de 1882 forma por 96 a 110 familias e busca vivenciar as
metodologias propostas no Projeto Escola ativa inserida na Educacéo do campo.

Com vistas e buscas por uma educagio de qualidade com resultados eficazes e
satisfatérios no ensino-aprendizagem respaldada a gestéio democratica e visa as condigbes e
praticas do espaco rural, resgatando os valores combatendo as injusticas e desigualdades sociais,
efetivando os direitos de cada crianga e adolescente, objetivando assegurar esses direitos através
de varias agbes inter- relacionadas, dentre as quais a participagéo sccial.

Av. Capitao Eulino de Mendonga, 200. Sao Sebastido. Bezerros — PE.
Email: seduc_bezerros@hotmail.com Fone: 3728-8715/6708.
CNPJ: 10.091.510/0001-75.
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- Justificativa -

Lutamos por um projeto de desenvolvimento do campo onde a educagio desempenha um
papel estratégico no processo de sua construgio e implementagéo favorecendo a formagéo dos
educandos nos seguintes aspectos: conhecimento sistematico, sustentabilidade familiar e
permanéncia do homem no campo.

Imbuidos nas leis que fundamentam a nossa educagio e viabilizam os nossos propésitos
elecamos 0 nosso projeto com base na LDB (Lei de Diretrizes e Base da Educagio Nacional
9394/96 no tocante a educagéo do campo.

- Objetivo Geral -

Despertar nos educando a consciéncia de ser cidadéo exercendo a cidadania, desenvolvendo
assim o ensino-aprendizagem pela pratica instrumentalizados no conhecimento pela linguagem oral
e escrita que lhe permitam a compreens&o de um mundo inserido na educagao do campo e para o
campo.

- Objetivos Especificos -

Promover atividades educativas com temas relevantes envolvendo a comunidade (pais
e educandos).

Considerar as experiéncias desenvolvidas pelas familias valorizando a histéria de cada
educando.

Estimular os educandos a realizarem as atividades propostas com criatividade, auto
estima criatividade e uma aprendizagem construtiva.

Respeitar o jeito de viver de cada pessoa ou comunidade seus costumes e tradigbes
culturais.

Motivar a integracdo dos educandos nas turmas multisseriada buscando uma
perspectiva que favorega o ensino-aprendizagem.

- Metas -
Envolver toda escola e comunidade neste projeto.
Utilizar os cadernos de aprendizagem facilitando o aprender dos educandos.
Introduzir a prética da metodologia da Escola Ativa em agbes no ambiente escolar.
Conhecer os pontos atrativos de Bezerros ( Centro de artesanato, Estagéo da cultura,
Serra Negra e demais lugares ...)
Vivenciar projetos da Escola envolvendo as principais datas comemorativas
trabalhadas.
Conscientizar os pais 90% de sua importancia na escola como incentivo de interesse
maior dos educandos.
Passear no turismével apreciando e diferenciando e seu espago urbano. (ambiente)
Construgdo de um campo de futebol.
Combater o bullying na comunidade escolar
Aprimorar o conhecimento através dos cadernos de aprendizagem.

Av. Capitdo Eulino de Mendonga, 200. Sao Sebastido. Bezerros — PE.
Email: seduc_bezerros@hotmail.com Fone: 3728-6715/6709.
CNPJ: 10.091.510/0001-75.
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R e

- Estratégias de agéio -
Reuni&o de pais, mestres e educandos.
Estudo dos cadernos de aprendizagem ( Portugués, matematica, Historia, Geografia e
Ciéncias).
Metodologia do projeto escola ativa, tais como: ( combinados cantinhos da
aprendizagem, comités freqtiéncia...)
Passeios e apreciago do novo.
Festas, brincadeiras, recordes, colagem e pintura com datas comemorativas.
Se fazerem mais presentes na vida dos filhos (conscientizag3o e agfio prépria).
Momento de lazer e diversio.
Espago préprio para atividades recreativas e competitivas.
Momentos de reflexéo e debates orais chamar o outro sempre pelo nome.
Desenvolver atividades contra o racismo apresentando a lei 10.639.
Seguranga e conhecimento disponivel nos cademos de aprendizagem.

- Recursos envolvidos -
HUMANOS:

- Educandos

- Educadores

- Coordenadores/Gestores

- Pais e Comunidade

- Auxiliar de Servigos Gerais.

FINANCEIROS:

- MEC

- UEX

- FNDE

- EMBRAPA (Mini biblioteca)

- Prefeitura Municipal de Educacéio
Secretaria Municipal de Educacgéo

- Avaliagdo -

O processo avaliativo sera realizado de maneira continua para que possamos detectar
falhas ou n&o na aprendizagem de cada educando, podendo assim interagir e intervir em
tempo habil com o propésito de vencer as dificuldades e atingir todas as expectativas
propostas.

Av. Capitdo Eulino de Mendonga, 200. Sao Sebastido. Bezerros — PE.
Email: seduc_bezerros@hotmail.com Fone: 3728-6715/6709.
CNPJ: 10.091.510/0001-75.
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Grafico Escolar. -

_N°de Alunos
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- Anexo Il -

Funciondrios | Formagio |  Situagdo de

. it gral R T e trabalho
Claudete Maria de Oliveira | Professora Cursando 5° periodo Contrato

em psicopedagoga
FATEC

Auxiliar de Ensino Fundamental Contrato
Josilene Maria dos Santos | Servigos Gerais | incompleto
Ferreira

Marcia Maria (55 Coordenadora Pés - graduacao Efetiva
L bt Ml vl Podegogics
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i‘—a— PREFEITURA MUNICIPAL
g&%m?@d BEZERROS

para o e s o SECRETARIA MUNICIPAL DE EDUCACAO
T —

- Cronograma -

Formacéio do Cons. Escolar 14/04/11 g Escola
Metas e agbes PPP 19/04/2011 CEMAIC
Langamento do livro Esc. Ativa 29/04/2011 Escola
Celebracéio Pascal B
Homenagem as mées 27/05/2011 Escola
Projeto a cor da Cultura Para o ano todo Escola
Projeto a agua Para o ano todo Escola

Reunido conselho escolar 08/06/2011 Escola

Reunido formagéo do Cons. UEX 27/06/2011 Escola

Festividades juninas 13 a 30/06/2011 Escola

Pesquisa comunitaria 20 a 29/07/2011 Comunidade
Projeto valores: Amizade 19 a 29/07/2011 Escola
Reunifo Cons. Escolar 01/08/2011 Escola
Homenagem aos pais 01 a 05/08/2011 Escola
Projeto valores: honestidade 01 a 03/08/2011 Escola
Independéncia do Brasil 01 a 06/09/2011 Escola
Projeto valores: Paz : 08 a 30/09/2011 Escola
Reunido Cons. Escolar 14/10/2011 | Escola
Festividades Dia das Criangas 03 a 11/10/2011 Escola
03 a 28/10/2011 Escola
Projeto e exposicdo: Dia da Consciéncia 07 a 30/11/2011 Escola
Negra
Projeto valores: Justica 10 a 30/11/2011 Escola
Reunido Cons. Escolar 20/12/2011 Escola
Artes e exposico Natalina 19 a 23/12/2011 Escola
Encerramento festivo. 3 30/12/2011 Escola

Av. Capitdo Eulino de Mendonga, 200. Sio Sebastido. Bezerros — PE.
Email: seduc_bezerros@hotmail.com Fone: 3728-6715/6709.
CNPJ: 10.091.510/0001-75.
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LEI 10.639/2003
Art. 1° A Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar acrescida dos
seguintes arts. 26-A, 79-A e 79-B:
"Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatorio o ensino sobre Histdria e Cultura Afro-Brasileira.
§ 1° O conteldo programatico a que se refere o caput deste artigo incluird o estudo
da Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra
brasileira e 0 negro na formacdo da sociedade nacional, resgatando a contribuigao
do povo negro nas &reas social, econdmica e politica pertinentes a Histéria do Brasil.
§ 2° Os contelidos referentes a Histéria e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados
no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de Educacao Artistica
e de Literatura e Histéria Brasileiras.
§ 3° (VETADO)"
"Art. 79-A. (VETADO)"
"Art. 79-B. O calendario escolar incluira o dia 20 de novembro como ‘Dia Nacional da
Consciéncia Negra’."
Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacao.
Brasilia, 9 de janeiro de 2003; 182° da Independéncia e 115° da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA

Ministro da Educagé&o Cristovam Ricardo Cavalcanti Buarque

Fonte:(BRASIL, 2011, ONLINE)
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ANEXO IV

MAPA DAS COMUNIADES QUILOMBOLAS

J23 Desenvolviments Agréria UFF" Universidade Federal Fluminense

Comunidades ombolas
Identificadas por Mesoregiao

UM ral's or TODOS
GOVERNO FEDERAL

Guiana N
Venezuela Guiana Francesa
Colémbia S ; y |
4 o ( Suinzyie @R \\’%E
Equador 2 S
Peru il L - i
Bolivia | “
Paragual/ s ,\\ r’ﬁ 4
Argentina i .
Uruguai ‘
1000 o] 1000 Kilometros
LEGENDA:

Numero de Comunidades por Mesoregiao

0

1-9 FONTES:

10 - 49 FCP, UNB, SEPPIR, INCRA, UFAP,
[N 50 - 99 Programa Raizes, CEDENPA, NAEA
I 100 - 200 (levantamento realizado por TRECCANI 2006)
I 226
I 1337 ELABORACAO:

| Unidades da Federagéo Coletivo LEMTO/UFF (Laboratdério de Estudos
Paises da América do Sul de Movimentos Sociais e Territorialidades)
Realizacgao: 7
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APENDICES
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APENDICE |

Fotos da Comunidade Quilombola Guaribas de Baixo

Foto 06: Escola da Comuniade Foto 07: Comunidade/Paisagem

2011/04/10 PM 05:07:38

Foto 08: Relevo da comunidade Foto 09: Casas da Comunidade

2011/04/10 PM 04:27:30 2011/04710 PM 05:07:11

Foto 10: Vila da Comunidade Foto 11: Cisterna da Comunidade

2011/04/10 PM 05:09:16 2011/04/10 PM 05:09:28
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APENDICE Il

Material Didatico usado na Escola da Comunidade

Foto 12: Material Didatico usado na comunidade

abelo de \
(@ b I"‘/(.

N
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APENDICE IlI

Guiao das Entrevistas Semi-Estruturadas

Guido da Entrevista Semi-Estruturada Utilizada para os Estudantes Quilombolas

Q1- Identificar sintomas sociais que apontem para a existéncia de uma identidade
quilombola.

e Para vocé o que e ser quilombola?

e Qual a diferenca entre ser um negro quilombola e um negro ndo quilombola?

e Vocé gosta de morar aqui no quilombo? Porque?

e Vocé acha que ha diferencas entre o quilombo e a cidade? Qual/quais ?

e Quando vocé ouve falar em Zumbi dos Palmares, identifica-se (gosta) da
historia dele?

e Quais sao suas lembrancas mais antigas dessa comunidade?

Q2- Identificar pedagogias e didaticas voltadas para a tematica quilombola e sua

eficiéncia na formacao dos estudantes.

e Vocé sabe como surgiu a escola na comunidade?

e Quais materiais que vocé estuda falam dos quilombolas?

e Em que a escola precisa melhorar?

e Na sua opinido, os estudantes gostam da escola? Ela ensina bem?

e Existem atividades juntas com outros estudantes de outras escolas que néo

sédo quilombolas?
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APENDICE IV

ENTREVISTAS

Entrevista com Estudante
E-01

Professor: Entdo no caso vocé esta com quantos anos?

Entrevistado: 15 anos.

Professor: Vocé faz que série aqui?

Entrevistado: 1° Ano E.

Professor: Vocé estudou o ensino fundamental | na comunidade?

Entrevistado: E.

Professor: Aquele terreno que a escola ta é um terreno da comunidade?
Entrevistado: N&o.

Professor: Mas a escola pertence a escola?

Entrevistado: pertence.

Professor: Quando vocé estuda l4 vocé gostava da escola?

Entrevistado: Tem saudades dela?

Entrevistado: Tenho.

Professor: Era uma professora para todas as matérias na disciplina de Historia ela
ensinava quilombola ? O que sdo descendente de africanos aquela historia da
escravidao?Vocé lembra se aprendeu alguma coisa quilombola na escola?
Entrevistado: Ela ensinava alguma coisas, mas por conta de se ter muita gente na
sala, como € que se diz ha muvuca a pessoa hao entende quase nada mas deu
pra entender um pouco por ser quilombola.

Professor: E aqui nesta escola na cidade de Caruaru vocé estudou sobre esse
assunto de quilombola aqui na escola?

Entrevistado: Aqui nao!

Professor: Vocés sao tratados de forma diferente por ser quilombolas?
Entrevistado: Nao! Aqui o respeito, é todo mundo igual .

Professor: SO por curiosidade, tu sabes o é ser quilombola, o que é ser quilombola
na sua opinido? vocé acha que esta palavra esta ligada a qué? aos negros? a nossa

cultura? ou tudo o que a gente faz esta relacionado a quilombola?
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Entrevistado: Gosto

Professor: L& na comunidade tem alguma diferenca? Eu observei que na
comunidade tem quilombolas que s&o brancos.

Entrevistado: E, tem os mais negros e 0os mais brancos.

Professor: Tem alguma diferenca entre os quilombolas negros e os quilombolas
brancos?

Entrevistado: Depende do respeito que cada um tem pelo outro, se um tratar o
outro como se deve tratar, eles vao se achar determinantemente igual.
Professor: Mesmo quem mora fora da comunidade ja tratou vocé de forma
diferente.

Entrevistado: Alguns ja,tem uns que chamam a gente de "macaco",outros de "ticdo"
, €ssas coisas estes apelidos ofensivo.

Professor: Vocé faz o que? fica calado ou responde?o que € que vocé faz?
Entrevistado:Eu chego pra ele e falo:"vocé tem inveja da nossa cultura entéo se
mude para |&", essas coisas.

Professor: Faz parte da mazurca.

Entrevistado: Faco.

Professor: E um grupo folclérico.

Entrevistado: E.

Professor: SO tem esse grupo la.

Entrevistado: E

Professor: Vocé gosta de morar la?

Entrevistado: Gosto, ndo troco minha comunidade por outra cidade n&o.
Professor: O que € que tem de bom que vocé gosta tanto?

Entrevistado: O que eu gosto ali € porgue alem da gente ta no sitio eu gosto de ta
em cima do pé de manga.(risos).

Professor:La tem muitas frutas? E as estradas sdo boas nessa época do ano?
Entrevistado: Tem tempo que a prefeita ndo contribui com a gente, ndo manda
magquinas para la, quando vdo mandar as estradas ja estao alagadas.

Professor: Vocé acha que os politicos ajudam na comunidade, ou preciséo ajudar
mais?

Entrevistado: Nao,so lembra da gente quando € o tempo das elei¢cdes,antes das

eleicbes ndo se lembram néo.
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Professor: Vocés ja procuraram ampliar a escola? Por que veja vocé vem todos 0s
dias para Caruaru, se tivesse o ensino médio na comunidade e o fundamental Il
seria melhor? A comunidade ja pediu a prefeita e & solicitou? vocé acha que tem
condicao de conseguir isso?

Entrevistado: Acho que ja, um motivo seria ficar perto de casa e agente podia fazer
nosso trabalho melhor.

Professor: ja ouviu falar em Zumbi dos Palmares?

Entrevistado: Ja.

Professor: O que é que vocé lembra dele?

Entrevistado: O que eu lembro dele € que ele era o rei dos quilombos de Palmares,
e a morte dele disseram que mataram e penduraram a cabeca dele no poste,estas
coisas foram meu pai que passou quando ele vem de la pra ca.

Professor: vocé aprendeu e escutou mais em casa do que na escola?
Entrevistado: Foi

Professor: E vocé lembra se tem alguma coisa que lembrava a escravidao?
Entrevistado: Nao

Professor: Vocé se identifica com a historia de Zumbi ? Vocé acha bonita a historia
dele?

Entrevistado: Acho.

Professor: Vocé gosta de estudar sobre ele?

Entrevistado: Gosto, porque a historia dele é descendente de negro, ele foi criado
pelo branco mas nédo se identificou com a cultura branca , ai se refugiou no quilombo
dos Palmares.

Professor: L4 tem festas durante o ano ligada aos quilombolas ?A mazurca se
apresenta?

Que lembra a consciéncia negra?Que lembra Zumbi?Que lembra algumas coisas
ligada aos quilombolas?

Entrevistado: Tem, nesse tempo de consciéncia negra vem gente de fora pra ver
nossa cultura

Professor: Estudantes?

Entrevistado: Estudantes.

Professor: E vocé se apresenta fora também?Em outras escolas?

Entrevistado: Apresenta
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Professor: Vocé acha mais importante ter mais festas ou acabar ou fazer mais
festas na cidade?

Entrevistado: Nao, continuar a festa.

Professor: Vocé sabe como surgiu a escola foi antes ou depois ou depois do teu
pai?

Entrevistado: Foi depois,porque ele subia ai ndo tinha aquela escola ainda?
Professor: Vocé escuta ele falando que gosta da escola ou que ndo gosta ?Que a
escola deve melhorar muito?

Entrevistado: Tem uns que dizem que nao tem outros que diz que adoram estudar
la?

Professor: A maioria ou minoria?

Entrevistado: A maioria
Professor: Vocé acha que as criancas de 9 a 10 anos sabem o que é ser
quilombolas ou precisam crescer mais um pouquinho?

Entrevistado: Precisam crescer mais um pouquinho pra entender porque sdo muito
jovens ainda.

Entrevistado: Pra mim ser quilombola é tudo, melhorar a vida da gente melhora
mas tem que ter mas recursos pra la porque agente depende de cestas basicas que
vem do Recife e outras coisas nao tem.

Professor: Entdo vocé acha que deveria trabalhar em Caruaru vocé se acha
preparado pra trabalhar ?Vocé acha que aprendeu o suficiente na escola ou vocé
acha que esta escola de Caruaru ensina mais do que a de 14?

Entrevistado: Esta aqui ensina mais do que a de la mas para mim estou preparado
para trabalhar ainda néo .

Professor: O que vocé queria dizer sobre quilombolas pra finalizar qual mensagem
queria deixar pra eu levar para outras comunidades para outros quilombolas
escutarem?

Entrevistado: A mensagem € assim:Eu vou dizer porque ja escutei em um livro:

“Sou negro sim.
Sou negro com amor.
Sou negro sim

Mas tenho meu valor.”
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Entrevista com Estudante
E-02

Professor: Qual € o seu home?

Entrevistada: Alexandra Lindalva da Silva

Professor: Alexandra vocé tem quantos anos?

Entrevista: 16 anos

Professor: Vocé ja sabe em que vai querer se formar?Ja tem uma ideia?
Entrevistada: Eu queria mim formar em medicina,entrar na faculdade de
medicina,devido a falta de dinheiro pra pagar eu estou planejando outra coisa ainda
nao sei, mas eu quero chegar la.

Professor: Vocé estudou na escola da comunidade?

Entrevistada: Estudei

Professor: Vocé tem boas lembrancas dela ou estudou e ndo gostou?
Entrevistada: Tenho boas lembrancas,tem um ensino 6timo.

Professor: Vocé estudou o que é a historia dos quilombolas, a historia da Africa ?
Entrevistada: Assim, eu estudei ndo lembro especificamente como foi
detalhadamente mas estudei.

Professor: Aqui na escola de Caruaru, vocé estuda esta historia?

Entrevistada: Nada

Professor: Ninguém comenta?

Entrevistada: Nao

Professor: Ninguém pergunta se vocé era quilombola?

Entrevistada: Aqui ndo,perguntou onde eu morava.

Professor: Eu digo onde eu moro.

Entrevistada: Vocé tem algum irméo algum conhecido que estuda a escola da
comunidade?

Ja tenho.

Professor: Quem é?

Entrevistada:Tenho primos, primas, amigos.

Professor: Eles comentaram alguma coisa que as festas, que a livros,que ha dever
para fazer, provas sobre quilombolas na escola?Tem alguma coisa nesse sentido?
Entrevistada: Eles comentaram alguma coisa que hé festas, que ha livros,que ha

dever para fazer, provas sobre quilombolas na escola?
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Entrevistada: Assim, no comeco eles comentavam agora sdo mais criancinhas
pequenininhas e estdo se desenvolvendo.

Professor: Vocé sabe o que é ser quilombola?Vocé se sente quilombola?
Entrevistada: Eu mim sinto,eu acho uma coisa muito interessante; muito importante,
as vezes alguém ndo conhece a historia, as vezes estao aprendendo ainda.
Professor: O que é ser quilombola para vocé.

Entrevistada: Pra mim é um orgulho.

Professor: Orgulho de que?

Entrevistada: Por participar da historia, por ser negra também.

Professor:Toda sua familia € quilombola 1a?

Entrevistada: E

Professor: E tem aquela diferenca de quilombola negros e quilombolas brancos.
Como a comunidade ver, trata todos diferentes ou todos iguais?

Entrevistada: Bom muitos, dizem vocé é negro e eu falo sou negro com muito
orgulho, porque as pessoas julgam e ndao sabem julgar. Mas as vezes trata diferente
comeca de pequeno ao grande aos poucos 0s pais vao dizendo € assim.
Professor: Vocé foi aprendendo o que é ser quilombola na familia, com os colegas
ou na escola?

Entrevistada: Foi mais pelos pais pelo lider da comunidade e vocé gosta de morar
na comunidade?

Professor: E vocé gosta de morar na comunidade ?

Entrevistado: Amo

Professor: Gostaria de morar na cidade?

Entrevistado: Pelo uma parte aqui tem trabalho essas coisas, mas eu ndo quero
sair de 14 néo.

Professor: O que é que vocé gosta de la?

Entrevistado: Eu gosto de morar |4 por ser calmo tem assim as pessoas que sao
unidas umas com as outras.

Professor: E essas dificuldades na estrada,da distancia,da falta de assisténcia
medica.

Entrevistada: E muito dificil para pegar 6nibus tem que andar uma hora meia hora,
médico tem que ir para um canto longe, dentista principalmente agente precisa muito
guando agente vai sai 4 horas da madrugada, arriscando muito € ruim mesmo.

Professor: Vocé ja ouviu falar de Zumbi dos Palmares.
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Entrevistada: ja

Professor: O que?

Entrevistada: Assim, o que ele foi 0 mundo das pessoas negras, vir falar que
mataram ele, colocaram a cabeca dele em uma estaca

Professor: Vocé gosta de ouvir falar dele?

Entrevistada: Gosto

Professor: Vocé queria mais estudar sobre ele sobre sua origem dos quilombolas?
Entrevistada: Gostaria,estudei, estudo pesquiso cada vez mais é sempre bom ouvir
a historia dele ,outras historias também.

Professor: Vocé ja participou de encontros de outras comunidades, no congresso
em uma conferencia.

Entrevistada: Nao, nunca viajei

Professor: Para encontrar outros quilombolas

Entrevistada: N&ao

Professor: Vocé ja sentiu ja sofreu alguma descriminacao no tratamento pelo fato
de ser quilombola?Alguma ofensa?

Entrevistada: Ja, € muitas pessoas vé agente diferente,macaca, negro da vagem,eu
mim sinto muito ofendida?

Professor: Como é que vocé reage?

Entrevistada: Eu as vezes explico de tdo preconceituosos que €é .

Professor: Vocé ja fez algum trabalho para escola para apresentar para a turma?
Entrevistada: Aqui ndo

Professor: Vocé ja disse a seus colegas aqui da escola que é quilombola?
Entrevistada: Ja disse

Professor: E as festas quilombolas da comunidade que vocé mora como € que sao
as festas

Entrevistada: As festas sédo boas,as pessoas fazem vai chamando uns chamam
outros néo.

Professor: E aquela danca da mazurca.Vocé faz parte?

Entrevistada: Nao

Professor: Vocé ja viu algum objeto que lembra a historia dos escravos africanos?
Entrevistada: Ja vir,um tempo ali atras tinha uma casa tipo 0s escravos que
trabalhavam com farinha aqui assim, ndo é destruida é abandonada.

Professor: Vocé acha que aquela escola precisa melhorar em que?
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Entrevistada:Ela precisa muitas coisas tipo internet,tem computador mais nao tem
como instalar, livros, pesquisas incentivo dos pais,professores falarem.

Professor: Vocé acha que os estudantes gostam da escola?

Entrevistada: Acho

Professor: Vocé gostaria de ajudar a escola ensino as criancas de 14?0u vocé acha
gue precisa estudar mais um pouquinho sobre os quilombolas?

Entrevistada: O pouco que eu sei eu passo?E estudo cada vez mais para aprender.
Professor: Vocé fez pesquisa sobre quilombolas com estudantes de outras escolas.
Alguns estudantes visitaram outras escola.

Entrevistada: Visita por ano pouco.

Professor: Para finalizar o que vocé deixaria de mensagem para outros estudantes
quilombolas?

Entrevistada: Primeiro que tudo ter orgulho de si mesmo assim nao querer ser

melhor do que os outros mais ser igual a eles.
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Entrevista com Estudante
E-03

Professor : Como é o0 seu nome?

Entrevistada : Elaine Nascimento da Silva

Professor : Qual é a sua idade?

Entrevistada: 12 anos

Professor: Boa tarde Elaine?

Entrevistada : Boa tarde.

Professor : Vocé nasceu na Comunidade?

Entrevistada: Sim

Professor: Vocé trabalha ? Faz alguma atividade remunerada?
Entrevistada : Nao

Professor: Na sua casa sdo quantas pessoas?

Entrevistada : 4 pessoas, eu, meu pai, minha mée, e minha irma.
Professor: Quem trabalha na sua casa?

Entrevistada: Meu pai.

Professor:Ele trabalha em que?

Entrevistada: Ele trabalha na agricultura.

Professor: Tem alguém aposentado?

Entrevistada: Nao

Professor: Todos recebem Bolsa Familia?

Entrevistada: S6 minha mée incluindo todos.

Professor : Qual é a idade da sua irma?

Entrevistada : 14 anos.

Professor: Qual é a série que vocé faz?

Entrevistada: 2° ano

Professor: Para vocé o que é ser quilombola?

Entrevistada: Participar da Comunidade?

Professor: E de que forma?

Entrevistada : Participar das reunides,dos projetos que chegam.
Professor: Qual é a diferenca entre um negro quilombola e um negro nao

guilombola?
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Entrevistada: Nao existe diferenca.

Professor: Vocé gosta de morar nos quilombolas?

Entrevistada: Sim

Professor: O que significa quilombola para vocé?

Entrevista: Significa tudo, desde de pequena eu moro I4.

Professor: Qual € a diferenca entre o quilombo e a cidade?

Entrevistada: No quilombo ndo é muito agitado, ndo tem muita violéncia na cidade
tem na cidade o estudo é melhor. Porque mesmo morando la tem que comprar
coisas aqui, aqui tem 6nibus tem ruas calgadas mesmo assim ndo & muito boas as
estradas.

Professor: A dificuldade de locomocéo?

Entrevistada :E

Professor: Quando ja ouviu falar de Zumbi dos Palmares?

Entrevistada: Desde de pequena.

Professor: O que falaram sobre Zumbi dos Palmares?

Entrevistada: Que era um guerreiro

Professor: O que mais sabe sobre Zumbi?

Entrevistada: Que lutou pelo negro pelos escravos.

Professor:Vocé escutou em casa ou na escola?

Entrevistada: Na comunidade.

Professor: O que dizia seu pai sua méae

Entrevistada :Que ele libertava os negros que ele lutava pra ter os direitos dele?
Professor : Em casa escutava? Quem falava a vocé sobre Zumbi?

Entrevistada: Meu pai, minha mae.

Professor: Vocé se identifica com a historia dele?

Entrevistada: Sim

Professor:Qual a lembranca mais antiga da comunidade?

Entrevistada: As dancas, ainda tem.

Professor: O que Ihe deixa triste na Comunidade?

Entrevistada: E porque n&do esta muito bem.

Professor: Falta o que?

Entrevistada: Falta mais coisas, muitas.

Professor: Que tipo de coisa facil ou dificil?

Entrevistada:Tudo é dificil.
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Professor: O que?
Entrevistada: Outra escola.
Professor: Como o fundamental I?
Entrevistada:Posto de salude,calcamento
Professor: Quando chove como € que vocés fazem para vim a escola?
Entrevistada: Dentro da agua, dentro da lama.
Professor: Quando chove passa carro?
Entrevistada: ndo
Professor: Quando alguém adoece.
Entrevistada: Vai de carro de méo para cidade.
Professor: Quando alguém adoece a noite.
Entrevistada: Agente telefona ou vai chamar um carro.
Professor: E quando o carro ndo pode passar? Mesmo carro de mdo? Como vocés
fazem
Professor: Isso é muito antigo?
Entrevistada: E
Professor: Qual a lembranca mais antiga da Comunidade?
Entrevistada: Meu avd sempre dizia que passavam fome e ainda passa.
Professor : Quais as festas quilombolas que tem na comunidade?
Entrevistada: Festa junina, a danca da mazurca, festa da escola.
Professor: O que vocé faz no final de semana?
Entrevistada: nada.
Professor: E importante ter festa quilombola?
Entrevistada: E néo é.
Professor: E importante ter festa na comunidade?
Entrevistada: E importante.
Professor: Por que?
Entrevistada:E um mondo da familia se reunir da comunidade toda/ todo mundo
junto .
Professor: Vocé hoje esta estudando a cidade quando vocé chegou na cidade qual
foi diferenca que vocé notou.
Entrevistada: Porque maior o ensino é bom.
Professo: vocé se sentiu intimidada?

Entrevistada: Sim.
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Professor: Por que?

Entrevistada: Tem mais pessoas.

Professor: E as pessoas perguntavam a vocé se era quilombola ninguém sabe que
VOCcé vem a vocé veio de uma escola quilombola?

Entrevistada: Nao dizia que a gente ndo pode faltar.

Professor: Na sua escola as pessoas ndo conhecem a sua histéria?
Entrevistada:Sim

Professor: Vocé sabe como surgiu a escola na comunidade?

Entrevistada: Nao, foi a prefeitura que mandou fazer.

Professor: Quais as matérias que vocé estuda que fala dos quilombolas?
Entrevistada: Historia

Professor: Em que a escola precisa melhorar?

Entrevistada: No ensino, na merenda também, professores e transportes.
Professor: Entdo vocé acha que deveria melhorar a estrutura fisica da escola,
investir mais em professores, melhorar a qualidade merenda,falta muita merenda?
Professor: Na sua opinido os estudantes gostam da escola?

Entrevistada: Sim, sé tem aquela mesmo.

Professor: Ela ensina bem?

Entrevistada: Era bom que melhorasse

Professor: O que poderia melhorar?

Entrevistada: O ensino

Professor: Vocés tem educacéo fisica?

Entrevistada: N&o, s6 recreacéo

Professor: Existe atividades junto com outros alunos de outras escolas que ndo sao
quilombolas?

Entrevistada: Sim

Professor: As escolas vao para vocés ou VOcés vao pra escola?
Entrevistada: Eles que vem pra ca.

Professor: Quando ele chegam vocé gosta? porque?

Entrevistada: Porgue séo outras pessoas novas.

Professor: Na comunidade que vocés moram qual é a cor ?

Entrevistada: Branco,pardo,negro.

Professor: Predomina que cor?

Entrevistada: Negro
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Professor: Vocé considera-se negra

Entrevistada: Sim

Professor: Vocé sente orgulho de ser negra?

Entrevistada: Sim

Professor: Os seus colegas sente alguma diferencga por vocé ser negra?
Entrevistada: N&ao

Professor: E uma prova que a sociedade brasileira estd melhorando ela ja foi
bastante racista agente tem um debito com a sociedade até porque a sociedade nao
tem branco € uma mistura.O que vocé gostaria de falar com esta pesquisa que esta
fazendo sobre a histéria do quilombo estudando a comunidade de vocés. O que
vocé acha que é interessante colocar no trabalho dele?

Entrevistada: Que agente ta participando.

Professor: O que vocé queria dizer para encerrar esta entrevista?

Entrevistada: (siléncio)

Professor: Nos te agradecemos pela participacdo que € de fundamental importancia

para este trabalho escrevendo sobre esta comunidade.Obrigada. Até la.
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Entrevista com Estudante
E-04

Professor: Como é seu nome?

Entrevistada: Tatiane Ferreira Silva

Professor : Qual é a sua idade?

Entrevistada: 16 anos

Professor : Que série vocé faz?

Entrevistada : 1° Ano

Professor: Vocé faz atividades sobre o quilombola? O que vocé faz na escola?Qual
atividade vocé faz na escola?

Entrevistada: Danca e a cultura.

Professor: Pra vocé o que é ser quilombola?

Entrevistada: Olhe quilombola € um orgulho de morar |4 conviver com as pessoas,
|4 tem parque e uma comunidade.

Professor: O que € um quilombo?

Entrevistada: Quilombo foi dado ao Rei do Zumbi dos Palmares até a data de hoje.
Professor: Qual € a diferenca de ser um negro quilombola e u negro nao
quilombola.

Entrevistada: Algumas diferencas, mas se souber lidar com isso supera.
Professor: Supera o que?

Entrevistada: Nao ter preconceito, respeitando a cor de cada um.

Professor: Uma diferenca entre o negro quilombola e um negro néo quilombola
hoje?Quem mora no quilombola? Quem ndo mora,Vocé gosta de morar no
quilombo?

Entrevistada: Gosto.

Professor: Por que?

Entrevistada: Tem muitas coisas interessantes la.

Professor: O que?

Entrevistada: Tem o local, a cultura.

Professor: Vocé nasceu no quilombola?

Entrevistada: Sim.

Professor: Quando vocé ouviu falar do Zumbi dos Palmares pela primeira vez foi em

casa, na escola ou na comunidade?
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Entrevistada: Na escola.

Professor: Na sua casa fala do Zumbi?

Entrevistada: Nao

Professor: Nas festas da Comunidade fala do Zumbi?

Entrevistada: Fala.

Professor: O que vocé conhece sobre o Zumbi dos Palmares?
Entrevistada: Conhec¢o pouca coisa, ele ajudou um pouco 0s escravos.
Professor: Em que vocé se identifica com ele?

Entrevistada: A cultura dele, por ser uma pessoa humilde, por conviver com as
pessoas independente da cor e religido.

Professor: Quais lembrancas mais antigas da comunidade?
Entrevistada: Que antes passa muita dificuldade e hoje tem uma vida mais rica.
Professor :Mais ainda passa necessidade?

Entrevistada: Algumas pessoas.

Professor: Na sua casa tem quantas pessoas?

Entrevistada: 4 pessoas,eu, meu irmdo, meu pai e minha mae.
Professor: Quem trabalha na sua casa?

Entrevistada: Meu pai.

Professor: Em que ele trabalha?

Entrevistada: No gado.

Professor: Sua mée trabalha?

Entrevistada: Trabalha em casa.

Professor: Sua mée recebe o Bolsa Familia e mesmo assim vocé acha que tem
uma vida melhor do que tinha antigamente.

Entrevistada: Sim

Professor: Vocé tem lembranca do seus avos?

Entrevistada: N&ao

Professor: Quais as festas quilombolas que existe na comunidade?
Entrevistada: Mazurca,forro,carnaval

Professor: E importante ter festa quilombola?

Entrevistada: Sim

Professor :Por que?

Entrevistada: Por que da valor a cultura e honra o que eles fazem.

Professor: Vocé sabe como surgiu a escola na comunidade?
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Entrevistada: Sei

Professor:Como foi?

Entrevistada: Através de um projeto que mandaram para a prefeitura e construiram
a escola.

Professor: Qual matéria vocé estuda que fala dos quilombos?

Entrevistada: Nenhuma

Professor: O que a escola precisa melhorar?

Entrevistada: Conhecer um pouco o que agente vive ajuda.

Professor: Quem deveria melhorar na escola?

Entrevistada: Diretor, alunos.

Professor: Se os alunos conhecessem melhor os quilombolas a escola ia melhorar?
Entrevistada: Sim

Professor: O que seria necessario para melhorar a escola?

Entrevistada: Uma reforma.

Professor: Na sua opinido os estudantes gostam da escola?

Entrevistada: Sim

Professor: O que eles mais gostam?

Entrevistada: Dos professores.

Professor: Existem atividades junto com alunos de outras escolas que nao sao
quilombolas?

Entrevistada:Sim.

Professor: Qual é a diferenca quando eles vem?

Entrevistada: A diferenca € que ndo é a mesma coisa 0 ambiente.

Professor: Qual mensagem gostaria de deixar para a escola?

Entrevistada: O quilombola € uma raca € uma cultura e cada um é capaz de vencer.
Professor: Quais as coisas que vocé acha que deveria ser feita na sua
Comunidade?

Entrevistada: Ter mais projetos

Professor: Projeto para que?

Entrevistada: Ajudar a comunidade melhorar.

Professor :Melhorar em que? Se vocé fosse escrever este projeto o que vocé
escreveria ?

Entrevistada: Eu ajeitava a estrada, reformava escola, trazia o ensino médio.

Professor: Quando alguém adoece na comunidade como vocés fazem?
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Entrevistada: As vezes vai a pé, as vezes de carro de mao.

Professor: Quando o carro de mao nao passa ?

Entrevistada: Leva na mao.

Professor: Este trabalho do professor Almani sobre a comunidade , qual
mensagem vocé deixaria ao professor para este trabalho?

Entrevistada: Que sdo poucos que procuram conhecer nossa comunidade, que ele
foi um vitorioso, fazer um pouco por nossa comunidade

Professor: Obrigada por esta participacéo, sua participacdo € bastante importante

sobre os quilombolas.
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Entrevista com Estudante
E-05

- Bom dia , qual é o seu nome ?
- Erika .
- Erika vocé estuda que série ?
- Primeiro ano.
- Primeiro ano do ensino médio ?
-Isso.
- Aqui na comunidade ?
- N&o.
- Vocé estuda aonde ?
- Em Caruaru .
— Haaa... em Caruaru é? Vocé faz o que aqui na comunidade ?
- Eu faco parte da associacao .
-Vocé mora aqui ?
- Moro.
- Vocé sabe o que é ser quilombola ?
- Sim .
- O que é ser quilombola ?
- Ser negro e (pausa reflexiva) ser respeitado .
- Vocé ja ouviu falar em zumbi dos palmares ?
- Sim.
- Na escola que vocé estuda ha assuntos e contetdos trabalhados na escola relacio-
nados aos quilombolas ?
- Ndo , mas ja estudei em escola que teve, mas hoje néao .
- Qual foi a escola? Vocé se lembra ?
- Municipal José Vicente Ferreira . (a escola da comunidade).
- Pronto, entdo essa escola fica aonde ?
- Aqui, onde Trabalho .
— Entéo vocé se indentifica com a tradicdo quilombola ?
- Me identifico .
- Vocé participa de alguma festividade ou algum grupo culturalL ?

- Participo, mazuca.
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- Vocé participa do grupo de bazuca entéo vocé se lembra de alguma memoria ou
de algum fato antigo aqui na comunidade ligado aos quilombola

- Sim, a casa dos escravos .

- Existia a casa dos escravos, aqui ?

- Era.(apontando para relevo elevado). Ali em cima. Tinha uma casa aqui que ha

poucos anos atras ainda existia: correntes, existia maquinas de café onde eles

trabalhavam. Era a casa grande .

- Aqui na comunidade. Hoje ndo existe mais?

- N&o.

- Vocé ja sofreu alguma descriminagdo vocé se sente descriminada pelo fato de ser

quilombola?

- Sinto .

- E a questéo da cor por exemplo a maior parte da comunidade é negra vocé nao é

entdo como vocé ver isso ?

- Eu vejo isso como uma fatalidade, mas sempre me identificando em qualquer lugar

como negra, por morar aqui, por também ser quilombola e ser neta de um negro

quilombola .

- Vocé acha que a escola precisa de quer para melhorar e se desenvolver mais?

- Mais projeto (reflexiva), mais coisas diferente, diferente do que ja temos aqui. Mas

relacionadas a nds, quilombolas.

- Entao, obrigado .
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Entrevista com Estudante
E-06

Entrevistada: Dara Xavier da Silva

Professor: Vocé faz que ano na escola?

Entrevistada: 1° Ano F

Professor: vocé estudou o primario la na comunidade?

Entrevistada: Foi

Professor: Aquela escola da comunidade atende a todas as criangas da
comunidade? Todos estudam 14?

Entrevistada: Todos,muitos estudam com a Professora Salete e outros estudam
com a professora Valéria.

Professor: Sao duas turmas?

Entrevistada: Sao duas turmas.

Professor: De manha

Entrevistada: De manha se ensina a professora Salete da prefeitura, até sete anos,
a tarde com a professora Valéria de 32 a 42 série.

Professor:Vocé ja ouviu falar dos quilombolas?

Entrevistada:Ja

Professor: Vocé sabe o que é ser quilombola?

Entrevistada: Para mim é ser negro com orgulho.

Professor: Vocé tem orgulho de ser negro quilombola. Mas eu vi na comunidade
gue alguns quilombolas sao brancos, ai vocé acha que ser quilombola é ser negro,
s6?

Entrevistada: Nao,tem questao de orgulho,ne?De ndo ser mais do que 0s outros.
Professor: Vocé acha que tem alguma coisa a ver com a escola de danca?
Entrevistada: Tem

Professor: Vocé ja ouviu falar desta palavra,a primeira vez que ouviu falar foi em
casa,na igreja, com os colegas ou na escola?

Entrevistada: Na escola.

Professor: Vocé estudou muito sobre quilombolas na escola ou com os colegas
Entrevistada: Assim, aprende um bocadinho na escola, mas néo foi muito.

Professor: vocé acha que deve ensinar mais?
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Entrevistada: Devem ensinar mais.

Professor: E aqui nessa escola que vocé estuda atualmente a professora ja pediu
algum trabalho? Vocé ja ouviu os professores falarem sobre os quilombolas?
Entrevistada: ndo

Professor: De jeito nenhum?

Entrevistada: De jeito nenhum.

Professor: Os seus colegas sabem que vocé é quilombola?

Entrevistada: Alguns sabem e alguns n&do que ja ndo tem muito contato?
Professor: Vocé gosta de se apresentar e dizer que é quilombola?
Entrevistada:Gosto.

Professor: Porque? O que vocé acha que lhe da muito orgulho em ser quilombola?
Entrevistada: O que me da muito orgulho € a cultura,as dancas.

Professor: Vocé acha que tem que estudar mais um pouquinha de histéria? De
onde surgiram os quilombolas, etc. ? Vocé gosta de morar na comunidade ou aqui
na cidade? Vocé queria trabalhar?

Entrevistada: Nao, eu gosto da comunidade.

Professor: O que é que vocé mais gosta la?

Entrevistada: Eu gosto assim,da escola e das pessoas de la.

Professor: Toda sua familia mora 14?

Entrevistada: Sim.

Professor: As festas que tem |4? todo ano tem festa 14,sdo festas que lembram os
quilombolas,que lembram os africanos,que lembram os escravos?

Entrevistada: Alguns sim, alguns néo.

Professor: J& ouviu falar da mazurca? A mazurca € uma danca quilombola? vocé
acha que essa danca vem de onde?

Entrevistada: Assim, acho que veio da inspiragéo.

Professor: A inspiracdo do que?

Entrevistada: Escravos africanos que antigamente dancavam, meu avo dancava no
plantio de café e foi ensinando aos mais novos.

Professor: Vocé ja ouviu falar na escola de Zumbi dos Palmares?

Entrevistada: Ja ouvi falar um pouco.

Professor: Ouviu falar o que?

Entrevistada: Que ele era de familia negra s6 que vivia com os brancos, sé que o

Zumbi ndo sabia sua origem?
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Professor: Vocé ja sofreu algum tipo de descriminagéo,de racismo e ja foi ofendida
por ser quilombola?

Entrevistada: ja

Professor: Dentro da comunidade ou fora?

Entrevistada:? Dentro da comunidade e fora.

Professor: Como é que vocé reage quando esta de frente a uma situacao dessa?
Entrevistada: Assim,as vezes eu fico calada e as vezes néao.

Professor: Na maioria das vezes vocé faz o que?

Entrevistada: Na maioria das vezes eu chego que falo assim: "Eu sou negra e com
muito orgulho".N&o tenho preconceito disso.

Professor: Vocé sabe como surgiu a escola na comunidade?

Entrevistada: Nao sei.

Professor: Sabe o nome da escola?

Entrevistada: Escola municipal José Ferreira da Silva

Professor: Quem foi José Ferreira da Silva.

Entrevistada: Nao sei.

Professor: Os estudantes que freqiientam a escola vocé conhece? Vocé acha que
eles gostam da escola?

Entrevistada: 50% sim e 50% néo

Professor: Se eles pudessem passar o dia todo na escola,vocé acha que eles
passariam?

Entrevistada: Passaria se a aula fosse boa.

Professor: O que é que falta para o escola melhorar?

Entrevistadas: Assim,0s ensinos sobre quilombolas.

Professor: Vocés fazem atividades juntos com outros alunos?

Entrevistados: De fora ou de dentro?

Professor: De fora da comunidade.

Entrevistada: As vezes, eles vém apresentar as dancas |4, e a gente vai apresentar
por fora também.

Professor: Vocé gosta de ser quilombola?

Entrevistada: Gosto.

Professor: vocé ndo fosse quilombola sua vida seria melhor ou pior?

Entrevistada: Pior
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Professor: Vocé sabe o que vai se formar profissionalmente quando terminar os
estudos?

Entrevistada: Queria ser enfermeira, mais por causa do recurso do dinheiro ai ndo
tem como?

Professor: Qual mensagem vocé deixa para o final,se vocé encontrar um outro
grupo de quilombolas, fosse se apresentar o que vocé gostaria de saber?conhecer
deles? o que vocé gostar de conhecer sobe os quilombolas qual a sua curiosidade?
0 gque vocé gostaria de saber?

Entrevistada: Eu queria saber mais o que eles sao por dentro, o que eles sé&o por
fora, se sdo meigos ou nao.

Professor: E pra finalizar esta entrevista , essa dificuldade que a comunidade
enfrenta de falta de hospital, de estrada e ja foi solicitada por varios politicos e na
verdade ndo vém ajudar como vocé acha que deveria ser resolvido ?
Entrevistada: Que melhorasse antes da chuva que depois ndo da para passar nem
de carro nem a pé.

Professor: E quando alguém adoece?

Entrevistada: Tem que ir no carro de mao ou nos bragos mesmo.

Professor: Sado quanto quildmetros da escola pra a estrada?

Entrevistada: 1 quilometro.

Professor: Ta bom, Para encerrar esta mensagem .

Entrevistada: Que ndo descrimina se 0s negros por gue a gente somos pessoas

como eles sdo e nao racistas.

Professor: Obrigado.
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