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RESUMO

O presente trabalho propfe auxiliar na compreensdo do significado de ser um individuo
dentro da sociedade e sua trajetdria histdrica, assim como o modo pelo qual o individuo se
relaciona com a museologia e em especial com a sociomuseologia. Busca realizar um
panorama de como o conceito de individuo se transforma de acordo com o contexto histérico
no qual se apresenta. As identidades surgem como respostas miticas as ddvidas existenciais
dos individuos. O medo da morte e do esquecimento leva o individuo a conservar sua
mem©Oria, no intuito de transcender para a eternidade. Surgem entdo 0S museus como
ferramentas de poder nas maos daqueles que ditam a cultura. O Estado controla os individuos
através da educacdo; tanto nas escolas quanto nos museus paira um sentimento de unicidade
do corpo social nacionalista, onde a desindividualizacdo é uma tatica de governo. A desilusao
com a ideia de progresso e o fracasso dos Estados e das sociedades em proteger aos cidadaos,
o individuo é obrigado a buscar sua prépria sorte e é exposto as multiplas informacoes e
diferentes culturas que se mesclam continuamente criando novas linguagens e identidades. A
Nova Museologia surge neste cenario multicultural com o intuito de valorizar a voz dos que
necessitam de representatividade para exigir seus direitos e assim poder existir como seres
humanos. O diélogo aparece como ponto central para a existéncia do respeito a diversidade e
a Sociomuseologia atua através da capacitacdo de individuos que dialogam, transformam e
sdo transformados pelas agdes, pelo meio no qual se vive através de uma educacdo

humanizadora em busca da transformacao e melhoria do social.

Palavras-chaves: individuo, Sociomuseologia, comunidade e identidade
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ABSTRACT

The objective of the present work is, in its first part, helping the comprehension of what being
an individual within society is like and their historical path creating an overview of how the
concept of individual is transformed, according to the current historical context they find
themselves in. Identities are brought up as mythical answers to existential questions of
individuals. A second moment presents us with the fear of death and falling into oblivion
which drives individuals to preserve his mind and memory, as an effort to transcend to
eternity. Museums comes along as powerful tools on hands of those who dictates culture.
State controls individuals through education; a feeling of a nationalist social body unity,
where deindividuation is a maneuver coming from the government. In a third and last part, we
are faced with the disillusion of a progressive idea and failed attempts by the government to
protect its citizens, individuals are forced to search for their own share of luck and they are
exposed to a great deal of information and different cultures that are constantly blending,
creating new languages and identities due to the multiculturalism offered to us by modern
word globalization. The New Museology comes into this multicultural scenery in order to
have unrepresented people and their voices heard and give them the right to claim their rights
so they can exist as people of integrity in their own individuality. Discussion comes up as the
center piece for the existence of respect on diversity matters, and sociomusicology acts
through the qualifications of individuals who are willing to discuss, they transform and are
transformed due to their actions performed in their social day to day life by having an
humanizing education in search of transformation and social betterment, just as the way

individuals relate to Museology and especially social Museology.

Key words: individual, socio museology, community and identity
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo tem como objetivo geral auxiliar na compreensdo do papel do
individuo em meio a «Museologia normativa» e a «Sociomuseologia», tida como uma das
formas de pensar e compreender o campo museal, sendo uma das expressdes da Nova
Museologia. Ao analisar a historia do desenvolvimento desta no campo da Museologia, pode-
se perceber a intencdo de mudanca sobre o papel que o individuo deve desempenhar,
fundamentando-se em meétodos e processos interdisciplinares que pretendem corresponder as
exigéncias de um mundo multicultural e plural, que esta além das paredes dos museus
tradicionais. Para tanto, fui levado a uma imersdo bibliogréafica pelo meu objeto de estudo, o
individuo, a dialogar com diferentes filésofos de periodos historicos diversos que apareceram
para mim devido a necessidade de compreensdo do tema, construindo um estudo exploratorio
e que procura levantar indagacbes e possibilidades de interpretacdo. Como na poesia
cinematografica, flutuei como uma pluma ao vento!, pois esta dissertacdo foi sendo
«formada» pela imprevisibilidade do vento, sendo levada por uma «forga» diretamente aos

diversos autores aqui contemplados pousando onde se deve pousar.

Como ponto de partida, tenho o individuo em sua forma contemporéanea, inserido em
um sistema politico liberal, carregando consigo o peso da responsabilidade sobre suas
«escolhas», sobre suas a¢des; o individuo como um «ser sem igual» responsavel por si mesmo
em um universo particular que dialoga com o mundo externo de experiéncias possiveis,
dentro de uma cultura hibrida e variavel, dividida em «diferentes verdades», que entende que
a «liberdade» como um «direito» tem seu preco, a «responsabilidade». De acordo com

Bauman, (2003), os intelectuais das classes ilustradas diriam:

“Perddao, mas ndo podemos resgata-lo da confusdo em que vocé se meteu. Sim, ha
confuséo sobre valores, sobre o sentido de «ser humano», sobre as maneiras certas da
vida em comum; mas depende de vocé encontrar seu préprio caminho e arcar com as
consequéncias caso ndo goste dos resultados. Sim, h4 uma cacofonia de vozes e
nenhuma cancao sera cantada em unissono, mas ndo se preocupe: nenhuma cangéo €
necessariamente melhor que a proxima, e, se fosse, ndo haveria maneira de sabé-lo —
por isso fique & vontade para cantar (compor se puder) sua prépria cangdo (de qualquer
maneira, vocé ndo aumentara a cacofonia; ela ja e ensurdecedora e uma cangdo a mais
ndo fara diferenga)”. (Bauman, 2003:112)

! Cena inicial do filme “Forrest Gump: O Contador de Historias™ 1994.
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Empolgado com a ideia de podermos ser os comandantes de nossas vidas devido ao
estado atual das coisas, comecei a pensar em como a Sociomuseologia responde a esse novo
formato da sociedade e do individuo que se «desmanchou no ar» na contemporaneidade «Pds-
moderna» e agora assume toda a responsabilidade sobre si mesmo devido a falta de bases
enraizadas em verdades eternas. Como os individuos em sua pluralidade, que é resultado de
um processo de globalizacao; e, ainda, encontrar nos escritos de Lahire ndo s6 a pluralidade
dos homens em meio a sociedade, mas também a pluralidade dos seres humanos dentro de si
mesmo formando um ser fragmentado e participante de diferentes identidades que compde
também sua propria contrariedade. Como esse individuo dividido e formado por diferentes
maneiras de estar no mundo participa de uma determinada «comunidade» ou «grupo social»

que se faz objeto de estudo da Sociomuseologia?

Para melhor identificar e entender o conceito de individuo na contemporaneidade,
dentre toda a pesquisa bibliogréfica realizada neste estudo, como grande admirador da obra de
Nietzsche, comecei esta dissertacdo através de um superficial estudo da «genealogia» do
individuo, partindo de recortes do que Arendt e Nietzsche chamam de «periodo classico
grego». Através desses filosofos fui capaz de encontrar um bom ponto de partida para o
entendimento do surgimento da ideia de individuo, qual passou por transformacdes devido aos
acontecimentos historicos que me levou ao periodo berco da modernidade, o periodo
renascentista, a partir de onde pude comecar a mesclar a construcdo genealdgica dos
individuos com a genealogia da Museologia, na qual teve como gerador de sua existéncia o
individualismo, que aqui neste trabalho é representado pela filosofia do periodo iluminista de
Locke, qual fundamentaria as bases do Liberalismo, sistema que possibilita a existéncia da
variedade de identidades e troca de informac&o entre culturas que se fundem em detrimento

da tradicionalidade criando novas formas de ser e estar no mundo.

Nesta analise para compreender o individuo em suas diferentes formas culturais e
diferentes periodos, me vi impelido a procurar entender também o conceito de identidade e
como ele veio se formar e se transformar de acordo com 0s contextos histdricos. 1sso me
levou ao conhecimento um pouco mais aprofundado de como funcionam as diferentes
categorias de identidade atraveés da aproximacdo dos estudos de Bauman, Judith Butler,
Lahire e Stuart Hall. Quanto aos estudos de Butller, é pouco citado nesta dissertacdo devido
ao meu contato tardio com sua obra e a falta de tempo para trazé-la para o debate. Pois estes

quatro filésofos, além de Nietzsche, me levaram também a explorar o campo da «educacéo».
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O que pra mim foi bastante apropriado e conveniente, devido ao fato da educagédo estar
completamente ligada a uma das finalidades dos museus desde seu periodo classico, o século
XVIII. Foucault aqui, nesta determinada fase do meu estudo, se transformou em um guia para
entender como o sistema educacional forma os individuos e os categoriza, tendo como foco o0s
estudos sobre o comportamento dos seres humanos do periodo iluminista que o autor recorta

da histériae nomeia como «Periodo Classico».

Também nos fundamentos da Sociomuseologia encontramos essa heranca dos museus
classicos: educar a partir de suas cole¢cdes. Na descoberta de que a Sociomuseologia é pautada
na teoria da educacdo de Paulo Freire, prop6s um didlogo entre os dois pensadores que
criaram seus estudos sobre «educacdo» em um mesmo espaco histérico do tempo em
contextos diferentes. Interessante e chocante para mim, também foi a descoberta de que 0s
museus e cada individuo pode oprimir sem que haja acdo direta do governo, sendo cada ser
participante de uma sociedade ou comunidade o opressor de si mesmo e dos outros. Nesta
perspectiva, a opressao ndo vem s6 da parte do estado e das elites, mas emana de todos 0s
individuos devido ao fendmeno da «colonizacdo» da moral e da cultura através da disciplina,
ndo s6 da mente de cada individuo, mas também na disciplina de seus proprios corpos numa
padronizacdo dos pensamentos e comportamentos levando as instituicbes museais a servirem

como ferramentas para a manutencao do status quo.

Tais descobertas mudaram minha forma de enxergar o mundo, a Histéria e a mim
mesmo, tendo em vista que desde que tive contato com a filosofia, me enxerguei como um
individuo dono de minhas escolhas, como um verdadeiro fruto da politica liberal, ainda mais
depois de me assumir como ateu apés ter passado parte de minha infancia e toda a minha
adolescéncia dentro da comunidade cristd protestante. Me vi desiludido com a vida em
coletivo ao reparar que a minha convivéncia com principios enquadrados em caixas fechadas
se apresentou limitadora para as perspectivas que eu vislumbrava de acordo com meu estado
de consciéncia sobre as coisas do mundo. E, ao me deparar com a perspectiva
Sociomuseolodgica que traz como proposta a multiplicidade de linguagens e a diversidade,
porém, sempre referida ao coletivo, a comunidade a «fraternalizacdo»; me fez sentir
incomodado e desafiado, questionando meu proprio posicionamento perante o mundo e toda a
sociedade. Portanto, esta dissertacdo ndo se trata apenas de desenvolver novos rumos aos

estudos sobre esta ciéncia denominada Sociomuseologia, mas também cumpre o papel de me
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esclarecer como individuo participante do mundo social, deste modo, me vejo nas palavras de

Miriam Goldenberg ao citar Weber na sua obra, apontando que os:

“Que pesquisam os significados das agdes sociais de outros individuos proprios, sdo
sujeitos e objetos de suas pesquisas. Nesta perspectiva, que se opde a visdo positivista
de objetividade e de separagdo radial entre sujeito e objeto da pesquisa, e natural que
cientistas sociais se interessem por pesquisar aquilo que valorizam”. (Goldenberg,
2004)

S6 ndo imaginava que este aprofundamento me levaria a fortificar e rever algumas
suspeitas que ja antes me consumiam: a «irresolucdo do individuo», conceito que encontrei
primeiro no «niilismo» Nietzschiano a partir do qual fiz a leitura da «descentralizacdo» do
individuo descrita por Hall. Tal descentralizacdo, nos mostra Marshall Berman, teve seu
desenvolvimento na historia durante o periodo da Revolug¢ao Industrial. A novela “A Nova
Heloisa" de Rousseau, onde o individuo é incorporado no herdi da histéria, pode exemplificar

melhor este «vazio» que se apossa do individuo apesar de tanta variedade:

“Ele reafirma sua inten¢do de manter-se fiel ao primeiro amor, ndo obstante receie,
como ele mesmo o diz: «eu néo sei, a cada dia, 0 que vou amar no dia seguinte». Sonha
desesperadamente com algo solido a que se apegar, mas «eu vejo apenas fantasmas que
rondam meus olhos e desaparecem assim que 0s tento agarrar». Essa atmosfera - de
agitacdo e turbuléncia, aturdimento psiquico e embriaguez, expansdo das possibilidades
de experiéncia e destruicdo das barreiras morais e dos compromissos pessoais, auto-
expansao e auto desordem, fantasmas na rua e na alma - é a atmosfera que da origem a
sensibilidade moderna” (Rousseau apud Berman, 1987:18)

Apos encontrar em Hall a «cristalizacdo» da ideia de que o individuo deixou de existir
como tal: «soberano de si mesmo», fui levado pela pesquisa a entender que o individuo é
construido a partir dos «discursos sociais», € como seu ultimo ato em palco publico, teve sua
transformacdo em «sujeito» ou «ator»; mas foi através de Butler que percebi melhor a «saida»
de cena do individuo quando este deixou a modernidade para tras. Através dessas discussoes
filosoficas, notei que «ndo somos 0s donos de nossas ideias» como acreditou Locke um dia. E
por isso me perguntei: realmente deixamos de ser «individuos»? Individuo € um termo
extinto? Individuo esta unicamente ligado ao individualismo egoista? Butler aprofundou e
encontrou um caminho para «me responder» tal questdo através de Michel Haar, que tece uma

critica ao trabalho de Nietzsche:

“A destruigdo da logica por meio de sua genealogia também traz consigo o derrubar das
categorias psicologicas fundadas nesta logica. Todas as categorias psicoldgicas (o0 ego,
o individuo, a pessoa) derivam da ilusdo da identidade substancial. Mas esta ilusdo
recua basicamente a uma supersticdo que engana 0 senso comum, mas também os
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filosofos: nomeadamente a crenca na linguagem e, mais concretamente, na verdade das
categorias gramaticais. Foi a gramatica (a estrutura de sujeito e predicado) que animou
a certeza de Descartes de que 0 «eu» é 0 sujeito de penso, quando sdo antes 0s
pensamentos que chegam a mim: no fundo, a fé na gramatica transmite apenas a
vontade de ser a «causa» dos nossos pensamentos. O sujeito, 0 eu, os individuos nao
passam de falsos conceitos, pois transformam em substancias unidades ficticias que tem
como origem apenas uma realidade linguistica” (Harr, 1984 apud Butler, 2017:85).

Visto isso, percebi que todo o «discurso», as «identidades» e o proprio «individuo», o
«sujeito» e 0 «ator» ndo passam de «ficcdo» linguistica incapazes de conter o «objeto» em si,
e por isso decidi manter o termo “individuo” como uma metafora para me referir ao «sujeito
de acdo» dentro da esfera publica. Nessa visao, o individuo foi formado através dos multiplos
discursos que circulam dentro da esfera pablica e privada e também se construiu através dos
acontecimentos da vida e do mundo, mas que, porém, também pode ser ativo e ser capaz de
transformar o meio em que vive interpretando-o a partir de um ponto de vista isolado ou
compartilhado. Isso s6 seria possivel, entretanto, a partir de uma forma de educacdo que
propicie o pensamento critico de cada individuo para que estes possam assim tomar suas
decisbes de forma pensada sem que sejam simplesmente induzidos a «ler» 0 mundo através

das ideias disseminadas por uma elite «castradorax.

Sendo o individuo um «produto» dos discursos formados pela cultura através de uma
educacdo (aprendizagem) continua, a Sociomuseologia se apresenta em meados do século XX
como pratica que pretende colocar em xeque a antiga visdo ortodoxa do mundo sobre o que
deve ser valorizado ou desvalorizado no que toca a memoria e 0 patrimonio que durante
séculos ajudou a manter no poder uma pequena classe favorecida, a qual excluia as diferencas
em busca de uma hegemonia para o melhor controle social, fazendo com que a sociedade

tivesse uma visao distorcida do passado assim como Cldvis Brito colocou:

“as separagdes metodologicas entre erudito e popular, local e universal, tangivel e
intangivel ndo sdo menos conflitivas. Isso porque quando se fala em patriménio, direta
ou indiretamente, refere-se ao passado, a herdeiros e herancas. Ndo é por acaso que o
termo, em inglés, heritage, se reveste explicitamente desse significado. Dessa forma, h&
que considerar sua dimensdo memorial composta de selecBes, descartes, rasuras que
constroem determinadas imagens, manipulam outras, na selegdo de acontecimentos que,
muitas vezes, visam ordenar uma narrativa ou, de acordo com Mario Chagas (2009), o
poder da memoria e a memoria do poder: “o carater seletivo da memoria implica o
reconhecimento de sua vulnerabilidade a acdo politica de eleger, reeleger, subtrair,
adicionar, excluir e incluir fragmentos no campo do memoravel.” (p. 136). Portanto, é
possivel considerar o patrim6nio como um texto que suportou, ao longo do tempo,
selecBes, inclusdes, exclusdes, baseadas em diretrizes e interesses, constituindo, de
certo modo, estratégias (auto) biograficas que explicitam a intencionalidade de quem o
produziu.” (apud Chagas, Brito, 2018:101)
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Para Brito a Sociomuseologia possibilitou uma “desleitura” do mundo trazendo o
debate sobre o patrimdénio através da multiplicidade e das diferentes identidades que
compartilham o mesmo territorio. Brito também traz a ideia de que a Sociomuseologia
possibilita o processo de “desnaturalizacdo” dos patrimonios «impostos» que sustentam as

estruturas hierarquicas da sociedade:

a importancia de um esfor¢o para ‘desnaturalizar’ os patrimdnios e seus
enquadramentos, recuperando as narrativas produzidas em torno e por meio desses
artefatos. Esbogando uma perspectiva socioldgica, compreende o patriménio como
metafora do cruzamento entre memoria, saber e poder, construto politico que ao mesmo
tempo produz e controla a informacdo, orienta lembrangas e esquecimentos e configura,
assim, o poder de dominagdo, subversdo e constru¢do de identidades”. (Brito,
2018:102)

Sendo entdo os museus espacos que possibilitam a educacéo intelectual dos individuos
podendo através de seus discursos controla-los para manter toda a sociedade em estado de
inércia, o que faz manter as estruturas de poder hierarquico vertical, a Sociomuseologia,
poderia entdo ser uma ferramenta para a ativacdo do poder de acdo através da educacdo
ativando o senso critico de cada individuo? De acordo com Bauman, participamos de um
mundo repleto de diferentes op¢des e nos tornamos «responsaveis pelas nossas escolhas» uma
vez que nada € natural em nosso comportamento em sociedade, e sim, tudo é aprendido.
Como a Sociomuseologia na contemporaneidade dialoga com individuos que supostamente
tém o poder de escolha? A comunidade € uma resposta para o desenvolvimento do individuo?
O individuo tem espaco em meio a Sociomuseologia que contempla o discurso da
multiplicidade?

Nos intersticios e fronteiras do patrimdnio, a categoria "mercado” vem acionando uma

série de processos, tornando-se, inclusive, parte de sua ‘natureza’. (Gongalves, 2007).
METODOLOGIA DE INVESTIGACAO

Depois de ter determinado os objetivos especificos e me deparado com as questfes
especificas levantadas a partir de tais objetivos, foi possivel o levantamento das palavras-
chave para que minha pesquisa tivesse inicio. Para obter os resultados desta dissertacdo fui
levado a pesquisa qualitativa, tendo em vista a subjetividade do tema, Goldenberg (2004)
corrobora com a escolha, quando descreve a pesquisa qualitativa ndo como uma

representatividade numérica, mas com o aprofundamento da compreensdo, qual exige analise
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e interpretacdo das fontes para obtencdo dos resultados através de uma abordagem
exploratéria: “Embora o planejamento da pesquisa exploratdria seja bastante flexivel, na
maioria dos casos assume a forma de pesquisa bibliografica ou de estudo de caso.” (Gil,
2002:41). Tal flexibilidade também pode ser considerada uma “revisdo narrativa”, que de

acordo com Mattos:

“ndo utiliza critérios explicitos e sistematicos para a busca e analise critica da literatura.
A busca pelos estudos ndo precisa esgotar as fontes de informacgdes. Ndo aplica
estratégias de busca sofisticadas e exaustivas. A selecdo dos estudos e a interpretacdo
das informagBes podem estar sujeitas a subjetividade dos autores. E adequada para a
fundamentagao tedrica de artigos, dissertagdes, teses, trabalhos de conclusdo de cursos.”
(Mattos, 2015:2)

O autor ainda ressalta:

“A revisdo da literatura narrativa ou tradicional (...) apresenta uma temética mais
aberta; dificilmente parte de uma questdo especifica bem definida, ndo exigindo um
protocolo rigido para sua confeccdo; a busca das fontes ndo é pré-determinada e
especifica, sendo frequentemente menos abrangente. A sele¢do dos artigos é arbitraria,
provendo o autor de informagdes sujeitas a viés de selegcdo, com grande interferéncia da
percepgao subjetiva.” (Mattos, 2015:4)

Portanto, neste processo de selecdo de autores e bibliografias, fui guiado pela fluidez
das leituras que me indicavam caminhos dos quais anteriormente ndo havia imaginado,
desbravando o conhecimento adquirido por antigos e novos sabios. A falta de uma rigidez na
selecdo bibliografica possibilitou o trabalho da imaginacéo e da criatividade para compor algo
mais organico, sensitivo. Porém, em meio ao processo criativo, também foi necessario o rigor
que a realidade cientifica nos impde, uma vez que o estudo historico foi exigido para melhor
entendimento e apropriagdo do tema, por isso: “A pesquisa bibliografica também ¢
indispensavel nos estudos historicos. Em muitas situagdes, ndo ha outra maneira de conhecer

os fatos passados se ndo com base em dados bibliograficos.” (Gil, 2002:45).

Para Manzo (1971:32), a bibliografia pertinente "oferece meios para definir, resolver,
ndo somente problemas ja conhecidos, como também explorar novas areas onde 0s
problemas ndo se cristalizaram suficientemente” e tem por objetivo permitir ao cientista
"o reforco paralelo na analise de suas pesquisas ou manipulacdo de suas informagfes”
(Trujillo, 1974:230). Dessa forma, a pesquisa bibliogréafica ndo é mera repeticdo do que
ja foi dito ou escrito sobre certo assunto, mas propicia 0 exame de um tema sob novo
enfoque ou abordagem, chegando a conclusdes inovadoras. (Lakatos & Marconi,
2003:183)
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Devido ao estado da arte sobre o tema «individuo» ou «individualidade» em meio a
museologia, o desenvolvimento da investigacdo ocorreu de forma intuitiva, imersiva e
dialética, com autores classicos (devido a exigéncia do entendimento historico) e
posteriormente com autores contemporaneos. Ainda se leva em consideracdo: “embora seja
desejavel certo grau de sistematizacdo do processo de leitura, esta ndo pode ser prejudicada
por normas muito rigidas, sobretudo quando a justificativa das normas ndo considera
adequadamente as diferengas individuais.” (Gil, 2002:77), assim sendo, devido as formacéo
académica e experiéncia, houve conversas qualificadas com profissionais do meio, para
também obter indicacdo das fontes de informacdo das quais necessitava, perpassando todo o
trabalho. Devido a fluidez das leituras, os proprios autores em «dialogo» me indicaram outras
possibilidades de leituras, enriquecendo ainda mais o repertério; o que me levou a
seletividade das fontes, permitindo aprofunda-las para captar suas ideias e assim sintetizar o
conteudo.

DOS CAPITULOS

Em um resgate historico no capitulo 1°, partindo da era classica grega, encontra-se um
recorte da constru¢cdo do conceito de individuo enquanto ser social na esfera publica e
privada, as posicdes ocupadas nas hierarquias sociais e as transformacdes ocorridas no
decorrer da histéria que possibilitaram plebeus (antes considerados animais) ascender a esfera
publica (reservada a uma seleta elite) e assim ocupar o status de individuos humanizados
levando assim a existéncia do tratado social onde a individualidade transforma-se em
individualismo, ja que, se tornou privilégio daqueles que possuem quantidades exacerbadas de

bens materiais.

Também ¢é possivel observar o poder e o papel fundamental da educagdo para a
formacéo intelectual e a esséncia do individuo na transicdo entre o periodo renascentista e 0
periodo iluminista, conhecidos como pré-modernos, o que possibilitou, na Modernidade, a
formacdo da identidade devido ao projeto de Estado Nacgéo, o qual induzia os individuos a
falta de poder de controle sobre si mesmos perante o poder dos governos e da cultura

estabelecida dentro da sociedade.

No 2° capitulo, devido a necessidade de transcendéncia dos individuos dotados de
razdo e poder politico no mundo secular, encontra-se a historia da criacdo dos museus e como
sua utilidade respondia as classes dominantes do periodo. A busca no passado histérico
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através da arqueologia numa tentativa de responder as dividas sobre suas origens em um
desejo de consolidar o status de elite dominante através das pseudo-ciéncias. Os
individualizados devido a sua riqueza ostentam através da excentricidade de suas colecdes de
objetos-artefatos que eram expostos por sua raridade, beleza e exotismo, criando assim o
protétipo do que um dia se tornaria 0 Museu.

E notavel também o crescente poder politico da burguesia entre a renascenca e 0
iluminismo, que levaram a criagdo do Estado Nacional, o qual institucionaliza e utiliza os
museus como ferramentas que educam a partir de cole¢des selecionadas e narrativas bem
estruturadas para influenciar o comportamento e o pensamento dos individuos em meio a
sociedade. Com a ajuda dos museus, cria-se também o sentimento de pertencimento do
individuo a um coletivo em um processo sutil de desindividualizacdo através de um sistema
disciplinar. O cidad&o incorporado na sociedade vé nos museus a exaltacdo de um passado
glorioso que ndo € o seu, responsavel pelas grandes conquistas realizadas através da luta de
magnificos herois salvadores e desbravadores. Devido a isso o fortalecimento das identidades
nacionais propiciam o estabelecimento das normas que de forma ambigua incluem e excluem
os individuos acentuando as diferencas entre 0 que é «bom» e 0 que é «ruim», «certo» e

«errado».

No 3° e ultimo capitulo encontra-se a fragmentacdo do individuo que ocorre por via da
desconstrucdo daquilo que se acredita ser o «eu» centrado em si mesmo. A desilusdo com o
Estado, a sociedade e o projeto de nacdo, o enfraquecimento da identidade nacional e as
multiplas possibilidades identitarias na Pos-modernidade devido a globalizacdo e ao
multiculturalismo que deram voz aqueles que durante séculos, ou mesmo milénios, foram
silenciados atraves da exclusdo. Devido a isso uma Nova Museologia emerge para atender as
demandas do final do séc. e inicio do séc. XXI para dialogar com as diferentes identidades e

discursos mdltiplos.

A Sociomuseologia, entdo, surge como ferramenta para o desenvolvimento do social e
dos individuos. As paredes ja ndo suportam 0S museus € as praticas museais que anseiam por
liberdade. Mesmo apesar das instituicdes de ensino superior estarem atreladas a um sistema
disciplinar dos séculos passados com a utilizacdo de exames para 0 destacamento de
individuos exaltando-os ou diminuindo-o0s, a educacéo se tornou a ferramenta fundamental de

resisténcia e esclarecimento dos individuos em meio a Sociomuseologia para a criagdo de
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novos agentes multiplicadores de conhecimento, 0s quais possam facilitar o didlogo com a
sociedade na intencdo de descolonizar as mentes dos individuos ludibriados pelos poderes
controladores ja hd muito tempo estabelecidos. Para a Sociomuseologia a educacao se tornou
um dos caminhos para que possamos exercer nossa liberdade individual através do
reconhecimento da multiplicidade de culturas e da percepgdo de que podemos colocar em
pratica nosso poder de acdo enquanto individuos para que verdadeiras transformacdes a favor

da vida e das diferencas sejam possiveis.
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CAPITULO I

SAINDO DA CAVERNA “O INDIVIDUO”

A boa sensacdo da descoberta e da novidade, muitas vezes pode também ser
acompanhada de um sentimento de estranhamento e negacdo. Perceber-se iludido pode nos
deixar irritados e confusos, porém é sempre revelador e transformador. Com essa ideia na
cabeca, lembrei-me da «Alegoria da Caverna» de Platdo e tentei imaginar o que se passou na
cabeca daquele individuo que, por um acaso, conseguiu se destacar dirigindo seu olhar para
outro horizonte qual seus companheiros ndo foram capazes naquele momento e assim

descobrir uma realidade da qual nunca havia desconfiado.

A dor nos olhos devido a «verdadeira luz», que no inicio causou-lhe dor e incémodo,
lentamente foi abrandando, e sua pupila foi se habituando aquela luz, que Ihe mostrou as belas
cores daquele mundo desconhecido, sem deixar de sentir espanto, confusdo, inseguranca,
deslumbramento, encantamento e outros inumeraveis sentimentos e sensacdes que o ajudaram
a transformar-se. Tudo é novo, e com isso, com todo o entusiasmo, este individuo, ja
irreconhecivel e estranho aos demais que se igualavam uns com os outros, decidiu voltar a
caverna e em um ato de compaixao, compartilhou através de relatos aquilo que viu e o
maravilhou, porém, quem estava disposto a se arriscar? Quem, dentre todos aqueles que

olhavam para a mesma direcao, resolveu agir em um ato de coragem e liberdade?

Talvez aquele ato de abandono da antiga forma de vida, e o desprendimento que
horizontalizou os saberes, seja o primeiro ato de individualizacdo do ser, do saber. As novas
experiéncias adquiridas junto com as novas sensacdes e emogOes que o diferenciam dos
«outros» pode ter causado a divisdo entre o que é coletivo e o que € individualizado, a
experiéncia que é dividida por todos de forma que promova a igualdade e aquilo que é
experienciado de forma particular, individualizando a experiéncia, tanto dos saberes quanto

das emocoes.

Mas, trago isso apenas para ilustrar o que este primeiro capitulo nos apresenta: A
construgdo do conceito de «individuo», que aparentemente ndo é algo tdo moderno, mas sim
um conceito que se transformou com o tempo. Além do mais, junto a construgdo do «sujeito

individualizado» ao longo da histéria do periodo moderno, em determinado ponto,
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encontramos também a formulacdo do conceito de identidade, o que dividiu ainda mais 0s
diferentes. Estes dois conceitos, individuo e identidade, se entrelacam mutuamente a e é
necessario aqui, para fins de entendimento e melhor compreenséo e definicédo, dividi-los, em o

que ndo significa que sejam separaveis.

1.1. O NASCIMENTO DO INDIVIDUO

Partindo do periodo moderno, onde encontramos a teorizacdo do individualismo
através dos filésofos iluministas, o tedrico cultural e soci6logo Stuart Hall (2006), em seu
trabalho intitulado “A identidade cultural na pés-modernidade”, apresenta o estudo historico
no qual podemos observar o «nascimento» e a «morte» do individuo moderno. Mas, 0 que
mais interessa aqui € a construcdo e o surgimento do conceito de individuo na modernidade,
periodo em que 0 «nascimento da idade da razdo» acontece. O antropocentrismo rompe com 0
periodo teocéntrico, o surgimento da burguesia, a imprensa, o desenvolvimento das ciéncias
naturais, o Renascimento, a procura das bases culturais na antiguidade, o interesse pela

historia, a filosofia, e muito mais.

Mas vejo que € preciso regredir no tempo rapidamente, mais especificamente para a
Idade Média, e assim entender melhor como se da essa trajetdria da individualizacdo. Entéo,
voltemos para o periodo pré-moderno europeu, no qual a individualidade era vivida de forma
muito diferente da qual viviam os individuos renascentistas. No periodo Pré-moderno, os
individuos tinham suas tradicdes, que através de «exercicios» diarios e repetitivos
divinamente estabelecidos 0s «consolidaram». Pois 0s seres humanos ndo eram
compreendidos como soberanos de si proprios. As instituicdes sociais como a igreja e a vida
ascética moldavam de forma dominante os individuos em busca de uma certa «evolugéo»
espiritual comunitaria, das quais os individuos ndo podiam ser pensados fora delas, pois estes
sO tinham consideracdo e valor quando pensados dentro das institui¢cbes, nunca de forma

isolada.

“O esforgo de toda a comunidade para a salvagio torna-se o concurso coletivo e
permanente dos individuos, que se classificam mutuamente. E provavel que os
processos de vida e de salvagdo comunitaria tenham sido o primeiro nicleo de métodos
destinados a produzir aptiddes individualmente caracterizadas, mas coletivamente (teis.
Na sua forma mistica ou ascética, 0 exercicio era uma maneira de ordenar o tempo
terreno a conquista da salvagao.” (Foucault, 2018:187)
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J& a Modernidade, traz consigo a possibilidade da individualizagdo, em parte devido
aos contributos realizados pela Reforma Protestante. Antes da Reforma, a fé obedecia a um
tipo de hierarquia catélica onde os individuos ndo tinham qualquer tipo de escolha, se ndo
obedecer esta ordem hierdrquica previamente e divinamente determinada. A fé estando
condicionada a tutela da igreja e as agcbes comunitarias tinham um fim Gnico: protegerem-se a
Si mesmos e aos seus, Visto que se identificavam no poder em conjunto para concretizacdo

deste fim.

Entretanto, devido a Teologia de Lutero (1517) que abriu terreno para a separacéo
entre a Igreja e o Estado, causando grande transformacdo também através da traducdo da
Biblia que democratizou 0 acesso das pessoas a «palavra de Deus», fez com o exercicio da fé
possa ser feito de forma individual através dos méritos de cada individuo. Corroborando com
0 pensamento de Foucault, consequentemente a traducdo do livro sagrado do cristianismo
pode simbolizar, também, o empoderamento individual; tanto no que toca a salvacdo de sua
prépria alma, sem o intermédio da Igreja Catélica Romana e seus sacerdotes, quanto no
individuo capaz de exercer suas atividades terrenas através da liberdade sem abandonar sua fé

em Deus.

Com a fragilizacdo das praticas coletivistas do periodo Pré-moderno, a pretexto da
individualizacdo dos sujeitos, que € um fendémeno da modernidade, ha também a
conceitualizagdo da ideia do individuo “centrado” em si mesmo; um sujeito constante, a ideia
de uma personalidade Unica e “indivisivel”. Hall, em sua obra “A identidade cultural na pds-
modernidade” considera que o pai da filosofia moderna foi René Descartes (1596-1650).
Nesta obra o filésofo argumenta sobre a existéncia de dois tipos diferentes de substancias em
um unico organismo. Essa ideia gera um dualismo entre mente e corpo: substancia espacial
(corpo/matéria) e substancia pensante (mente/alma). Desta forma, 0 homem € identificado e
estabelecido no centro do conhecimento. O individuo seria aquele que se encontra e
racionaliza no centro da propria mente, o “sujeito individual”, aquele que a partir de si mesmo

é capaz de raciocinar, pensar, ser consciente de si e dos outros.

Descartes introduz um novo método de pesquisa cientifica, j& que neste contexto as
descobertas cientificas de Galileu, seu contemporaneo, desestabilizaram a sociedade medieval
e a filosofia Escoléstica, pelo fato de suas descobertas evidenciarem os erros da “ciéncia” do
passado, colocando em xeque muitos dos juizos de valores dos “antigos” da Idade Média, que

segundo o filésofo, formavam suas “opinides” sobre o mundo através apenas dos sentidos
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(sensibilidade) e da imaginacdo; Descartes utiliza o racionalismo para duvidar metodicamente
de tudo aquilo que é externo ao individuo, o que esta fora da mente humana que € percebido
através da sensibilidade. Ele coloca o “eu” como sujeito da racionalidade. Sua maxima
“Penso, logo existo”, ¢ um simbolo do racionalismo, com a certeza de que o individuo existe e
que é dotado de ideias a priori que fazem parte de sua «natureza»?, como por exemplo a
existéncia de Deus e da matematica, que ajudam os homens a explicar o mundo a sua volta a
partir de si mesmos de forma subjetiva; o homem que assim se descreve é chamado “sujeito

cartesiano”.

Ja no século XVII, em pleno periodo iluminista, fase da histéria de grandes
transformacdes metodoldgicas fundamentais no afastamento da Idade Média, John Locke, em
sua obra “Ensaio sobre o Entendimento Humano” (1999), afirma a superioridade da raga
humana sobre qualquer outra espécie “sensivel”, devido a nossa capacidade de
“entendimento”, ou seja, a racionalizacdo de Descartes. Nesta mesma obra também separa
conhecimento cientifico® da opini&o ou fé, que que para o autor induz o individuo ao erro. De
acordo com Locke, temos uma capacidade inata (0s nossos sentidos) de poder perceber os
objetos do mundo a nossa volta e assim captar a verdade das coisas, sendo a percepcao a
primeira de todas as “faculdades mentais” para a aquisicdo do conhecimento cientifico.
Através de estimulos externos, que sdao a fonte para a percepcao e também da “operacao” da
nossa mente, ou da “alma”, adquirimos conhecimento a partir de nossas experiéncias €
acumulo de informacdo. Segundo o autor ndo ha qualquer indicio de que em nossa mente
foram “impressos” qualquer tipo de conhecimentos e ideias inatas, incluindo a propria ideia
de Deus (conceito que o distancia de Descartes); este € o método empirico, onde as
experiéncias sensoriais sdo a base para o conhecimento e a formacdo das ideias dos

individuos.

Para entender melhor o conceito de individuo razoavel e empirico, como responsavel
por si mesmo, capaz de fazer escolhas, serd necessario frisar os conceitos de “poder” e
“liberdade” dentro da filosofia de Locke. Parafraseando o autor, o poder é dado aos homens

por Deus & priori* para que possam escolher entre suas acdes e pensamentos, e para isso

> O que pressupde a existéncia de algo além e antes do surgimento da vida humana, objeto de estudo da
Ontologia.

* Que segundo o Locke, pode nos levar a verdade sobre as coisas do mundo e sobre nés mesmos.

* Ha aqui 0 que pode ser considerado uma contradicdo no pensamento de Look. Ao assumir que Deus empodera
os homens com uma qualidade a priori, acaba por contradizer sua teoria de que 0s seres humanos ndo possuem
qualquer tipo de ideias inatas.
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utilizam suas nogdes de prazer e dor; duas sensagdes que definem as escolhas das ac6es dos
individuos. Logo, pensamos e agimos de acordo com o grau de prazer ou dor proporcionados
pela acdo fisica ou mental. Assim, através das experiéncias e observacdes, da repeticdo e do
uso da memoria, os homens sdo capazes de criar as «ideias fixas» sobre aquilo que nos causa
sensacOes boas ou ruins, entdo. A partir deste processo podem se prevenir de muitos males ou
prepararem-se para grandes possiveis conquistas vislumbradas através de formulacbes
mentais (“previsdo” do futuro), ao imaginar as consequéncias de suas ag¢des, tanto N0 mundo
material, quanto no mundo intelectual. Portanto, o poder estd diretamente associado a
“liberdade” individual, diferenciando-se da ideia de “poder” em «conjunto» das comunidades
pré-modernas. Segundo o autor, 0 «direito» esta associado a cada individuo que é capaz de

fazer suas proprias escolhas.

Ainda no pensamento de Locke, sobre a «dadiva divina» do poder de escolha, em
nossa mente, possui duas qualidades, ser ativo ou passivo, se estende aos objetos segundo a
nossa “vontade” ou “voligdo”. O poder estd relacionado ao querer, e Locke considera este
“querer” uma faculdade superior da alma dos individuos. Quando descobrimos este poder que
h& em nos, temos a ideia de liberdade versus necessidade. Desde que sejamos livres, temos o
poder para agir ou ndo, fazer ou deixar de fazer qualquer coisa, ja que as escolhas sao frutos
dos nossos célculos mentais deliberados. Caso as nossas a¢cdes nao dependam do nosso
poder de escolha, entdo estamos sujeitos a necessidade e a auséncia de liberdade.

“Penso, a0 menos, como evidente que descobrimos em ndés mesmos um poder para
comegar ou omitir, continuar ou terminar varias aces de nossas mentes e movimentos
de nossos corpos...O exercicio real deste poder, dirigindo uma acdo particular, ou sua
abstencdo, denomina-se volicdo ou vontade...Em funcdo da extensdo deste poder da
mente sobre as a¢fes humanas, que cada um descobre em si mesmo, nascem as ideias
de liberdade e necessidade”. (Locke, 1999:115-116)

Entdo, vemos que, de acordo com a filosofia de Locke, os seres humanos como
individuos possuem a liberdade de escolha sobre suas agdes a partir do uso deliberado da
razdo. Esta liberdade dos individuos esta relacionada ao poder. Se levarmos em consideracdo
que, o pensamento de Locke é fruto de uma heranca cultural deixada pelos eruditos
renascentistas,  que beberam da fonte dos classicos gregos, torna-se possivel trazer Hannah
Arendt (1906/1975), que de forma hermenéutica aponta para um passado mais longingquo
dentro da histéria para melhor entendermos o que sustenta o poder e a liberdade individual de
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forma racional sobrevivendo durante a Idade Média, se renovando na construcdo do conceito

de individuo na modernidade e se consolidando no lluminismo.

Em seu livro “A Condi¢do Humana” (2001), Arendt aponta para a Polis (antigas
cidades gregas), onde os homens livres se reuniam para fazer o uso da razdo. Estes homens
considerados livres sao chamados pela autora de “homens de agdo”. Nesta obra ela aplica o
conceito que implica na ideia de “vita activa”: onde os seres humanos sdo capazes de agir
sobre trés diferentes campos de acdo possiveis. Esses trés campos heterogéneos ganham
novos significados e sofrem mutacdes dentro da histéria devido as transformacbes da

realidade objetiva humana.

Com a expressdao vita activa, pretendo distinguir trés actividades humanas
fundamentais: labor, trabalho e accdo. Trata-se de actividades fundamentais porque a
cada uma delas corresponde uma das condicGes basicas mediante as quais a vida foi
dada ao homem na terra”. (Arendt, 2001:19)

Segundo a autora, os homens considerados livres no periodo classico, participavam da
esfera publica e eram capazes de se libertar das amarras da banalidade que os prendem a
esfera privada, ou seja, da vida cotidiana do labor e do trabalho, necessario a sobrevivéncia do
organismo. A animalidade humana estaria evidenciada através das necessidades fisiologicas
naturais do corpo, portanto, aqueles que estavam ligados a esfera privada ndo eram
diferenciados de qualquer outra espécie animal® que utilizam a forca ao invés da razéo. Ou
seja, o exercicio da individualidade na era classica so era possivel aqueles que tinham o poder
e a liberdade para atuar na esfera pablica e assim transitar livremente entre as duas esferas.
Isso pode tornar mais claro que a ideia de ser um individuo, desde o periodo classico grego,

sempre esteve vinculado a liberdade e ao poder.

O que todos os fil6sofos gregos tinham como certo, por mais que se opusessem a vida
na polis, é que a liberdade se situa exclusivamente na esfera politica, que a necessidade
¢ primordialmente um fendmeno pré-politico, caracteristico da organizagdo do lar
privado; e que a forga e a violéncia sdo justificadas nesta Ultima esfera por serem os
Unicos meios de vencer a necessidade - por exemplo, subjugando escravos - e alcancar
a liberdade” (Arendt, 2001:46)

> Vale notar que Locke, na era moderna, rompe com esse conceito, igualando e nivelando todos 0S seres
humanos como superiores a qualquer outra espécie.
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Outro ponto interessante dentro dos estudos de Arendt € que podemos observar de
forma clara, a consolidagdo de hierarquias®; distingdes que separam e dividem a sociedade
através da diferenciacdo. Nesse caso as diferencas entre o que significa pertencer ao espaco
«publico» e pertencer ao espaco «privado»; a diferenciacdo que se faz devido ao fato de «ter»
condicdes ou ndo. Pois, dentro da esfera publica, os seres sao individualizados, distintos; e
podiam projetar a si mesmos na eternidade. Devido as suas condi¢des dentro da hierarquia,
estes individuos se imortalizaram através de seus feitos, suas obras e palavras. Isso 0s
destacava dentro da sociedade, enquanto os que pertenciam a esfera privada, estavam fadados
a “mediocridade” e ao esquecimento. Isso devido a sua condi¢dao dentro da hierarquia que,
segundo os antigos gregos, impedia qualquer desenvolvimento da razdo, visto que estes
estavam ligados ao movimento ciclico natural da vida na natureza, ligando a vida e a morte

em um elo de sobrevivéncia.

“Devido a sua capacidade de realizar feitos imortais, por poderem deixar atras de si
vestigios indeléveis, os homens, apesar de sua mortalidade individual, atingem o seu
proprio tipo de imortalidade e demonstram a sua natureza «divina». A diferenca entre o
homem e o animal aplica-se a propria espécie humana: s6 os melhores (aristeuein,
verbo que ndo tem equivalente em nenhuma outra lingua) e que «preferem a fama
imortal as coisas mortais», sdo realmente humanos; 0s outros, satisfeitos com os

prazeres que a natureza lhes oferece, vivem e morrem como animais.” (Arendt,
2001:31)

Logo, é possivel notar que no periodo classico analisado por Arendt, os homens da
esfera privada sdo categorizados como simples animais comuns ndo diferenciados,
entretanto, encontramos no homem do periodo moderno de Locke, o conceito de
superioridade humana sobre as outras espécies animais. A transformacéo esta no fato de que,
segundo o autor, a superioridade se estende a todos os homens e mulheres’, que tem por

direito natural a liberdade, devido a sua igualdade enquanto espécie da cria¢do divina.

A individuac@o dos homens devido a nocao de propriedade, igualdade e valorizacdo
do trabalho descrita por Locke como uma dadiva divina, sé aconteceria mais tarde, a partir do
que Arendt chama de “Ascensdo do social” (Arendt, 2001:51) onde os valores entre esfera

publica e privada serdo invertidos. Na leitura de Arendt, a esfera publica era simbolo de

® N&o que antes do periodo classico grego ndo houvesse hierarquias. A exemplo disso temos o antigo Egito, os
Persas, 0s Fenicios e outros.

7 Se no periodo classico grego as mulheres pertenciam apenas a esfera privada sem qualquer tipo de visibilidade,
a ndo ser nas representaces de divindades, no periodo moderno iluminista, as mulheres teriam «ganho» um
espaco dentro da esfera publica, porém ainda subordinadas ao universo masculino.
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igualdade e também de pluralidade entre os homens livres da pdlis. Estes se reuniam e se
posicionavam uns ao lado dos outros formando um circulo no qual o centro significa o poder,
assim todos mantinham a mesma distancia do centro e o poder era distribuido de forma igual
a todos os individuos ali presentes, visto que esses entendiam a pluralidade dos homens livres
como a condicdo para a existéncia da politica. Pois as diferencas individuais, a singularidade e
a  subjetividade de cada um, merece respeito, ja que para estes individuos de acdo o0 mundo
é construido através do didlogo e da persuasdo. Para os «sofisticados» antigos gregos, a
violéncia exercida para obrigar ao outro ¢ algo que pertence ao mundo pré-politico ou as
organizacOes familiares e comunitarias (onde as hierarquias e as relagdes de poder sdo bem
delineadas, isentando a ideia de igualdade e respeito a individualidade). O didlogo proposto
atraves de diferentes discursos e a liberdade de poder expressar-se de forma igual, no mesmo
espaco, acaba por horizontalizar o poder e nivelar os homens a mesma altura uns dos outros

dentro da polis, respeitando a individualidade, mesmo entre os iguais.

Arendt deixa bem clara a existéncia da polarizacéo, da dualidade entre o privado e o
publico: dois pdlos que delimitam os territérios entre as coisas que devem ser mostradas
(honra) e as quais devem ser privadas de luz, aquilo que deve ser escondido (vergonha). O
homem publico possui uma vida virtuosa porque realiza suas atividades e consegue alcancar
“as mais altas capacidades humanas” (utilizar a razdo) entre Seus iguais, «inteiramente
humanos», Uteis para o aprimoramento da poélis e da vida dos cidaddos. Exercer esta

atividade na esfera pablica torna-os nobres e orgulhosos, portanto «merecem ser honrados».

Em contrapartida, havia a esfera privada, os afazeres diarios que condicionam 0s
homens (labor e trabalho) para suprir suas necessidades vitais e manter ndo s6 sua propria
existéncia, mas também a existéncia da sua da familia e de seus escravos e servos. Para 0S
antigos gregos viver preso apenas a essas atividades era motivo de vergonha, j& que sua
condicdo na vida é similar a vida dos escravos e das mulheres (ndo possuem vida publica,
visto que seu tempo € consumido em prol da propria sobrevivéncia e também de seus “donos”
e familias) que s&@o vistos apenas em grupos, nunca individualizados, que ndo frequentam a

esfera publica e sdo invisiveis e ocultos do olhar da vida publica:

“Quem vivesse unicamente uma vida privada — 0 homem que, como 0 escravo, ndo
podia participar da esfera publica, ou que como o bérbaro, ndo se desse ao trabalho de
estabelecer tal esfera - ndo era inteiramente humano. Hoje ndo nos ocorre, de imediato.
Esse aspecto de privacéo quando empregamos a palavra «privacidade»; e isto, em parte,
deve-se ao enorme enriquecimento da esfera privada através do moderno
individualismo.” (Arendt, 2001:52)
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Vimos que na perspectiva dos estudos de Arendt, na era cléssica, para ser considerado
como um individuo é preciso participar da esfera publica, onde homens se entendem como
completamente humanos. Esses homens estavam no comando da politica tomando decistes
no lugar de toda a populagdo porque tinham as condigdes materiais, liberdade e poder. Desta
maneira ganhavam o status de individuos devido a sua singularidade perante seus iguais,
havendo também entre eles a pluralidade de individuos distintos. Tal distincdo era
reconhecida através dos resultados positivos de seus atos gloriosos, o que lhes garantia a
oportunidade de transcender a vida. Isso os distanciava dos simples cidaddos gregos
(possuidores de terras) e da esfera privada, que acorrenta 0s «animais humanos» as

necessidades vitais para a sobrevivéncia e depois «apenas morrers.

Entdo ficam as perguntas: quando foi que as perspectivas mudaram e o trabalho,
necessario a sobrevivéncia, que antes era tido como motivo de vergonha estando ligado a
animalidade da esfera privada, se transforma em motivo de exultacdo divina e ganha status de
orgulho e sinbnimo de forga, poder e liberdade, consagrando o individuo que o exerce? Quais
foram as bases que fizeram a filosofia de Locke e também outros pensadores iluministas
florescer e assim igualar todos os seres humanos como individuos possuidores de direitos de
igualdade? E, mais do que isso, como todo esse dinamismo entre individualidade, privado ou
publico, as diferencas hierarquicas vao atingir e regrar o funcionamento dos primeiros

museus?

O legado destes conceitos entre orgulho e vergonha, o que deve ser mostrado ou
escondido a partir de uma hierarquia vertical e poder individual, pode ser encontrado dentro
dos espacos museais da Modernidade. E quando a elite dominante, da aristocracia da esfera
publica grega ao patriciado romano, decide de forma unilateral aquilo que é digno de ser
mostrado para glorificar a «grandeza dos colecionadores» e individualiza-los, ou mesmo o
rebaixamento das classes e povos considerados inferiores, através da exclusdo, da
ridicularizagdo e da desumanizacdo. Essa sele¢cdo que divide, separa e determina, tém relagdes
muito intimas na concep¢do dos museus, tanto em sua génese quanto na sua configuracao
atual. A individualidade da forma mais classica aqui citada na obra de Arendt acabou
possibilitando de forma positiva o nascimento dos museus. Uma ferramenta que segundo os

estudiosos, através de sua evolugdo, pode transformar ou mesmo fazer evoluir as sociedades.

Penso que para conseguir responder melhor a questdo sobre como as relacGes entre
individualidade e coletividade, privado e publico e as diferengas hierarquicas regraram o
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funcionamento do primeiros museus seja necessario primeiro entender como foi possivel a
ascensdo daqueles que pertenciam a esfera privada, uma vez que 0s museus, sdo frutos da
moral e do idealismo dessa classe ascendente, qual se prolonga até a contemporaneidade. Isso
implica também perceber de qual forma os ideias e a moral dessa classe insurgente se
conservaram desde sua origem atravessando milénios. Qual € a esséncia que sobreviveu dessa
cultura que individualiza, diferencia e hierarquiza os seres humanos, apesar das

transformagdes?

1.2 A ASCENSAO DO POBRE ANIMAL E DO BOM INDIVIDUO ATRAVES DO
TRABALHO

A passagem da sociedade “classica” para uma ‘“sociedade medieval”, representa a
“diluic@o da antiga visdo entre o privado e o publico” devido a ascensdo do cristianismo € a
valoracdo das atividades caseiras. Esta “revolucdo” foi capaz de elevar o labor e o trabalho ao

patamar da vida publica. Mas como isso se deu?

De acordo com Hannah Arendt, existem dois campos da ac¢do humana, labor e
trabalho, que desde entdo estiveram ligados a pobreza, fadigas e as penas do corpo, motivo de
vergonha no periodo classico, ja ndo mais precisavam ser escondidos das vistas alheias. A
emancipacdo do labor ndo ¢ uma consequéncia da “emancipacdo da classe operaria, mas

precedeu-a”®

(Arendt, 2001:62). Arendt explica que a riqueza delimitava e tragava uma linha
entre o privado e o publico. A propriedade estava ligada a cidadania, ou seja, ser possuidor de
terras dentro dos muros da cidade significava que ele era um cidaddo, além do mais, a
propriedade privada era uma condigdo bésica para a admissdo do homem na esfera publica,

uma possibilidade de transcender e individualizar-se.

Logo a riqueza comega a ser “condi¢dao para a admissao a vida publica, ndo pelo fato
de quem possui estar empenhado em aumenta-la, mas, pelo contrério, porque garantia com
“razoavel certeza” que ele ndo teria de prover para si mesmo os meios do uso e do consumo, e
“estava livre para exercer a atividade politica”. Caso o dono de propriedades se negasse a
ingressar na vida publica, decidindo multiplicar suas riquezas na esfera privada através de

negocios, este cidadao estaria sacrificando sua liberdade e “voluntariamente se tornava aquilo

& Hannah Arendt, deste trecho faz uma alus3o critica a filosofia de Marx.
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que o escravo era contra a sua vontade, ou seja, um servo da necessidade” (Arendt, 2001:79).
Isso quer dizer que, independente da riqueza que o cidaddo possuia, caso Se negasse a
participar da vida publica, na avidez do acimulo de riquezas, este cidaddo também era
considerado um escravo das necessidades terrenas, ja que a gldria, para os antigos, estava
ligada a ideia de imortalidade através da transcendéncia terrena, através de seus feitos em
vida para o bem da polis, um ser excelente e puramente racional. Pois acumular e aumentar
riquezas exige esforco (trabalho) e tempo, e isso significava estar preso ao material e a

finitude.

Porém, o acumulo de bens materiais e propriedades, que se justifica através do
trabalho, se tornard a regra que firmou as bases do contrato social da modernidade e do que
hoje vivemos como Liberalismo. Segundo Arendt, a preocupacao individual com a liberdade
e com a propriedade privada ¢ um fendmeno que acompanha a “ascensao social” dos cidadaos
possuidores de bens. Esta ascensdo aconteceu quando os interesses privados tomam a esfera
publica, ndo com o intuito de ter acesso a politica, mas sim para “exigir a prote¢do para
acumular mais riqueza” com garantias dos poderes politicos para privar os bens individuais
dos assédios alheios. Na modernidade, Nietzsche, em “A Genealogia da Moral” (2013),
chamou a isso de “o plebeismo do espirito moderno” (Nietzsche, 2013:40), j& que os ideais de
transcendéncia e exceléncia da individualidade foram substituidos pelo acimulo de bens
materiais deixando espacgo para a alienacdo, além de deixar a transcendéncia do individuo
para 0 pos-morte, qual seria atingido na humildade e no fazer do bem para a comunidade toda
ser «salva». Mas por que e por guem seriam salvos? Como a emancipacdo dos seres
indiferenciados da esfera publica transformou a importancia do trabalho dentro da sociedade e
assim conquistaram a liberdade dominando a esfera publica? Como os indiferenciados da

plebe foram individualizados?

Segundo Nietzsche os cristdos do periodo Pré-moderno alimentavam o desprezo pela
aristocracia e pela vida puablica, j& que eram provenientes da esfera privada. Ou seja,
pertenciam a classe desfavorecida e excluida durante séculos, o que os tornava seres
indiferenciados em sua esfera. Para Nietzsche, a inversdo dos valores entre privado e publico,
mesmo que a passos lentos, possibilitou a transformacdo do periodo cldssico para a Idade
Média através de uma revolucdo, qual ndo seria possivel sem um ideal que a motivasse: a
emancipacao da classe oprimida, uma luta «heroica» do «bem» contra 0 «mal», o direito a

imortalidade e a individualidade (a invencdo da alma), ou seja, ter aquilo que ndo tinham: os
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mesmos direitos dos aristocratas. Esse desejo de mudanca conduziu a grande massa de «sub-
humanos» da esfera privada a uma posi¢cdo de «ser» humano, um ser individual e centrado,
possuidor de poder. Nietzsche no século XIX qualificou esta “transvaloragdo” de valores
como ““a rebelido dos escravos” (Nietzsche, 2013:36), o que no século XX, Arendt chamou de

“ascensao do social” (Arendt, 2001:51).

Esta transvaloragdo é explicada pelo pensador através de um estudo etimoldgico sobre
os conceitos e significados das palavras «bom» e «mau», que, durante a era classica grega,
eram empregadas e serviam como denominacdes e juizos de valor da classe dominante. De
acordo com esta perspectiva, apenas os individuos que realizaram grandes feitos publicos, de
utilidade publica, eram considerados bons, poderosos, possuidores, bem-nascidos, puros,
guerreiros, corajosos, entre outros adjetivos. Este conceito de «bom» em nada se iguala ao

conceito de «bondade», ligado as acdes ndo egoistas dos individuos.®

“0 juizo de bom ndo emana daqueles a quem se prodigaliza a «bondade»! pelo
contrario, foram os proprios «bons», ou seja, 0s nobres, os poderosos, aqueles que
ocupam uma posicao de destaque e tém a alma enlevada que julgaram e fixaram a si e a
seu agir como «bomy», ou seja, de primeira ordem, em oposicao a tudo o que é baixo, de
alma mesquinha, comum e plebeu. Foi esse pathos da distancia que os levou a arrogar-

se por primeiros o direito de criar valores, de forjar o nome dos valores”
(Nietzsche,2013:36)

Porém, segundo o filésofo, este cenério foi transformado através da transvaloracéo de
valores através da ascensdo do cristianismo. A Igreja Catdlica Romana e a Igreja Ortodoxa,
tendo como simbolo maior, a figura de Jesus Cristo, um homem individualizado, mas que
prega 0 bem e o amor ao proximo, filho do proprio Deus. Era descrito como um homem
simples, que nasceu na pobreza. Sendo a representacdo do Deus na Terra, tem no trabalho e
na familia os sustentaculos de sua moral. Portanto, Jesus representa toda a «comunidade»
trabalhadora pertencente a esfera privada, que, até entdo, era denominada pela elite como

«maus», plebeus, comuns, baixos, motivo de vergonha e mais.

De acordo com Nietzsche, na «vinganca dos ressentidos», 0s valores e termos

linguisticos criados pela aristocracia grega foram reapropriados pelos plebeus, o que causou

° A moral crista exige de cada individuo que se faca 0 «bem», ter compaixao, agir de forma nio egoista em favor
da comunidade cristd. Segundo essa moral, o individuo, ao praticar essas virtudes, terd como recompensa a
imortalidade de sua alma no «paraiso». Lugar etéreo prometido por Deus, segundo Nietzsche reflete o desejo dos
oprimidos, de ter aquilo que a aristocracia tem, como nos mostra uma passagem da biblia “as doze portas eram
doze pérolas, cada porta feita de uma Unica pérola. A rua principal da cidade era de ouro puro, como vidro
transparente”.
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uma inversdo dos valores dentro da hierarquia. Pois dentro da moral cristd, ser «bom» é ter
«bondade» que age e esta para 0 «bem», assim como o «mal» esta para 0s «maldosos» que
oprimem e usam a forca para comandar e se manter no poder como autoridade secular. Para
0s oprimidos, obviamente o opressor é «ruim», portanto € mau. Dessa forma, Nietzsche nos
d& uma possivel explicacdo de como a moral cristdo foi também responsavel pela «ascensdo
do social». O desejo do individuo era ser santificado, como o filho de Deus, para salvar sua
alma individualizada atraves do trabalho que mantém o corpo ocupado em detrimento da
razdo, visto que consideravam os mandamentos de Deus a verdade (nica, trocando o
aprimoramento da razdo pelo aprimoramento da alma, que sO seria possivel através da

domesticacdo ou a negacao dos corpos e seus desejos.

O reacender do uso da razao aconteceu devido ao surgimento da escolastica (século 1X
ao XVI), onde a razdo volta ao campo da religido através dos estudos de textos classicos
dentro das escolas monaésticas cristas. Portanto, durante a reconfiguracdo da sociedade, ser
«bom» e trabalhador passou a ser o designio de cada individuo, além de cada um desses
individuos enxergar uns aos outros como «iguais» perante a sociedade. Também nesta
reconfiguracdo social, o papel do Estado (pdlis), passou a ser o de garantir a existéncia e a
protecdo da propriedade privada, e assim, aos poucos, atraveés dos pensadores do periodo
iluminista, a moral do «rebanho» vai perdendo espaco para o individualismo, explicitado por

Locke.

“Embora a Terra e todas as criaturas inferiores sejam comuns a todos os homens, cada
homem tem uma propriedade em sua prdpria pessoa. A esta ninguém tem direito algum
além dele mesmo. O trabalho de seu corpo e a obra de suas maos, pode-se dizer, sdo
propriamente dele. Qualquer coisa que ele entdo retire do estado com que a natureza a
proveu e deixou, mistura-a em sua propriedade. Sendo por ele retirada do seu estado
comum em que a natureza a deixou, a ela agregou, com esse trabalho, algo que a exclui
do direito comum dos demais homens. Por ser este trabalho propriedade inquestionavel
do trabalhador, nenhum homem além dele pode ter direito aquilo que a esse trabalho
foi agregado.” (Locke, 1998:409)

O estudo de Arendt faz-nos perceber que, durante o periodo Pré-moderno, tudo o que
foi ocultado da esfera publica foi, na verdade,  aquilo que faz parte do processo vital de
sobrevivéncia humana, que se relaciona com a manutencao da vida, inclusive o préprio corpo
humano. Locke (1998) retomou a premissa de que o Estado deve garantir a protecdo dos
direitos individuais, mas, para isso, foi mais longe: além do uso da razdo, foco do iluminismo,

também incluiu o corpo humano por completo no hall das importancias; visto que é por
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intermédio do corpo que efetuamos os trabalhamos (arduamente) e podemos produzir os
elementos e as ferramentas necessarias para a facilitacdo da vida que garantiria a

sobrevivéncia da espécie.’?

Por esse prisma, o direito a propriedade e o direito de protegé-la, logo ultrapassou os
limites da exterioridade das terras e os limites da ideia do corpo apenas como «veiculo da
almax; e, assim, o proprio corpo torna-se ele a propriedade inviolavel de forma sumaria pelas
leis, visto que o corpo humano foi considerado o maior bem, capaz de produzir para manter a
espécie humana, através da “indiscutivel propriedade da forca desse corpo, a que Marx
chamou «for¢a de trabalho»” (Arendt,2001:83""). Portanto, o corpo, individualizado perante a
lei, ganha sua importancia devido ao fato de solidificar a cada individuo em sua singularidade,
porém unificando toda a espécie humana devido ao que possuem em comum: a razao, 0 Corpo

e os direitos.

“Assim, a propriedade moderna perdeu 0 seu carater mundano e passou a situar-se na
prépria pessoa, isto é, naquilo que o individuo s6 podia perder juntamente com a vida.
Historicamente a premissa de Locke - de que o labor do corpo de uma pessoa é a
origem da propriedade - ¢ mais do que duvidosa; no entanto dado o fato de que ja
vivemos em condi¢gdes nas quais a Unica propriedade em que podemos confiar é no
nosso talento e na nossa forga de trabalho, é mais do que provavel que ela venha tornar-
se verdadeira.” (Arendt, 2001:83)

Se as observacOes acima estiverem corretas, o trabalho individual com o intuito de
acumular bens materiais exigindo a protecdo do Estado que garantiria a existéncia e a
seguranca da liberdade e propriedade dos individuos teve seu inicio no periodo classico grego
sofrendo uma revolugdo social e ganhando forca durante a Idade Média com o cristianismo,
qual manteve a maior parte da populacdo nos campos a produzir atraves de trabalhos bragais
dentro de uma religiosidade, ndo s6 pela fé mas também na constancia dos habitos no
cotidiano e da moral. Mas foi no periodo iluminista que o trabalho, o individuo e seu corpo
alcangaram sua mais alta importancia, onde o filésofo Locke, ajudou a formar as bases da

filosofia politica do liberalismo baseada nos direitos individuais de todo cidad&o.

Levando em consideracdo a ideia de imortalidade do individuo através dos seus

grandes feitos, sendo a revolugdo social um marco dentro da historia, qual envolveu muito

1% Além do mais, o corpo (carne) dentro do cristianismo é tido como a morada da alma (espirito).
' A autora refere Marx, 1945
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trabalho e sacrificio, fez-se necessario a iconodulia'? desses acontecimentos e tudo aquilo que
0S representa para que sua memdoria esteja sempre presente, logo, 0s museus na modernidade
tornaram-se ferramentas e importantes espacgos para tal fim. Mas como foi possivel tantos
individuos, apesar de sua singularidade, agirem e pensarem de forma univoca e aceitando as
narrativas expressadas por diferentes objetos expostos nos museus? Partindo da filosofia do
proprio Locke, se todo individuo nasce com o cérebro sem qualquer tipo de informacéo a
priori, como foi possivel tantos individuos, agirem de forma univoca, apesar de sua
singularidade? Durante todas as transformacdes, como fomos individualizados em meio aos
«iguais» perante as leis? A individualidade realmente pertence a todos ou é reservada apenas

aos individuos que se destacam de alguma forma?

1.3 AEDUCACAO MORAL E A DISCIPLINA QUE INDIVIDUALIZA NA GENESE
DA MODERNIDADE

O enaltecimento da bondade (bom), resultado do ensinamento das palavras de
Jesus, através da acdo ndo egoista, levou os individuos a explorar sua intimidade. De acordo
com Arendt, os ensinamentos de Jesus, descritos na Biblia, como o «amor ao proximo», a
«agdo ndo egoista», para ter seus efeitos positivos «extraterrenos» validados, precisa ser
praticada em siléncio, evitando a «soberbax; tais acGes devem ser até mesmo esquecidas, caso
contrario, na publicidade do ato de bondade, a acdo logo perde seu efeito extramundano.
Portanto a bondade (qualidade de quem é bom) é um ato isolado, tendo como unica
testemunha a figura de Deus que conhece a intimidade individual; o que é muito contrario a
condi¢cdo humana da pluralidade na polis, onde “cada homem tinha constantemente de se
distinguir de todos os outros, demonstrar, atravées de feitos ou realizagdes singulares, que era o
melhor de todos”...“Por outras palavras, a esfera publica era reservada a individualidade; era o
anico lugar em que os homens podiam mostrar quem realmente é inconfundivelmente."
(Arendt, 2001:56)

Se analisarmos a questdo da individualidade pelo prisma da mitologia cristd, veremos

que cada individuo é um ser singular, conhecido por um Deus, em seu mais profundo intimo.

12 Ao contrério do movimento iconoclasta contra a veneragdo de icones e imagens religiosas, a iconodulia utiliza
objetos e imagens que simbolizam pessoas, ideias e acontecimentos, icones.
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Esse Deus conhece a intimidade de cada individuo, j& que é onipotente e onipresente, estando
em constante vigilancia sobre aquilo que ndo € mostrado aos «outros» dentro da sociedade
pelos individuos. Através do conhecimento desse intimo do individuo, Deus seria capaz de
racionalizar e entender «quem» e «como» 0 individuo age, tendo assim motivos para
compenséa-lo (salvacdo) ou puni-lo (danacdo). Entdo, com medo da danag&o, o individuo que
fora criado justamente para temer, acaba por seguir as «leis divinas», ja que, aparentemente, o
resultado da obediéncia era a seguranca com a possibilidade de ndo ser castigado e ainda ser
recompensado. Dentro dessa logica, de premiacdo ou punicdo, que sdo consequéncias das
informacdes que os «individuos superiores» obtém sobre as a¢bes dos «individuos inferiores»,
este esquema de demonstracao de poder de decisdo, de hierarquizar, recompensar e punir, se
efetua na base da educacdo e nos processos disciplinares dos seres humanos. A
hierarquizacéo, a mediocrizacdo e a individualizagdo dos individuos é mostrado por Michel
Foucault em “Vigiar e Punir” (2018), através de um meticuloso estudo dialético sobre a
histéria da génese das instituicdes disciplinares da modernidade europeia. Estas instituicdes
perceberam que a disciplina exigida pela vida dos ascéticos que desejavam alcancar o
objetivo da santidade era a base para o sucesso da formacdo de uma nacdo educada aos
moldes das classes dominantes, e por isso a disciplina tornou-se, no século XVIII, objeto de

estudos cientificos.

Os estudiosos das ciéncias naturais no periodo iluminista se empenharam, de forma
taxonébmica, a tentar entender como 0s animais se comportavam, incluindo o proprio ser
humano, para entendé-los e domina-los. As experiéncias levaram a conclusdo que disciplinar
atraves de «exames» constantes, geram documentos e relatorios; informacbes sobre a
individualidade que “coloca os individuos num campo de vigilancia, situa-0s igualmente
numa rede de escrita” (Foucault, 2018:218) com a qual relatorios documentais individuais que
contém informacdes sobre o comportamento, desempenho, progressos e transgressdes sao
diariamente produzidos e possibilitam “a constitui¢do do individuo como objeto descritivel,
analisavel”...“para o manter em sua evolu¢do particular, nas suas aptidoes ou capacidades
proprias” (Foucault, 2018:220). Assim, seria possivel analisar e perceber a cada individuo,
diferencia-lo em sua singularidade de forma precisa, «cientifica»; poder hierarquizar e

controlar atraves da premiacao ou punicao aos que se destacam da «normalidade».

“Por ultimo, o exame estd no centro dos processos que constituem o individuo como
efeito e objeto de poder, como efeito e objeto de saber. E o exame que, ao combinar a
vigilancia hierarquica e a sancdo normalizadora, assegura as grandes funcdes
disciplinares de reparticdo e de classificacdo de extracdo maxima das forcas e do tempo,
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de acumulacdo genética continua, de composicdo Otima das aptidGes. Ou seja, de
fabrico da individualidade celular, orgénica, genética e combinatéria. Com o exame
ritualiza-se essas disciplinas que podemos caracterizar numa palavra dizendo que séo
uma modalidade de poder para o qual a diferenga individual ¢ pertinente” (Foucault,
2018:222)

O exame, como forma de individualizar colocado por Foucault, sé é possivel devido
ao fato da existéncia de um processo disciplinar que “normaliza” os individuos. Essa
normalizagdo seria na verdade uma forma de criar uma sociedade homogeneizada e assim
também facilitar “a medi¢dao de fendmenos globais, a descricdo de grupos, a caracterizagdo de
factos coletivos, o calculo dos desvios em relagdo uns aos outros” no que ele chama de

“ciéncia do individuo” (Foucault, 2018:220).

Ainda sobre os processos de educagdo do periodo pré-moderno, Bernard Lahire, em
sua obra “O Homem Plural, As Molas da Ac¢do” (2001), complementa esta ideia ao pensar a
idade média como uma forma comunitéria e fechada, com regras normalizadoras, onde hd um
processo de condicionamento dos individuos através da educacdo, no que ele chama de
constru¢do dos “habitos”. De acordo com o autor, durante a Idade Média foi apresentada aos
individuos™ uma forma de vida objetiva, bastante homogénea que consolidava a formacéo da
ideia de uma sociedade ¢ de um “ser unificado”, sempre igual a si mesmo, sem variagdes ¢
sempre constante. Para Lahire, a ideia de “unicidade” sé foi possivel devido as condig¢des
“socio-historicas” onde a uniformidade intelectual e moral, ligada a homogeneidade das
circunstancias diminuem a possibilidade do desenvolvimento da individualidade em favor do
coletivo, do valor da vida em conjunto. Esta forma de agir era comum dentro das “sociedades
tradicionais”, onde as instituicdes como a familia, o trabalho e a religido, formam juntas uma
educacdo integral das criangas. Assim, dentro das rotinas que condicionam os individuos,
mantendo-os fiéis ao discurso moral que interliga todas as atividades cotidianas, as criancas
estariam protegidas da competicdo e do contato com outras influéncias que divergem da sua
cultura, impedindo que outros habitos (concorrentes) se instalem no seio do coletivo e causem

distdrbios na moral e no que € considerado normal.

“Definitivamente para que nos relacionemos com o actor portador de um sistema de
disposicdes ou de esquemas homogéneo e coerente, sdo necessarias condicdes sociais e
particulares que nem sempre estdo reunidas, e que O estdo apenas mesmo
excepcionalmente. Emilie Durkheim, que utiliza a nogdo habitus no sentido de uma
relacdo com o mundo muito coerente e duravel, evocava esse conceito a proposito de
duas situacOes historicas particulares: as sociedades «tradicionais» e 0 «regime de

3 Quais ele chama de «atores».
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internato». No primeiro caso, Durkheim escreve: «o menor desenvolvimento das
individualidades, a extensdo mais fraca do grupo, a homogeneidade das circunstancias
exteriores, tudo contribui para reduzir as diferengas e as varia¢cfes a0 minimo a seguir.
O grupo realiza, de uma maneira regular, uma uniformidade intelectual e moral da qual
apenas encontramos raros exemplos nas sociedades mais avancadas. E tudo comum a
todos.»...(...)...No segundo caso, Durkheim emprega o termo «habitus» a propdsito da
educacdo cristd como educacdo que envolve a crianca inteiramente, e cuja a influéncia é
unica e constante”. (Lahire, 2001:30)

Desta forma, através de um processo educacional continuo entre escola, familia e
Igreja, o patriarcado cristdo europeu encontrou condicdes favoraveis para se desenvolver em
seguranga, sem qualquer interferéncia externa, até que o comércio e as transagdes com outras
nacdes, 0 enriquecimento dos comerciantes e 0 surgimento da burguesia pudessem
transformar as relacdes de poder, desfazendo o tradicional triangulo social entre Igreja, escola

e trabalho para criar uma nova trindade: Estado, escola e trabalho.

Olhando pela perspectiva de que o Estado Moderno precisa do «trabalho» e da
«educacdo» através da disciplinarizacdo como bases para o sua formacdo e fortalecimento,
seriam apenas 0s projetos educacionais das escolas e da religido as ferramentas do Estado
Nacional que mantinham os individuos focados nas regras morais e nas leis escritas do Estado
Nacional? Qual seria a funcdo dos museus nacionais diante desta relacdo de poder de alguns
poucos individuos sobre todos aqueles que foram excluidos desta esfera que garante o poder

dos individuos?

1.4 CONTRATO SOCIAL, O TRABALHO, A IGUALDADEE A
HIERARQUIZACAO DO INDIVIDUO.

Com a ascensdo do cristianismo junto as atividades domeésticas, o patriarcado e a
monarquia sdo santificados através do controle da igreja durante todo o periodo da idade
média. Aquela premissa de revolucdo, a qual a plebe controlaria a esfera publica, ndo passou
de um movimento necessario para a instauracao de uma nova elite dominante, que era pautada
na moral ascética e no poder dos reis. Porém, novos ares viriam arejar as ideias com o

empenho e financiamento das emergentes elites burguesas para desenvolver as ciéncias e as
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artes, possibilitando a redescoberta da cultura grega através do periodo renascentista, o qual

inaugurou a era moderna.

A burguesia, classe enriquecida pelas atividades mercantis, financiavam as producdes
artisticas e intelectuais através do mecenato, no intuito de fortalecer e elevar ainda mais seu
status social, que lhes garantia poder, notoriedade e fascinio sobre si, tanto no presente quanto
na posteridade, ostentando suas riquezas atraves de grandes feitos que os individualizam.
Devemos lembrar que estas praticas remontam os ideais individualistas dos antigos nobres da
era classica grega no que toca a imortalidade. Os individuos modernos se diferenciam da
cultura grega da individualidade apenas pelo fato de ter no trabalho uma condicdo natural que

possibilitaria essa notoriedade tanto em vida como em morte.

Este «novo homem», moderno e individualizado, trabalhador e conquistador, atraves
do «contrato social», reivindicou seu direito de viver pacificamente em sociedade e
desenvolver sua pluralidade com a liberdade que o Estado deveria lhe garantir; mesmo que
para isso deva abdicar de outras liberdades chamadas “naturais” para se manter seguro.
Locke incorpora bem este espirito de «transmutagdo» do conceito do que € um individuo, em
detrimento das a¢es ndo egoistas que fortaleceram o poder da comunidade religiosa, o que ja
dois séculos antes, havia desencadeando uma reforma religiosa com o surgimento do
protestantismo. No decorrer da era moderna, em seu livro “Dois tratados sobre o governo”
(1998), Locke empenha-se em diluir a opinido, ainda comum em sua época, que defende a
existéncia de um governo absolutista e também a existéncia da escravidao; ja que na visao
remanescente da Idade Média, o direito ao poder de decisdo sobre as coisas terrenas é
concedido pelo Deus cristdo apenas aos principes, que através do conceito de “patrio poder”
elege o privilegiado de sangue nobre como unico individuo livre com o poder de governar e
submeter todos os outros a escraviddo, devido a posi¢do que ocupa na hierarquia. O monarca
seria 0 senhor proprietario dos teus filhos, que devem a ele obediéncia; o rei deve obediéncia
a Deus e recebe dele o poder para fazer dos suditos o uso que bem entender, assim como

quem se dispde de qualquer objeto de heranca real.

Locke tece uma critica direta aos individuos “herdeiros de Adao” quais «tomam o
reino» atraves da sucessdo linear ao trono expondo todos os suditos a tirania dos principes; o
que contraria o conceito de “liberdade natural”. Dentro de um governo tiranico os individuos
ndo podem ser livres e possuidores de vontades proprias, seriam apenas uma massa

homogénea moldada através da vontade do déspota, tornam-se propriedades do rei sem direito
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a liberdade e a individualidade; ja que apenas o coletivo tinha qualquer relevancia. Desde o
primeiro homem, Ad&o, que exerceu seu poder sobre toda a criacdo, inclusive sobre a mulher
(nunca vista como individuo, sempre mantida na esfera privada de Arendt) os principes

estariam no direito de governar a Terra.

Nesses Ultimos tempos, brotou entre nds uma geracdo de homens dispostos a adular os
principes com a opinido de que tém eles um poder divino ao poder absoluto  [...] No
intuito de abrir caminho para essa doutrina, negaram a humanidade o direito a liberdade
natural, de tal modo que ndo apenas, no que deles dependeu, expuseram todos 0s
suditos @ maxima desgraca da tirania e da opressdo. (Locke, 1998:205)

Este empoderamento do homem como herdeiro direto, acarreta o direito de posse e da
propriedade; aquilo que é privado™, cheio de valor positivo, ja que dentro desta visdo, houve
uma “doa¢do” concedida por Deus o patriarca ao filho legitimo e direto. Esses exemplos
podem ser o caminho para nos mostrar como o conceito de «individuo» mudou durante 0s
milénios para chegar aos fundamentos da sociedade européia moderna, os quais fundaram o

espirito individualista e capitalista do liberalismo.

No livro II, o filosofo defende a ideia de que todos os homens nascem em um “estado
natural”, o qual se divide em duas categorias bem estabelecidas segundo as “leis da natureza™:
A primeira é o “estado de liberdade”, onde o individuo tem o poder de deliberar sobre suas
posses e sobre si mesmo, desde que isso ndo prejudique a vida de outros, nem a sua prépria,
pois qualquer homem que tenta restringir ou subtrair a liberdade de outro homem é tido como
inimigo.

“Para entender o poder politico corretamente, e deriva-lo de sua origem, devemos
considerar o estado em que todos os homens naturalmente estdo, o qual é um estado de
perfeita liberdade para regular suas acBes e dispor de suas posses e pessoas do modo

como julgarem acertado, dentro dos limites da lei da natureza, sem pedir licenga ou
depender da vontade de qualquer outro homem” (Locke, 1998  :382)

A segunda ¢ o “estado de igualdade”; de acordo com este conceito, os seres humanos
foram “criados” pertencendo a uma mesma “raga” ¢ a um mesmo senhor, por iSSO possuem 0s
mesmos direitos, tanto no que diz respeito a obedecer as leis ou mesmo de punir aqueles que
as desobedecem. Os homens tém por direito também buscar a justica através da reparacao e

do castigo contra aqueles que transgridem as regras e causam danos, rompendo com a “lei”.

 Aqui o conceito do que ¢ privado ja contém uma outra definicio completamente diferente do periodo grego
classico.
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Ou seja, todos os homens s&o iguais e possuem o direito individual de proteger seus bens
pessoais, 0 que inclui a propria vida, o0 bem maior a ser protegido; e que de acordo com a lei

natural, a vida da humanidade tem como meta preservar-se.

“Um estado também de igualdade, em que ¢ reciproco todo o poder e jurisdigao, nao
tendo ninguém mais que outro qualquer - sendo absolutamente evidente que criaturas
da mesma espécie e posicdo, promiscuamente nascidas para todas as mesmas vantagens
da natureza e para o uso das mesmas faculdades” (Locke, 1998:382)

Entdo, através de um acordo mdatuo entre os homens, os individuos
«deliberadamente» abriram mao de seu estado natural de liberdade para estarem protegidos e
assim punir aqueles que quebram as leis e privam aos demais individuos de sua seguranca;
assim criaram uma comunidade e um corpo politico, regrando e preservando alguns aspectos
de seu “estado de natureza” para concilia-los com o “estado em sociedade” (antinatural); a
partir disso € o Estado que pune os transgressores. O Estado seria também uma forma de
limitar os desejos individualistas para evitar as parcialidades dos homens quando tentam
julgar acdes justas ou injustas. Pois dentro desta politica, caso ndo haja uma autoridade
reguladora para o estado de natureza dos homens, seria inevitavel e permanente, entre 0s

individuos da sociedade, o que o autor chama de “estado de guerra™:

Evitar esse estado de guerra (no qual ha apelo sendo aos céus, e para o qual pode
conduzir a menor das diferencas, se ndo houver juiz para decidir entre os litigantes) é a
grande razdo pela qual os homens se unem em sociedade e abandonam o estado de
natureza. Ali onde existe autoridade, um poder sobre a Terra, do qual se possa obter
amparo por meio de apelo, a continuacdo do estado de guerra se vé excluida e a
controvérsia é decidida por esse poder. (Locke, 1998:400)

Os poderes legislativos e executivos dentro do Estado serviriam ndo s para proteger
os individuos (suditos) uns dos outros, mas também dos abusos de autoridade daqueles que
comandam a sociedade, j& que czares, principes e gra-senhores também estdo sujeitos ao
estado de natureza em sua «forma mais baixa», e podem ser levados a governar de forma
desmedida e em causa propria. Sendo assim, independentemente da posi¢do social que os
individuos possam ocupar, todos, sem excegdes, estariam subordinados as leis, quais também
garantiriam o direito dos individuos de se rebelar contra os déspotas que pretendem roubar-
Ihes a liberdade. Mas, Foucault salienta que, por mais que os intelectuais e filésofos
contratualistas como Hobbes, Locke e Rousseau imaginassem uma sociedade livre e

igualitaria para todos através ‘“da organizacdo de um regime de tipo parlamentar e
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representativo” qual garantiria a liberdade individual, o direito de cada individuo desenvolver-
se em seguranca com a protecdo das leis, surgia também em simultaneo, e de forma
contraditdria, o desenvolvimento de outro método de represséo e controle dos individuos de
forma tiranica. Para Foucault, neste mesmo momento se criou todo um sistema disciplinar que
hierarquizava os individuos, classificando-os e diferenciando-os, assim contrariando todo o

discurso do direito a liberdade e igualdade naturais:

“A forma juridica que garantia um sistema de direitos em principio igualitarios era
sustentada por esses mecanismos pequenos, quotidianos e fisicos, por todos esses
sistemas de micropoder essencialmente ndo igualitarios e assimétricos constituidos
pelas disciplinas. E se , de uma forma geral, 0 regime representativo permite que,
direta ou indiretamente, com ou sem reservas , a vontade de todos forme a instancia
fundamental da soberania , as disciplinas fornecem, na base, a garantia da submisséo
das forcas e dos corpos (..) As «Luzes» que descobriram as liberdades
inventaram também as disciplinas” (Foucault, 2018:254/255)

Portanto, se as legislagdes pautadas na liberdade e igualdade dos individuos perde
efeito devido ao sistema educacional e disciplinar que sdo voltados para a formacdo dos
individuos. O sistema disciplinar além de normalizar os comportamentos, também hierarquiza
e separa em categorias de forma unilateral, incluindo e excluindo aqueles que podem
compartilhar da vida em sociedade e transitar em meio a esfera publica. Os excluidos, sem
que haja qualquer tipo de liberdade de escolha, sdo marginalizados e diminuidos através da
hierarquizacdo; onde podemos identificar as «diferencas», fendbmeno fundamental para o

reconhecimento das identidades dos individuos.

Também ao pensar em hierarquias, se tomarmos a premissa de que 0S museus Sao
ferramentas importantes para a homogeneizacdo da cultura e da moral que impera no Estado

Nacdo; 0s museus normativos seriam palco para a exposicdo de quais memarias e de quem?

1.5- IDENTIDADE E ESSENCIALISMO: UM LUGAR SEGURO NO MUNDO

Quando Locke se refere as mentes das criangas, “um papel em branco, desprovida de
todos os caracteres, sem nenhuma ideia” (Locke,1999:57), ele se posiciona como um
empirista. A teoriaé  que, no decorrer da vida, vamos acumulando e desenvolvendo a nossa
razao a partir de nossas experiéncias sensoriais, imprimindo neste “papel” toda a informagao

necessaria para o nosso desenvolvimento como individuos dotados de razéo.
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Vale lembrar que, naquele periodo “Pré-moderno”, o ritmo de vida das pessoas era
muito diferente, pois dificilmente as rotinas eram quebradas ou desviadas. Os individuos
tinham a tendéncia de permanecer no mesmo lugar onde nasceram e la passariam o resto de
suas vidas, sem grandes mudangas nem grandes novidades, seguiam as tradi¢des locais, e
estas se consolidaram como as grandes verdades absolutas. Isso dificulta qualquer tipo de
“formatacdo” renovadora cerebral, possibilitando uma continuidade na esséncia dos
individuos, sem grandes desvios que forcem transformacdes. Esse estilo de vida levou os
fildsofos e tantos outros pensadores a acreditar na verdade do conceito de “unicidade” do ser:
um individuo que a partir daquilo que lhe foi ensinado e por ele absorvido, sempre sera o
mesmo, sem qualquer mudanca de comportamento; tratava-se do individuo “previsivel”,

constante.

Tal ponto de vista corrobora com a visdo de Hall, quando este aponta para o “Sujeito
do Iluminismo” (Hall, 2006:10). Mas para entendermos melhor o conceito de individuo
moderno, é preciso entender como os individuos sdo posicionados ou se auto posicionam na
sociedade. Tais posicionamentos dividem, rotulam e qualificam os individuos categorizando e
hierarquizando. Pois, quando o individuo determina e afirma ser ele alguma coisa, este
individuo acaba revelando também, através da linguagem, tudo aquilo que ele ndo é. Por isso
é possivel observar nesta acdo ambivalente de afirmacdo e negagdo (mesmo que isso seja de
forma inconsciente) um processo de separacdo e divisdo, no qual, de acordo com Kathryn
Woodward (2000), este individuo estd assumindo a sua “identidade”, a qual s6 pode existir

devido a “diferen¢a”.

Assim sendo, quando os individuos de um grupo se comportam e se apoderam de
determinadas caracteristicas para definirem-se a si proprios e identificar seus iguais, acabam
também definindo e caracterizando aqueles que ndo possuem tais comportamentos e
caracteristicas, trancando limites bem demarcados, organizados atraves da «inclusdo» dos
iguais ou a «exclusdo» dos diferentes; Isso nos leva a entender que a identidade € também
“relacional”, ou seja: uma identidade depende da existéncia de outras identidades diferentes
para também poder existir. Devido a isso, temos a tendéncia de nos identificar com aqueles
que nos sao parecidos. Formamos grupos, familias, religido, comunidades, gostos e desgostos,
times de futebol, amigos e inimigos, estilos musicais; por isso e por vérias outras razdes nos
aproximamos de outras pessoas e incluimos todas essas afinidades numa Gnica palavra que é

capaz de simbolizar, sintetizar e unir: dizemos «nds», aos diferentes, chamamos «eles».

43

Universidade Luséfona de Humanidades e Tecnologias,
Faculdade de Ciéncias Sociais, Educacdo e Administracéo



Wagner de Souza Jodo, Museologia: O individuo em Cena

Este pensamento corrobora com o conceito de “différance”, formulado por Hall, onde
o processo de identificacdo acontece dentro de um “trabalho discursivo”, necessitando da
“delimitacdo de fronteiras™ simbolicas através da linguagem. Para consolidar este processo de
identificacdo, ele requer aquilo que é deixado de fora, que paradoxalmente se torna - “aquilo
que a constitui”. (Hall, 2009:106). Ou seja, todo o processo da construcdo da identidade é
excludente, necessita daquilo que ela ndo €; tudo o que estad em seu interior sO existe por causa

daquilo gue se encontra em seu exterior.

Para Woodward (2000), os simbolos sdo caracteristicas fundamentais que nos ajudam
a identificar e a entender melhor as diferencas entre as identidades. Um bom exemplo para
isso, séo as identidades nacionais, o grande trunfo na formacdo do Estado Nacional, que
utiliza o conceito de «essencialismo» para a formatacdo do espirito de um individuo
nacionalista. Este conceito é fundamental para entender melhor como acontecem esses
processos de inclusdo e exclusdo, dominacdo e extirpacdo das diferencas em busca de
“pureza”. O essencialismo baseia-se em dois pontos fundadores distintos: «Historico» e/ou
«Genético» (os dois argumentos podem ser empregados juntos ou separados no discurso
identitario). Nesta perspectiva, a identidade daqueles que defendem sua cultura e todos os
seus habitos através de um discurso fundamentado na histéria ou na genética, pretendem
encontrar “seguranc¢a’” na constancia do “eu” e do coletivo ao qual pertence, ¢ serve como
pretexto para justificar sua pureza e unicidade. Percebem-se no mundo como algo
«imutavel», «verdadeiro» e «fixo» dentro da historia e na suposta falta de alteracdo genética.
Esse argumento é melhor esclarecido quando nos atentamos ao discurso critico de Lahire
(2001) sobre o conceito de “unicidade”, que segundo o autor, foi fundamentado em conceitos
éticos, ndo em constatacdes empiricas, e que a nocao de «unidade do ser» nada mais é do que

uma ilusao.

“Tudo se passa como se houvesse um ganho simbolico e moral (como o lembram os
termos de inconstancia, de versatilidade, de infidelidade a si proprio) especifico para se
pensar «idéntico» ou «fiel» a si mesmo em todos 0os momentos e em todos os lugares,
sejam quais forem os acontecimentos vividos ou as provas experimentadas «Eu ndo
mudei»; «Eu sou sempre 0 mesmo». (Lahire, 2001:26)

Voltando para o pensamento de Woodward, que completa as ideias de Lahire e Hall, o
«essencialismo historico» acontece quando diferentes nacdes ou grupos, afirmam suas
identidades num processo de construcdo e fundacdo, buscando no passado (mesmo que

ficticio) o poder para fortalecer e justificar-se através da historia. Desta forma seria possivel
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explicar seu presente, como uma desculpa e um motivo para afirmar quem sdo, j& que o
essencialismo historico promove a possibilidade da construcdo narrativa de um passado
comum a todos. Isso faz com que os individuos pertencentes a uma nagdo ou grupo tornem-se
unicos e iguais entre si, contudo, diferentes daqueles que ndo compartilham da mesma histéria
(os outros): pessoas de outras nacionalidades, outras religides, cor de pele, e mais uma lista

infinita de divergéncias que separam e dividem, levando a exclusao.

No “essencialismo bioldgico”, grupo éticos afirmam suas identidades sob o manto das
ciéncias naturais, a biologia. Dentro dessa perspectiva, querem explicar as diferencas raciais e
étnicas, num processo de heranca genética para justificar sua pureza, afirmando uma
unicidade genética imaculada, sem qualquer mistura, sem qualquer mutacdo. A histdria nos
mostra 0 quanto esta perspectiva bioldgica pode ser perigosa, como nos lembra Harari: "As
tentativas de nazistas e comunistas de determinar cientificamente identidades humanas de raca
e de classe demonstraram ser perigosa a pseudociéncia, e desde entdo, os cientistas tém sido
relutantes em ajudar a definir quaisquer identidades «naturais» para seres humanos." (Harari,
2018:172)

Portanto, segundo Lahire e Woodward, aquela crianga que nasceu com a mente em
branco, acaba sendo «formatada» aos poucos. O fundo branco ganha cores e cria manchas
com o passar dos anos. Através das observacOes e das aprendizagens obtidas por meio dos
ensinamentos, ou como diria Foucault: «através do adestramento»; a crianca se adapta e é
inserida, posicionada no seio de grupos identitarios que a definem e a caracterizam como
membro da sociedade que compartilha seu passado histérico e carregaria em si a pureza

genética, ou seja, a identidade precede o individuo.

Outro ponto muito significativo sobre as diferencas identitarias frisadas por
Woodward (2000), sdo as condi¢des “‘sociais e materiais”. Neste contexto, alguns grupos
posicionam suas diferencas em patamares superiores a outros, criando hierarquias e graus de
significancia. Logo, quando um grupo identitario é visto como inferior, a tendéncia dos
grupos “privilegiados” ¢ a subalternizacdo dos grupos inferiorizados. Consequentemente, é
fatal que haja escassez e precariedade material para os grupos subalternizados, devido a
exclusdo social, aumentando ainda mais a distancia que os separa. Trata-se dos abismos ja
observados anteriormente na obra de Arendt: a polarizagao entre o “privado” e o “publico”, o

distanciamento entre as duas esferas devido a retencdo da riqueza. E a hierarquizacio
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derivada dos processos disciplinares de Foucault que atraves do individualismo moderno se

expressa na divisdo das classes sociais dentro do capitalismo.

Devido ao processo de exclusdo que se transformou em norma na construcdo das
identidades (apesar de ser um conceito recente), percebemos que desde cedo na historia
sempre houve classes privilegiadas e classes desfavorecidas. Sempre separadas ndo s6 por
diferencas de ideias e culturais, subjetivas, mas também pela falta ou pelo excesso de
recursos. As classes privilegiadas e seus ideais regeram a construcao da historia, das leis e do
Estado. Foram capazes de arrogar a si proprios uma identidade ligada ao poder e a dominacao.
Quase sempre partindo de discursos e narrativas essencialistas histéricas e/ou bioldgicas
mitoldgicas para justificar e “explicar” as posi¢des ocupadas pelas classes dentro da

hierarquia e assim manter o status quo.

Os individuos que pertencem as classes dominantes sempre foram identificados com
simbolos de ostentacdo que os distinguem dos demais devido aos valores de mercado, visto
gue na histéria, para ser um individuo diferenciado e inteiramente humanizado, é necessario
possuir trabalho, propriedades, dinheiro e também fazer parte do grupo identitéario e da classe
“correta”, caso contrario, o processo de “desumanizacdo” ¢ fatal. Logo, ao possuir esses
requisitos, tanto o individuo quanto os grupos podem transcender a finitude e sdo capazes de
imortalizar-se na historia através de suas fortunas, transformando-se em herois, descobridores,
construtores, transformadores, criadores e mais. Mesmo que para isso tenham de segregar,
categorizar, distribuir, excluir e nomear as coisas do mundo, como um artista que compde a

sua obra.

Se transferirmos essa logica da exclusdo e da incluséo para dentro das instituigdes
museais classicas, poderiamos dizer que alguns grupos identitarios, ou mesmo alguns
individuos pertencentes a nobreza, tiveram privilégios dentro da histdria e por isso puderam
contar a sua histéria devido a sua posi¢do na hierarquia separadora e excludente. Sendo a
«pureza» do individuo, de sua cultura e de sua classe essencialista uma premissa para a
imortalidade positiva através dos espacos museais, obviamente teremos aqueles que serdo
excluidos destes espagos sem qualquer oportunidade de narrar sua histéria a partir de si

mesmaos.
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1.6 A EXCLUSAO COMO FORMA DE DOMINACAO E CONTROLE SOCIAL

A «exclusdo» nos processos de «diferenciacdo» e «separacdo» entre as categorias
sociais, é de longa data um fato consumado com a chancela do Estado que se estende a toda a
sociedade e seus diferentes grupos identitarios. Michel Foucault (2018) em sua obra “Histéria
da loucura”, nos apresenta uma vasta gama de exemplos sobre os processos de separagao e
divisdo, e nos mostra que a exclusdo dos indesejados também acontece no seio da propria
sociedade através da segregacao dos cidaddos que sdo transformados em «estrangeiros», ou
seja, estranhos ao proprio corpo social. Segundo o autor, os indesejados sdo aqueles que
quebram as regras, que ndo seguem o padrdo. Foucault os chama de “a-sociais”, aqueles que
«tornam o mundo um lugar perigoso» de acordo com a moral da burguesia, ou da nobreza
(Foucault, 2009:79-80). Na perspectiva Nietzschiana ja comentada nas paginas 22 e 23 desta
dissertacdo e que bem se enquadra aqui, para a classe dominante os desobedientes seriam 0s
“maus” e por isso desvirtuam aquilo que € “bom”. Portanto, as elites utilizaram o poder para
hierarquizar e separar as coisas daquilo que consideram boas e ruins. Aqueles que “venceram”
utilizaram a memoria e também a manipularam através de narrativas repetidas nas escolas,

igrejas, fabricas, monumentos e museus para contar e fixar as histdrias a sua maneira:

“O direito de dar nomes vai tdo longe que se pode considerar a propria origem da
linguagem como exteriorizacdo da autoridade dos dominadores; eles dizem: “Af estd o
que ¢ isto e o que ¢ aquilo”, apde seu selo sobre todas as coisas e todos os
acontecimentos por meio de um som e, de alguma forma, se apoderam desse fato.”
(Nietzsche, 2013:.37)

E € nesse intuito de rotular para em seguida segregar através das diferencas, que a
demonstracdo de poder da burguesia se manifesta. Este é o legado das elites do periodo
classico grego que Arendt nos apresentou: os excluidos, aqueles que ndo sdo diferenciados
das outras espécies animais, devem ser escondidos e privados de liberdade; devem estar fora
do alcance dos olhos para que ndo corrompam os “saudaveis”. Segundo os estudos de
Foucault, este € um dos motivos para a ativagdo e criagdo das casas de detencdo que se
mesclam a presidios e hospitais, onde os descumpridores da lei vigente (através da forca e da
coacdo policial ou qualquer outra autoridade) séo trancafiados e caracterizados, rebaixados
na configuracdo hierdrquica da sociedade, qual acredita que esses traidores da sociedade
perderam sua esséncia, quebraram o pacto. Por isso, entre os seculos XVI1 e XVIII, a detengédo
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se torna uma ferramenta para o afastamento e a tentativa de corre¢do dos individuos. Foucault

chamaré esse periodo de “A Grande Internacao” e “O Mundo Correcional".

“E evidente que o internamento, em suas formas primitivas, funcionou como um
mecanismo social, e que esse mecanismo atuou sobre uma area bem ampla, dado que se
estendeu dos regulamentos mercantis elementares ao grande sonho burgués de uma
cidade onde imperaria a sintese autoritaria da natureza e da virtude. Dai a supor que 0
sentido do internamento se esgota numa obscura finalidade social que permite ao grupo
eliminar os elementos que Ihe sdo heterogéneos ou nocivos, ha apenas um passo. O
internamento seria assim a eliminag@o espontanea dos “a-sociais”; a era classica teria
neutralizado, com segura eficacia — tanto mais segura quanto cega — aqueles que, ndo
sem hesitacdo, nem perigo, distribuimos entre as prisGes, casas de corre¢do, hospitais
psiquiatricos ou gabinetes de psicanalistas.” (Foucault, 2009:79-80)

Todo esse processo de exclusdo e desumanizacdo, aparentemente esta para uma
distopia, pois segundo Bauman (2004)* aqueles «direitos naturais» de liberdade e igualdade,
contidos na filosofia humanista de Locke, junto com todo o conceito de humanidade
elaborado no século XVIII, ndo passariam de uma utopia iluminista, visto que para ser
considerado humano dentro do cora¢do da nac¢do, o individuo precisa pertencer a determinada
nacionalidade desde seu nascimento, ser um cidaddo, numa questdo de pertencimento nédo
apenas territorial, mas também de classe e na introjecdo cultural que o define como digno e
dotado de uma identidade, sem isso, o individuo encontra-se despido, sendo “«apenas»

humano.

Tal como as identidades essencialistas, 0 moderno Estado Nacéo, para praticar a sua
soberania, limita-se em territorios cercados por fronteiras que implica no ordenamento do
“lado de dentro” e “lado de fora”. Os individuos que se encontram do lado de dentro das
fronteiras por serem cidad@os e cumprem todas as regras sao considerados «puros/bons»,
devido ao longo processo de homogeneizacdo populacional e territorial, j& os descumpridores
de regras sociais, leis e estrangeiros sao considerados «impuros/ruins/maus»: “Toda aposta na

pureza cria sujeira, toda aposta na ordem cria monstros”, (Bauman, 2004:58).

Todo esse processo acima exposto, perpassa as praticas de inclusdo e exclusdo dos
individuos ou grupos sociais, realizadas com grande violéncia no passado e na
contemporaneidade, mas que tem suas raizes no «imperialismo» e na «colonizagdo» do

periodo moderno. Os Estados invadiram e conquistaram o que chamavam de «Terras virgens»

> «“Amor Liquido: Sobre a Fragilidade dos Lagos Humanos, 2004”
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ou «terras de ninguém», subjugando povos, exterminando ou reciclando pessoas em prisdes e

hospitais (0s a-sociais de Foucault).

Veremos mais adiante que as praticas de dominio e poder, de escolha e selecdo do que
deve ser digno de e ser apreciado no processo de aculturacdo também esteve presente na
genealogia dos museus, que serviam de espacgos afirmativos das politicas sociais adotadas
pelos governos, dando visibilidade as narrativas e discursos essencialistas para a estruturagéo
das sociedades através da representacdo de objetos selecionados e reinterpretados; fixados
dentro de um ideal social, ja que foram tirados de seus contextos originais para fazer parte de

acervos convenientemente organizados.
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CAPITULO 11

GENESE: O COLECIONISMO OSTENTADOR DOS
INDIVIDUALIZADOS.

O periodo renascentista traz o antropocentrismo colocando no meio do palco o
individuo da razdo, que se contrapde ao modelo teocéntrico do periodo medieval onde toda a
razdo do mundo se encontrava na divindade. Patrocinando os eruditos da época, o burgués
individualizado por sua riqueza, 0s principes e a igreja perceberam que a histéria do passado
suporta toda informacdo necessdria para entender o presente, logo, encontraram na
arqueologia uma ferramenta importante para melhor governar o presente. Assim surgem
também atividades como a restauracdo, conservacdo e obtencdo de obras de arte da
antiguidade. Os humanistas da renascenca se transformaram em escavadores e grandes

colecionadores de antigas pecas arqueoldgicas.

“A principal motivagdo das expedi¢cOes e descricfes era a formagdo de colegdes:
moedas, armas, estatuetas, vasos e outros objetos antigos. O referencial humanista de
retomar os classicos favorecia também uma nova aproximagdo com 0S aspectos
materiais da histéria e, por conseqliéncia, da prdpria natureza fisica - a nascente ciéncia
moderna também reformulou os referenciais materialistas dos gregos, instituindo os
primeiros estudos de astronomia e fisica moderna (séc. XVII)”. (Langer, 1999:97)

Para Cristina Bruno (1996), as cole¢des arqueoldgicas entre os séculos XVI e XVII
estdo na génese da historia dos museus. Individuos comegaram a colecionar pegas antigas
devido a sua beleza e singularidad, o tendo, mais tarde, o interesse no passado ajudado no
desenvolvimento de pesquisas cientificas. Esses colecionadores exploravam sua vaidade e
exprimiam suas “excentricidades” por meio de ricos acervos; isso lhes conferia mais
notoriedade e prestigio. Além do mais, Bruno também ressalta o poder que tais artefactos
possuem no mercado, 0 que ajudou a criar lagos ainda mais apertados entre a realeza, as

“familias principescas” e os novos mercadores.

“O colecionismo se estendeu, a partir dessa época, pelos diversos e emergentes paises
europeus, configurando a existéncia de novos espagos consagrados a reunido de objetos
de valor, a encontros sociais, a estudos, ao comércio de antiguidades, possibilitando a
convivéncia entre as cortes principescas e as familias burguesas em ascensao
econdmica.”. (Bruno, 1996:294)
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Esta génese dos museus dentro dos gabinetes de curiosidades através dos
colecionadores do periodo renascentista, faz com que os «futuros» museus sejam também o0s
espelhos da “colonizagdo”, do “saque” e da “destruicdo de alguns povos por outros” (Bruno,
1996:294).  Ainda assim, ajudaram os europeus a «interpretar» seu passado, construir sua
historia, construir sua identidade e também a pensar o presente, principalmente no que tange
as artes, as ciéncias e a filosofia.

“Os objetos arqueoldgicos foram valorizados no periodo renascentista, quando a arte, a
histéria, a ciéncia e o estudo da natureza concentraram a atencdo da elite politica e

econdmica. Uma das expressGes marcantes deste momento foi o surgimento das
galerias de arte ¢ dos gabinetes de curiosidades.” (Bruno, 1996:295)

Neste sentido, também para o historiador Dominique Poulot, os museus “materializam
0 espaco de espoliacéo, intercdmbio, citacdo e reescrita em que 0s objetos se inscrevem de um
contexto para outro e trocam, se necessario, de denominacdo, dependendo de quem 0s possuli,
expde ou empresta”. Ou seja, o objeto apropriado pelo individuo ou pelo Estado ganha novos
significados a partir do ponto de vista daquele que o domina, o que leva a “ideologia do
objeto” e a “uma longa histdria da constitui¢do das sensibilidades modernas relativamente a
memoria, desde o culto da posteridade, o do herdi ou do homem ilustre, até a comemoracédo
das vitimas de genocidios” (Poulot, 2013:131).

Em suma, o espaco do museu serviu para a exposi¢cdo das “provas” e “argumentos”
daqueles poucos individuos que tinham o poder de acumular bens e escrever a historia,
impondo paradigmas cientificos e histdricos, cristalizando e edificando «realidades» de forma
vertical ¢ hierarquica “O espago do museu obedece, por sua vez, a uma disciplina de
exposicao que serve de prova ou de argumento na escrita da historia ou na vulgarizacdo de
paradigmas cientificos, considerando que a mola propulsora de seu colecionismo se apoia,
desta vez, na necessidade da exaustividade ou da exemplaridade, em suma, tem a ver com a
demonstracgao ou a edificagdo.” (Poulot, 2013:132/133).

Paises invasores e vitoriosos colonizaram e saquearam; acumularam reliquias de
guerra, quais se transformaram em simbolos de poder e ostentacéo sobre 0s povos vencidos.
As reliquias também eram uma demonstracdo de um passado glorioso através da
representacdo e a criacdo de um patriménio que garantia de forma material a «existéncia

imortal» do passado e a tdo sonhada transcendéncia para a «vida eterna» dos individuos ou de
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uma nagdo, como um esforco em conjunto. A heranca deixada para a posteridade, faz valer

todo esforco empenhado no trabalho em vida.

“Neste sentido, deve ser enfatizado que a colecao e por conseqiiéncia o colecionismo,
ao longo do tempo, demonstraram sempre duas faces ligadas aos homens e as
sociedades. Por um lado, a guarda, a valorizacéo, a apropriacdo desenfreada dos objetos
tém demonstrado a necessidade dos homens de transporem a sua propria finitude e,
portanto, expdem a vulnerabilidade humana frente ao desconhecido, ao passado e ao
inatingivel. Por outro lado, esses mesmos objetos e colecdes, podem ser
interpretados como fortes elementos de ostentacdo, de poder, traicdo, roubo, entre
tantos outros aspectos que sempre evidenciaram a necessidade dos homens e das
sociedades de demonstrarem a sua onipoténcia.” (Bruno, 1996:296)

Assim, podemos fazer um paralelo a obra de Arendt quando focamos a atencdo no
conceito de individuo do periodo classico grego que se revela no «homem completo», aquele
que tem o poder de transitar na esfera publica porque é digno de honras e digno de estar em
evidéncia, devido ao status que possui dentro da sociedade. Porém, com o desenvolver e as
transformacdes sociais da historia, € agregado a este conceito de dignidade individual, toda a
moral cristd, que esta relacionada ao trabalho do corpo individualizado em sua esséncia, de
forma a igualizar os direitos dos individuos dentro da comunidade, normalizando-o dentro da

sociedade, qual encontraré seu expoente na obra de Locke (1998).

Indo mais além, para Max Weber, em sua obra “A ética protestante e o espirito
capitalista” (1990), nos apresenta a ideia de que para ser verdadeiramente um individuo*®
dentro da sociedade, é preciso salientar-se e diferenciar-se do todo*’. E aquele que possui um
maior numero de bens resultante do seu desempenho de trabalho, e que isso o dignifica.
Também confere poder ndo sé ao individuo possuidor, mas também a toda a sua prole, qual
herda os bens e deles podem usufruir. Esses bens transformados em herangas consolidam um
patrimdnio particular. Logo, a realeza e a burguesia puderam entdo, através de sua
excentricidade colecionista, ser 0s responsaveis pela génese dos museus. Ou seja, individuos
gue conquistaram seu espaco na sociedade, atraves de seus feitos (trabalho), adquiriram a t&o

sonhada “imortalidade”, utilizando o trabalho e a ciéncia'® que sistematizam e reescrevem o

1% Sugiro ao leitor que, ao ler o paragrafo troque a palavra «individuo» por «Estado».

"0 que pode nos remeter ao conceito de «exame» de Foucault, qual normaliza e identifica aqueles que se
destacam de alguma maneira.
'8 O que em verdade tratava-se de uma «protociéncia.
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passado para construir um presente e assim planejar o futuro, «visualizando» a si préprio

ainda «vivo» em meio as futuras geracdes.*®

Mas, se 0s antigos gabinetes e 0s classicos museus preservam e salvaguardam o0s
objetos da cultura, como é possivel manter e assegurar a memdria dos costumes, das
tradicOes, os saberes, os herois, os ilustres, a histdria dos antepassados para a posteridade? Os
museus seriam apenas espagos onde o0s objetos do passado e as reliquias de guerra e todo o
acervo patrimonial seriam armazenadas, estudadas e apreciadas por especialistas e por uma
pequena parcela privilegiada da populacdo? Como explicar a construcdo das identidades e das
mem©rias coletivas que ultrapassam a individualidade? Para Rosane Possamai (2015), a
resposta estd na historia da educacdo, qual estda completamente atrelada a histéria da

museologia:

“ndo ¢ possivel fazer uma historia dos museus sem mencionar seu carater educativo,
tendo em vista que estas instituicbes foram criadas com objetivos, mais ou menos
explicitados, de se constituirem em lugares de mediacdo entre os sujeitos e uma
determinada heranca do passado. Desse modo, os museus proporcionam um dialogo
com o tempo e com 0s restos selecionados para representar o pretérito para as geracoes
que virdo. Desse pecado original, nenhum museu consegue escapar, ao contrario, 0s
contornos atuais tendem a demonstrar o aprofundamento desse viés educativo dos
museus no presente.” (Possamai, 2015:27).

2.1 AFORMACAO EDUCACIONAL E DISCIPLINAR DOS INDIVIDUOS PARA A
SOCIEDADE ATRAVES DO PODER POLITICO NOS MUSEUS

Partindo do principio Foucaultiano, conseguimos um olhar mais abrangente sobre a
intengéo das elites no que toca seu desejo de construir e assegurar um futuro néo apenas de
seus bens  materiais, mas também para aquilo que é intangivel, sua moral e toda sua cultura,
utilizando os “aparelhos disciplinares” e suas técnicas para “o controlo e a utilizacdo dos
homens” (Foucault, 2018:164) ndo apenas através de uma educagdo moral, mas também

através da disciplina dos corpos.

Na citacdo a seguir, Possamai nos apresenta dois exemplos. O primeiro é no que diz

respeito a utilizacdo dos museus como ferramenta para a formacao das ideologias politicas

% O desejo de perpetuar-se é observado ja na cultura da civilizagio egipcia e ainda se mantém viva até hoje em
projetos cientificos que atraves da criogenia congelam corpos humanos com a esperanga de um dia poder trazé-
los de volta a vida.
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que ordenam o passado através de um trabalho “exaustivo de identificagdo e investigacdo dos
lugares de memoria da nagdo”. O segundo € capaz de exibir a técnica disciplinar dos corpos
dos individuos exposta no trabalho de Foucault para organizar e orientar as novas geracoes;

ou pior: adestrar.

“foram estudados os primeiros grandes museus nacionais criados pela Revolugao, como
0 Louvre (Babelon, 1984) e os museus de monumentos franceses (Poulot, 1984), bem
como 0s museus provinciais (Pommier, 1984) e o Museu de Versailles (Gaehtgens,
1984). Nesses estudos, a relacdo entre museus e educacéo ¢ flagrante. Pommier (1984)
mostra como diversos museus em diversas cidades da Franca foram criados antes da
Revolugdo Francesa, a partir da publicizacdo de colecbes particulares doadas as
academias ou as municipalidades, estando vinculados & preocupagdo com a criagdo de
escolas de desenhos cujo objetivo era uma educacdo da méo e do olhar, ndo apenas para
os artistas mas também para os artesdos e trabalhadores dos oficios, reunindo, desse
modo, arte e técnica como base dos principios educativos das Luzes. Essas iniciativas
precedentes a Revolucdo Francesa constituiram-se em terreno fértil a consciéncia
histérica resultante da criacdo dos museus provinciais em 1801, caracterizando uma
“obsessao pedagogica” (Poulot, 1997) no periodo, quando o acesso as obras de arte
confiscadas pela Revolucdo foi considerado meio de transmissdo e de educacdo das
futuras geragdes sobre o passado.” (Possamai, 2015:24  -25)

Portanto, caso essas observacOes estiverem corretas, as elites e seu ideal de beleza
moral e estética sdo responsaveis pela formacdo das culturas nacionais e suas narrativas
historicas essencialistas que formava as identidades coletivas e individuais. Essas historias
miticas eram «evidenciadas» e representadas pelos museus através de objetos «provas» que
serviam como afirmagdo, principalmente no que toca as identidades nacionais: “Essas
identidades ndo estdo literalmente impressas em nossos genes. Entretanto, nds efetivamente
pensamos nelas como se fossem parte de nossa natureza essencial.” (Hall, 2006:47),
justamente porque fomos habituados a pensar assim, sendo também 0s museus instituicGes
disciplinares responsaveis pelos estimulos formativos das identidades através da imposicao

dos objetos selecionados e suas narrativas.

Vale a pena lembrar também que o periodo renascentista foi engendrado na Europa
tendo criado o homem moderno, colocando ndo qualquer homem no centro do Universo, e
sim o homem europeu e sua cultura, sua identidade e sua individualidade, suas leis. 1sso nos
ajuda a entender melhor os processos que levaram os europeus a colonizar grande parte do
planeta e assim afirmar sua cultura na extremidade das hierarquias, sendo o periodo iluminista
grande responsavel por direcionar o saber humano. Assim, foram capazes de ditar aquilo que
é belo e correto, selecionar os objetos da ciéncia criando paradigmas; selecionando, dividindo
e separando. Criando ideais, onde tudo poderia ser colocado em seu «devido» lugar para um
melhor reconhecimento e controle.
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O estudo e aprimoramento de disciplinas dentro dos museus, escolas e academias, SO
fizeram aumentar o sentimento de superioridade dos povos europeus sobre todos 0s outros;
visto que aqueles que nao partilhavam de seu sistema politico e cultural eram considerados
inferiores e indignos de serem conhecidos. Pois a sistematizagdo do conhecimento faz parte
da base de controle social das hierarquias. Perceber o saber como objeto de poder da
burguesia europeia, desde o inicio do periodo moderno, os responsaveis pela compilacdo do
conhecimento e também criadores das bases do sistema politico e juridico da modernidade,
nos faz entender melhor o sentimento de “superioridade” que culmina no eurocentrismo. E
possivel observar este sentimento de superioridade da sociedade europeia no pensamento de
Locke, quando cita o sistema de leis e a acdo do trabalho como sindnimos de civilidade,
contrapondo 0s europeus aos demais povos que dispunham de diferentes culturas: “Entre
aqueles que se consideram a parte civilizada da humanidade, que fizeram e multiplicaram leis
positivas para determinar a propriedade sobre aquilo que era antes comum continua em
vigor”. (Locke, 1998:411).

Talvez, os saques de reliquias e de monumentos realizados nas ocupacfes europeias;
as exposicdes dentro dos museus ostentadas e glorificadas, sejam reflexo deste tipo de
pensamento de superioridade, ja que as guerras declaradas em nome da «liberdade» contra as
«tiranias» dos povos «barbaros» envolveram o trabalho (o supostamente os diferencia dos
povos «ndo civilizados») dos homens do governo, dos exércitos e de outras areas de
disciplinas diversas, assim como historiadores, arqueodlogos, etnélogos, gedgrafos, artistas, e

assim por diante.

Esta cultura normalizada de civilidade e superioridade enraizou-se através da
educacdo recebida dentro das instituicbes competentes, responsaveis pela formacdo dos
individuos dentro das sociedades “Bennett argumenta ndo haver nada novo em atribuir ao
museu a intencionalidade de moldar capacidades civicas e ordenar uma leitura de mundo, pois
j& conhecemos seu papel civilizatorio desde o século XIX” (Pires, 2017:59 apud Bennett),
fortalecendo a “moralidade do seu ambiente, de sua classe, de sua igreja, do espirito de sua
época, de seu clima e seu lugar” (Nietzsche,1992:86), com isso, no periodo colonial, os
europeus ensinaram a outros povos a identificar qual tipo de cultura e comportamento deve

ser glorificado e tomado como exemplo de superioridade.

Quanto a questdo das “apropriacdes” como resultado do “trabalho”, tanto Poulot

guanto Bruno, acreditam que, em Franga, Napoledo Bonaparte refletiu todo o poder dos
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soberanos sobre a escolha do que deve ser considerado digno de pertencer aos museus e as
bibliotecas, e assim elaborar colecdes que conferem uma certa realidade material aos

discursos fabulosos formadores das identidades da nacdo e da superioridade da mesma.

“Esta foi uma caracteristica marcante para o desenvolvimento e implementacdo das
instituicGes museoldgicas que este pais legou para o universo da Museologia [...]
transferéncias patrimoniais foram monumentais, 0s movimentos revolucionarios
elaboraram um discurso no sentido de justificar esta pilhagem, explicitando que as
grandes obras da humanidade tinham que ser guardadas e apreciadas nos territorios
livres. (Wescher 1976).” (Bruno, 1996:298)

Em seus saques monumentais, Napoledo coloca a frente todo seu poder, toda sua
ganancia e forca, além de sua propria imagem, numa clara exposicdo e expressdo de
intolerdncia contra as diferencas culturais, politicas e religiosas de outros paises. Segundo
Bruno (1996), poucas sdo as vozes que se manifestaram e “se rebelaram em repudio a essas
transferéncias de fragmentos da vivéncia de sociedades do passado, para locais de
concentracdo do poder. Ao contrario, esta serd uma sedimentada caracteristica que esta na
base das mais importantes instituicbes museoldgicas do mundo. Entretanto, sabe-se das
discordancias do arquetlogo e historiador Quatremere de Quincy, em relacdo ao que chamou
de «espirito de conquista». Em sua obra «Lettres a Miranda», escrita a época, ele denunciou
esta atitude e afirmou que ela era totalmente contra o espirito de liberdade vigente: “Ele
guestionou esses museus cujas obras sdo arrancadas de seu contexto, isola-se fragmentos da

vida artistica de um povo, de uma época, de um lugar” (Bruno, 1996:298 apud Schaer).20

20 - 1. .. « . . ,

Tradugao livre do autor, no original: “II y mettait en question ces musées pour lesquels on arrache les oeuvres
a leur contexte, on isole de fragments de la vie artistique dun peuple, d’une époque, d’un lieu” (Bruno,
1996:298 apud  Schaer”

56

Universidade Luséfona de Humanidades e Tecnologias,
Faculdade de Ciéncias Sociais, Educacdo e Administracéo



Wagner de Souza Jodo, Museologia: O individuo em Cena

2.2 MUSEU E NACIONALISMO: O CONTROLE SOBRE OS INDIVIDUOS.

O periodo entre o seculo XIX e o século XX, foi onde as instituicdes museoldgicas
funcionavam como importantes ferramentas e ponto de apoio aos projetos nacionalistas dos
governos com o intuito de condensar a massa de individuos dentro de um mesmo sentimento
de pertenca, numa identidade unificadora para o fortalecimento do que é chamado de Estado

Nacéo.

Assim, durante o século XIX, periodo auge dos processos de colonizacdo europeia,
onde o trabalho de recolha de artefactos arqueoldgicos se intensificou devido ao aumento das
viagens de estudo as col6nias, foi possivel um aumento de colecbes e abertura de novos
grandes museus que possibilitaram o aprimoramento de disciplinas como a Arqueologia, a
Etnologia e diferentes ramos da Historia Natural, “Nesses museus foi marcante a apresentagdo
dos objetos, classificados especialmente por tipos, procurando demonstrar o desenvolvimento
linear da humanidade e o0s progressos realizados pela espécie humana. grandes e
enciclopédicos museus” (Bruno, 1996:299). Ou seja, todo o estudo cientifico realizado neste
periodo estava “totalmente vinculadas aos principios expansionistas das grandes poténcias
mundiais... “as ruinas e as obras-primas do passado constituem-se, paralelamente, em
importantes elementos ideoldgicos na manutencdo das estruturas de poder, legitimando

regimes politicos dos mais variados matizes” (Langer,1999:105 apud Funari).

No entanto, hd uma ambiguidade interessante dentro desse processo de edificacdo da
cultura nacional através dos museus. E o fato de que, as nacBes antes colonizadas, apos a
conquista da sua independéncia, iniciaram um processo de empoderamento individual de sua
propria Historia e cultura, construindo assim identidades proprias através de “orgaos culturais
ligados a institui¢des politicas”. Dentro deste periodo paises como o México, Grécia e Egito
sdo exemplos dos processos que “recorrem as pesquisas arqueoldgicas para reforcar a nocao
de uma consciéncia nacional, resgatando as antigas glérias esquecidas. Desta maneira, 0
método cientifico de investigar o passado tanto serve para legitimar a dominagéo colonialista

quanto para propagar a liberdade nacional.” (Langer,1999:106).

“K. Pomian (1991) identifica a relagdo estreita entre os museus nacionais ¢ uma
educacdo patridtica no desenrolar do século XIX, quando o museu tenta inculcar nos
visitantes valores que pretendem unificar os cidaddos através de imagens do passado
em prol de uma identidade de nagdo civilizada contra as ameacas que podem vir do
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exterior. Saindo da Europa, é possivel observar em outros contextos a estreita relagdo
entre a criacdo de museus e a edificacdo de uma memoria nacional, a exemplo da
andlise feita por Camilo Mello Vasconcellos (2007) sobre o Museu Nacional de
Historia do México, no qual memoria e imaginario da nacdo vinculados a Revolucéo
Mexicana sdo encenados a partir da materialidade e da visualidade de um patriménio
comum colocado em acéo através do museu, inserido como parte estratégica do projeto
educacional do Estado.” (Possamai, 2017:27).

Mas apesar desta conquista de independéncia nacional dos paises recentemente
“livres”, ainda prevaleceu a cultura da «superioridade» burguesa, claramente representada nos
museus, independente de sua localizacdo geografica. Segundo Soto (2015) as classes
dominantes continuaram a “manipulacdo histdorico-etnografica” para perpetuar seu poder e
manter as estruturas hierarquicas através das instituicGes pablicas museais que romantizam o
passado e os povos, aculturando e introduzindo ideias em toda a populacdo possibilitando a
formacdo das estruturas sociais de hierarquia. Por isso era preciso a criacdo de uma nagao
educada e disciplinada para manter a soberania dos Estados, dai a criacdo de grandes museus

em prol da educacéo, exemplifica Moana Soto (2014):

“O reconhecimento da importancia, do valor da educagdo publica e universal difundiu a
ideia de que as coleces, que anteriormente eram fonte de instrucéo e prazer de poucos,
deveria ser acessivel a todos. O século XI1X é um periodo em que surgem muitos dos
mais importantes museus de todo o mundo. S&o cole¢Bes particulares que se tornam
publicas: Museu do Prado (Espanha), Museu Mauritshuis (Holanda). Também nessa
época surge o primeiro museu historico — todo organizado em ordem cronolégica — na
Dinamarca (1830), e comecam a surgir os museus de folclore: Dinamarca (1807),
Noruega (1828) e Finlandia (1894).” (Soto, 2014:60)

Portanto, o que parecia um milagre humanista do iluminismo do século XVIII para o
desenvolvimento de todos os individuos em sua particularidade, transformou os museus em
mais um dos aparelhos disciplinares dos Estados, apesar da promessa de liberdade e igualdade
para todos em prol da sociedade. Ao observar a «revolucdo social» had milénios atras, que
transformou a esfera publica e privada do periodo classico grego e se imaginarmos a
Revolugdo Francesa como uma extensdo desse desejo de transformacdo da sociedade, €
possivel notar que estes movimentos, apesar do cunho revolucionario, mantiveram erguidas as
mesmas estruturas que sustentam a hierarquias verticais, mantendo no topo aqueles que
possuem o «saber», aqueles que comandam e possuem o «material», aqueles que se destacam
de forma positiva da mediocridade mantendo os valores da sociedade, aqueles que sé&o

«verdadeiros», 0s «auténticos», os homens «individualizados» em sua apoteose.
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Outra observagdo possivel dentro desse estudo sobre a historia da museologia cléssica,
é perceber dois grupos formados por tipos de individuos singulares que fazem uso dos
museus: o primeiro grupo é aquele que possui as condi¢bes materiais, por isso € o proprietario
(burgués, monarca, lider politico, Estado). Sendo assim, este grupo, além de colonizar
territorios, tem o poder de idealizar, selecionar, organizar e controlar as informacGes. Na
histéria dos museus, este grupo inicialmente esteve na qualidade de colecionadores; depois

realizadores e produtores de saber.

Assim como na esfera publica de Arendt, é possivel pensar esse grupo de
proprietarios, como aqueles que se entendem como iguais em sua esfera comunitaria, porém
singulares. O que os mantém neste mesmo patamar em pé de «igualdade» € o poder de
projetar a si mesmos e seus ideias para o futuro. Transformam-se em herdis, conquistadores,
construtores do “bem” ou destruidores do “mal” segundo a sua moral. S3o os responsaveis
pela formacdo da base social e sdo transformados em exemplos, além de também criar
modelos de exemplos. Sua moral e suas a¢des sdo expostas e representadas através de objetos
musealizados que glorificam todo o seu esforgco e trabalho, na crenca de ser em «prol da
nacao», e todo um coletivo; porém, muito pelo contrario; esses museus se tornaram relevantes
apenas para contar a histéria e expor os desejos e ideais de individuos singulares: burgueses,
monarcas e lideres politicos que utilizam do Estado, que é fortemente marcado por seus

interesses e concecdes

O segundo grupo, criado entre o final do século XVIII e inicio do século XIX, tendo
acesso ao espaco museal, se concentra na base da estrutura hierarquica. Sao os individuos que
fazem parte da massa, formando um todo que constitui a nagdo. Estes individuos recebem as
instrucdes e sdo educados a partir dos conteddos discursivos, selecionados por aqueles que
detém o poder de um sistema que pretende a alienacao dos individuos em favor de um projeto
regulador e normalizante de uma nagédo. Entéo temos aqui a transformacgéo do museu, que saiu
de seu estado génico da exaltacdo individualista dos colecionadores, para se tornar um espago

direcionado para apreciacdo e formacéo das grandes comunidades.

Numa perspectiva de Lahire a Foucault, este segundo grupo, apesar da massificacdo a
gue sdo sujeitos, ainda mantém sua individualidade mesmo que sejam frutos dos processos de
aculturacdo generalizada desejada pelos Estados. Pois através dos mecanismos disciplinares,
os individuos interiorizam os discursos educacionais aos quais sdo sujeitos e criam habitos

através da repeticdo (Lahire, 2001). Ou seja, os individuos sdo capazes de introjetar a cultura
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em si e em seguida zelar para que ela se mantenha viva, através de um sistema de vigilancia
mUtua, o “panoptismo”, sendo cada individuo em particular o mantenedor do status quo da

sociedade, um tipo de «poder». (Foucault, 201

“sdo suportes de uma acumulagdo e de uma centralizacdo do saber; o jogo dos signos
define os pontos de apoio do poder; a bela totalidade do individuo ndo é amputada,
reprimida, alterada pela nossa ordem social, mas o individuo é nela cuidadosamente
fabricado, segundo toda uma tatica das forcas e dos corpos. Somos muito menos gregos
do que imaginamos. N&o estamos nas bancadas e no palco, mas na maquina panoptica,
investidos pelos seus efeitos de poder que nds proprios repetimos, pois somos uma das
suas engrenagens”. (Foucault, 2018: 249)

Ao observar os museus modernos sob essa perspectiva, é possivel dizer que sdo
reprodutores dos projetos de controle das nagdes e fazem parte dos “circuitos de
comunicacdo” para o “adestramento minucioso e concreto das forgas tteis” de cada individuo

para manter sob controle.
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CAPITULO 1l

UMA NOVA MUSEOLOGIA PARA UM NOVO INDIVIDUO

Ao longo do século XIX, as sociedades europeias e americanas se regozijaram com
as transformacdes que o desenvolvimento industrial e cientifico proporcionaram, acreditando
que isso os levaria a «evoluir» cada vez mais através do progresso continuo. Porém, essa
mesma ciéncia que desenvolveu ferramentas para facilitar a vida dos individuos e acelerar os
processos de producdo desencadeou também a degradacdo dos recursos naturais, aumentando
ainda mais o0s abismos existentes entre paises tecnologicamente desenvolvidos que

exploravam os paises ndo desenvolvidos tecnologicamente (ex-colénias).

Como consequéncia da primeira e da segunda guerra mundial no século XX, a qual
utilizou todo seu poder bélico disponivel, 0 mundo acompanhou a aniquilacdo completa de
cidades e culturas inteiras com as explosdes das bombas atdmicas. Depois disso, ficou clara a
ideia de um «fim» da histéria humana na terra; o progresso havia falhado, e isso foi ouvido
nas radios e assistida nas TVs toda a violéncia aplicada contra 0s seres humanos, contra as
diferencas culturais, contra o patrimoénio e contra tudo o que confere a identidade do «outrox.
E talvez a primeira vez na historia onde de forma simultanea a populacio mundial se da conta
da sua vulnerabilidade perante o descontrole de todo aquele avanco tecnoldgico que tinha

como premissa o desenvolvimento para o bem da humanidade.

Além disso, como ja vimos, a crise identitéria e a perda da confianga no Estado e na
sociedade, que deveriam garantir a seguranca para o individuo atraves de um sentimento de
“confianca reconfortante no seguro coletivo contra o infortinio individual” (Bauman,
2003:101). De forma patriarcal, a sociedade se comportava como as outras grandes

institui¢cdes do Estado.

“Tendo desde entdo dispensado, ou tendo sido roubada de muitos dos eficientes
instrumentos de acdo que manejava nos tempos da soberania inconteste do Estado-
nacdo, a “sociedade” perdeu muito de sua aparéncia “paternal”. Pode algumas vezes
ferir, e dolorosamente; mas no que diz respeito ao suprimento dos bens necessarios para
uma vida decente e para enfrentar as adversidades do destino, ela parece
perturbadoramente de méos vazias. Por isso as esperancas de salvacdo que podem vir
das torres de controle (adequadamente tripuladas) da “sociedade” definham e se
esvaem. Por isso também a “boa sociedade” ¢ uma nogdo a que a maioria de nos nao da
maior importancia, e cuja considera¢do seria vista como uma perda de tempo.”
(Bauman,2003:101)
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Com o fim da Segunda Guerra Mundial, percebeu-se que os registos da Historia dos
seres humanos poderiam ser apagados junto com as possibilidades de um futuro. Os governos
dos paises envolvidos nos conflitos, se reuniram no intuito de planejar estratégias para a
reconstrucdo de seus patrimdnios e identidades, e também a remodelacdo das bases para um
novo sistema educacional. Assim foi gerada a “ONU” (Organizacdo das Nag¢des Unidas,
1945) a qual também deu origem no mesmo ano a “UNESCO” (Organizagao das Nacgdes
Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura), organizacdes internacionais formadas por
paises voluntarios, criadas para trabalhar pela paz e para o desenvolvimento mundial a favor

de um futuro.

Ficou claro que o século XX foi o palco de grandes acontecimentos revolucionarios,
de grupos ativistas e organiza¢bes ndo governamentais que procuravam novos espacos para
expressar seu descontentamento perante todo o mundo. Através das novas medias, esses
movimentos ganharam forca e foram impulsionados estabelecendo conexdes internacionais e
interpessoais, influenciando principalmente os jovens, colocando em xeque o0s ideais das
antigas instituicGes conservadoras essencialistas, como a familia, a Igreja, a Escola, o Estado,
suas leis e hierarquias. Aqueles jovens tornam-se céticos e questionaram os méritos das
guerras, desmistificando a ideia de «progresso», rebelando-se contra a ordem estabelecida e

exigindo sua participacdo, buscando que se ouvisse a voz das minorias oprimidas.

O engajamento na contracultura, 0 Movimento Negro, Estudantil, Feminista, Hippie,
Punks, a luta pelos direitos humanos, trabalhadores, ecoldgicos e muitos outros, sdo ainda
hoje de extrema importancia para as conquistas das transformacdes sociais. Principalmente o

feminismo, de acordo com Hall (2006), rompeu com as estruturas patriarcais.

Frente a todos esses acontecimentos, intelectuais e museo6logos de diferentes partes do
mundo comecgaram a questionar e a identificar problemas na metodologia aplicada nos
museus tradicionais com suas cole¢es dentro de edificios fechados, sendo indiferentes ao
mundo externo, aos individuos reais e contemporaneos a eles, aos individuos que formam

grandes e pequenas comunidades, as quais exigiam novas respostas aos novos problemas.

"surgem os estudos no campo da museologia, defendida como ciéncia por alguns e
como técnica por outros. Da mesma forma que a instituicdo museoldgica, os estudos no
campo da museologia também passaram por uma dinamica de transformagdo. Em meio
a0s NOVOS pensamentos que permeavam 0S anseios sociais no segundo pés-guerra e
intensificados pelas ideias revolucionarias inerentes a década de 1960, afloram os
debates sobre uma museologia social” (Tolentino, 2016:26).
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Logo, poderiam os museus serem ferramentas que possibilitam uma verdadeira
evolucdo na vida dos individuos que desejam a revolugdo no sistema hierarquico de direitos
frente & sociedade que falha? Através da museologia social o individuo seria capaz de se auto-
gerir sem a imposicdo da cultura daqueles que detém o poder? A museologia social seria 0
veiculo para uma digna representacdo dos excluidos e uma via de afirmacdo das novas

identidades renegadas pelos museus conservacionistas?

Se faz necessario conhecer um pouco melhor este individuo do século XX, o qual
Bauman identificou como «Pds-Moderno» e que muito se diferencia dos individuos da
modernidade. Feito isso, passamos a entender o que provocou a mudanga de perspectiva sobre

0 papel dos museus na sociedade e na vida dos individuos.

3.1 APERSPECTIVA NAO ESSENCIALISTA E A FRAGMENTACAO DO
INDIVIDUO A PARTIR DE HALL.

Felizmente, como antagonista da identidade essencialista, que pauta sua «veracidade»
em «verdades» historicas e bioldgicas, seguida de seus apontamentos sobre o que deve ser
considerado «normal» seguido da eliminacdo do que é considerado «anormal», Woodward
(2000) nos apresenta uma perspectiva muito mais abrangente e agregadora: a perspectiva
“Nao-essencialista”; uma forma fluida para a construcdo das identidades, ressignificando os
objetos da cultura e do passado possibilitando novas identidades que desabrocham na
contemporaneidade exigindo novos posicionamentos para novos olhares sobre os objetos, o
que para muitos significa uma “crise identitaria”, segundo o autor. Cabe entdo aqui a
pergunta: Quais podem ter sido as razdes para que essa “crise” identitaria eclodisse no
Ocidente? Como os individuos deixaram de ter a certeza sobre quem sdo, deixando aquela
rigidez e a intolerancia das identidades nacionalistas? Como o ideal da sociedade em um todo

univoco afirmados pelas velhas instituicdes deixaram de ser resposta para os individuos?

Aparentemente, a crise se da devido ao fato da globalizacéo ter ligado todas as
culturas através de uma maior circulacdo dos individuos por diferentes territorios, o que

causou grandes transformacbGes na rotina das comunidades. Esses deslocamentos e
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descentralizacdo da cultura através de trocas de informacdes e sobreposi¢fes culturais criam
alguma coisa de «novo», com a qual o0s sujeitos constantemente se deparam, estranham e se
adaptam. Isso cria novos repertorios de habitos com referéncias distintas, que transformam os
individuos em um «processo continuo» dentro do “mundo liquido” (Bauman, 2003),
rompendo com as estruturas modernas do individualismo essencialista e os alicerces
fundadores das nacGes agora globalizadas.
“As nagoes, antes firmemente abrigadas na armadura da soberania multidimensional do
Estado-nacdo, se acham num vazio institucional. A seguranca existencial se estilhacou;
as velhas historias reiteradas para restaurar a confianga na filiacdo perdem muito de sua
credibilidade e, como observou Jeffrey Weeks em outro contexto, quando as velhas
histérias de filiacdo (comunitéria) ja ndo soam verdadeiras ao grupo, cresce a demanda
por «historias de identidade» em que «dizemos a nés mesmos de onde viemos, quem
somos e para onde vamos; tais histérias sdo urgentemente necessarias para restaurar a
seguranca, construir a confianca e tornar «possivel a interacdo significativa com os
outros». «A medida que as velhas certezas e lealdades sdo varridas para longe, as
pessoas procuram novas filiagcbes.» O problema com as novas historias de identidade,
em claro contraste com as velhas historias da «filiagdo natural» diariamente
confirmadas pela solidez aparentemente invulneravel de instituicdes profundamente
estabelecidas, € que «a confianca e 0 compromisso tém que ser trabalhados em relagGes

cuja duracdo ninguém garante, a menos que os individuos decidam fazé-las
duradouras». (Bauman, 2003:90 apud Jeffrey Weeks)

Talvez agora, ja seja possivel observar o que ird inspirar as matrizes para que uma
nova museologia entre em acao neste ambiente fluido que muitos chamam de «PGs-moderno»
gue anda a toda velocidade em suas transformac@es constantes e ressignificacdes do passado,
das identidades e histdrias individuais e coletivas, num fluxo continuo sobre um globo
interligado, agora vagam os sujeitos fragmentados, individuos divididos em meio a propria
pluralidade das identidades que habitam dentro de si, fazendo-os inconstantes, se filiando ou

se desvencilhado «livremente» de diferentes identidades.

Quanto a «fragmentagdo» dos individuos, segundo Hall, houve um momento da
historia do qual ele chama “modernidade tardia”, onde aquele “sujeito cartesiano” (individuo)
centralizado, sempre igual e imutavel, comecou a ser descentrado / fragmentado e também
deslocado “através de uma série de rupturas nos discursos do conhecimento moderno” (Hall,
2006:34). Esses discursos (cinco exemplos apontados pelo autor) pertencem ao século XX,
causando grande impacto e transformacgdes na forma como pensamos 0 homem em sua

singularidade individual e também em meio a sociedade.

Apesar do foco na segunda metade do século XX, Hall inicia sua analise (1° ponto)

sobre a teoria social e ciéncias humanas para explicar a descentralizacdo do individuo
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(transformado em sujeito) atraves da filosofia de Marx (1818/1883). Hall apresenta a releitura
de Marx feita por estudiosos da década de 60 do século XX, em que 0s seres humanos seriam

sujeitos da histéria.:

“no sentido de que os individuos ndo poderiam de nenhuma forma ser 0s «autores» ou
agentes da historia, uma vez que eles podiam agir apenas com base em condicGes
histéricas criadas por outros e sob as quais eles nasceram, utilizando os recursos
materiais e de cultura que lhes foram fornecidos por gera¢des anteriores” (Hall,
2006:35)

O segundo ponto da forca motriz para o «descentramento» do homem moderno, é a
descoberta do «inconsciente» por Sigmund Freud (1856/1939), na psicanalise. Através desta
descoberta ha, entdo, um rompimento total com a ideia de que todos 0s desejos, as acGes do
individuo e a construcdo da nossa identidade seriam frutos de uma mente puramente racional,
capaz de controlar e centralizar os individuos numa personalidade solida. Muito pelo
contrario; segundo Freud, somos moldados e agimos através de impulsos com base em
processos psiquicos inconscientes que seguem uma légica completamente diferente do sujeito
cartesiano e puramente racional. Freud nos apresenta uma dicotomia interna, o0 sujeito
«dividido» ou «partido», o individuo que vive a fantasia do «eu» como «pessoa unificada»
que o proprio individuo criou, ou seja, a prépria ideia de individuo ndo seria real,

corroborando com Marx, existe apenas o sujeito.

Como «terceiro descentramento», Hall aponta para o trabalho do linguista e filésofo,
Ferdinand Saussure (1857/1913). Segundo Hall, Saussure argumentava que os individuos
estdo condicionados a um sistema de significados culturais expressos através da lingua. Nao
somos «autores» desses significados, pois a lingua € um sistema social, e ndo individual, por
isso, quando falamos e expressamos «nossas ideias», ndo estamos simplesmente expondo
aquilo que ha de unico e exclusivo dentro de nds, mas na verdade estamos reproduzindo
significados que foram previamente «construidos» e «embutidos» em nds através da cultura

em processos histdricos muito anteriores ao nosso nascimento.

O «quarto» fator importante para uma analise mais aprofundada da descentralizacéo
do individuo da modernidade, sao os estudos do “fildosofo e historiador francés Michel
Foucault” que realiza uma espécie de «genealogia do sujeito moderno» destacando um «novo
tipo de poder» o “poder disciplinar” (Hall, 2006:41/42) ja apresentado em capitulos

anteriores.
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“O objetivo do “poder disciplinar” consiste em manter «as vidas, as atividades, o
trabalho, as infelicidades e os prazeres do individuo», assim como sua saude fisica e
moral, suas praticas sexuais e sua vida familiar, sob estrito controle e disciplina, com
base no poder dos regimes administrativos, do conhecimento especializado dos
profissionais e no conhecimento fornecido pelas “disciplinas das Ciéncias Sociais. Seu
objetivo basico consiste em produzir “um ser humano que possa ser tratado como “um
corpo décil”. (Hall, 2006:42 apud Dreyfus & Rabinow)

Este processo de “adestramento” perpassa toda a sociedade (macro) e todo o individuo
singular (micro), num fluxo e refluxo ininterrupto. E o entendimento do paradoxo: “quanto
mais coletiva e organizada a natureza das instituicdes da modernidade tardia, maior o

isolamento, a vigilancia e a individualizagdo do sujeito individual.” (Hall, 2006:43)

O quinto «descentramento» é o impacto do Feminismo, que nasceu junto de outros
grandes movimentos sociais da modernidade tardia. Os movimentos revolucionarios do
Terceiro Mundo “refletiam o enfraquecimento ou o fim da classe politica e das organizagdes
politicas de massa com ela associadas, bem como sua fragmentagdo em varios e separados
movimentos sociais” (Hall, 2006:44). Assim cada movimento exigia seus direitos € o espago
de voz das diferentes identidades, como mulheres, gays e lésbicas, 0s negros e muitos outros.
“Isso constitui o nascimento historico do que veio a ser conhecido como a politica da

identidade - uma identidade para cada movimento.” (Hall, 2006:45).

Dessa forma entdo, podemos observar a trajetdria e as mudancas realizadas no seio das
sociedades e em como os individuos sdo posicionados dentro delas sendo transformados a
partir dos novos discursos em sujeitos ou atores. Fomos do homem moderno do periodo
iluminista, como individuo centrado em uma identidade fixa e essencialista, atravessando
parte da histéria até o sujeito Pds-moderno ndo essencialista, que esta fragmentado, muitas
vezes contraditorio em suas multiplas identidades, favorecidas pela grande quantidade de

ofertas derivadas da globalizacdo através de uma “hibridacao intercultural” (Canclini, 1997).

Tendo ja salientado como o individuo se encontra dentro dessa nova configuracéo
global da Pds-modernidade, podemos seguir e afunilar sua atuacdo em meio a Nova
Museologia que culminard na disciplina Sociomuseologia. Quais foram as transformacdes
dentro da museologia que levaram ao surgimento da Sociomuseologia? O que a

Sociomuseologia pode proporcionar aos individuos sujeitos histéricos e sociais?

66

Universidade Luséfona de Humanidades e Tecnologias,
Faculdade de Ciéncias Sociais, Educacdo e Administracéo



Wagner de Souza Jodo, Museologia: O individuo em Cena

3.2 UMA NOVA MUSEOLOGIA QUE REVOLUCIONA PARA O
DESENVOLVIMENTO DA SOCIOMUSEOLOGIA

Durante as Gltimas décadas, depois da criacdo da ONU e da UNESCO, ocorreram
muitas conferéncias entre estudiosos e intelectuais do campo da museologia que se
transformaram em grandes marcos significativos responsaveis pelas mudancas e aberturas de
novos horizontes. Esses encontros geraram documentos importantes; novas diretrizes para que

a pratica museal fosse realmente algo transformador do meio ambiente sobre o qual atua.

Um dos documentos mais importantes para o desenvolvimento das ideias e das agdes
museais, levando ao estabelecimento da Nova Museologia, sdo as resolucdes da Declaracdo
de Santiago do Chile de 1972, um encontro organizado pela UNESCO e pelo ICOM a fim de
discutir as praticas e o papel dos museus dentro de um mundo em estado de ebulicdo. Pela
primeira vez de forma sistematica e metodoldgica, individuos ja& imersos no mundo da
museologia de diferentes Estados interagiam com convidados participantes que ndo atuavam
no campo dos museus, pertencentes a outras areas do saber, para que pudessem expressar suas
opinibes e expor suas criticas, uma vez que possuem outros olhares sobre a realidade
colaborando de forma interdisciplinar (também uma novidade) na elaboracdo de novas
alternativas para o pensar museoldgico e assim procurar meios para possiveis transformacoes
e a quebra de paradigmas consolidados pela museologia classica. Hugues de Varine, sobre a
Mesa Redonda de Santiago do Chile salienta:

“Ela se tornou, entre muitos profissionais dos museus da América Latina, simbolo da
ruptura de uma museologia tradicional, centrada no objeto e que seguia um modelo de
museu e de musealizagdo tipicamente europeus. Em suas lembrancas sobre esse
encontro, o francés Hugues de Varine (2010), um de seus organizadores, ressalta a
preocupagdo em “descolonizar” a realizagdo desse evento, que tinha como finalidade
pensar sobre o papel dos museus latino-americanos frente as transformages sociais por
que passava a regido, onde a lingua de comunicacao seria o espanhol e os especialistas

convidados para palestra e coordenagdo das discussdes seriam todos da América
Latina.” (Tolentino, 2016:35 apud Varine)

Logo, na Mesa Redonda de Santiago do Chile, os especialistas das diferentes areas do
saber entenderam que frente as injusticas causadas pela colonizagdo, 0 museu deve intervir
através da pratica, para que haja o desenvolvimento e a transformacéo do social de forma
progressiva. Nesta consideracdo contida no documento das resolucdes da Mesa Redonda de

Santiago do Chile citada abaixo, é possivel perceber as intencbes revolucionarias da Nova
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Museologia através da conscientizagcdo das comunidades a favor da descoloniza¢do, uma

«contracultura»:

“Que o museu é uma institui¢do a servigo da sociedade, da qual é parte integrante e que
possui nele mesmo os elementos que lhe permitem participar na formacdo da
consciéncia das comunidades que ele serve; que ele pode contribuir para o engajamento
destas comunidades na agdo, situando suas atividades em um quadro histérico que
permita esclarecer os problemas atuais, isto é, ligando o passado ao presente,
engajando-se nas mudancas de estrutura em curso e provocando outras mudangas no
interior de suas respectivas realidades nacionais ” (Primo, 1999: 112).

No “2° Atelier Internacional Ecomuseus - Nova Museologia”, segundo Rechena
(2011), foi definida a estruturagdo do Movimento Internacional para uma Nova Museologia
(MINOM) em 1985, onde declaram que “aceitam-se como representantes da nova museologia
ndo s6 os museus, mas também as realizacdes e as a¢bes individuais ou coletivas, afirmando a
possibilidade de haver museologia fora da instituicio museal e desligada das colegdes de
objetos preservados nos museus”...“o trabalho com a comunidade, a interdisciplinaridade, a
importancia dada ao territorio e ao meio ambiente e 0 recurso aos métodos de trabalho

participativo” (Rechena, 2011:112).

Segundo estudiosos do campo da museologia, inclusive para Hugues de Varine outra
declaragéo bastante importante para a constituicdo do MINOM foi a “Declaragao de Caracas”
realizada na Venezuela no ano de 1992 onde “referiu-se pela primeira vez os problemas
provocados pela globalizagdo” (Rechena, 2011:115). Tais declaragdes sdo de grande
importancia porque foi a partir delas que a museologia se desenvolveu como disciplina
cientifica, o que também possibilitou dentro dela o surgimento de novos segmentos como a
Ecomuseologia, Museologia Ativa, Museologia Comunitaria, Museologia Critica, Museologia
Dialégica, Museologia Popular, Museologia Social, Sociomuseologia® e outras
nomenclaturas, o que Rechena chama de «Museu Diversidade», ramificagbes que
questionaram o museu tradicional, “o seu lugar na sociedade, a sua relagdo com as pessoas e

com o meio ambiente” (Rechena, 2011:103).

*! Sobre as terminologias sociomuseologia e museologia social: “comumente utilizados de forma indistinta e até
mesmo como sindnimos, como Mario Chagas e Inés Gouveia fazem questdo de enfatizar no texto de
apresentacdo do Caderno do Ceom n° 41, intitulado Museologia Social, que traz uma coletdnea de artigos,
documentos e entrevistas que abordam essa tematica: “Para todos os efeitos, a presente publicagdo considera a
museologia social e a sociomuseologia como sindnimos, a diferenca ainda ndo investigada em profundidade,
estaria na énfase e no ponto de partida” (Tolentino, 2016:29).
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Apesar de muitos autores que estudam o desenvolvimento da Nova Museologia terem
como base essencial as trés declaracdes citadas acima (além de muitos outros documentos
base de conferéncias que ndo foram citadas neste texto) quais fundamentaram o MINOM,
Mério Chagas e Inés Gouveia ndo consideram que o encontro realizado em Caracas de grande
importancia para o desenvolvimento da Nova Museologia pois para eles:

“ndo contribuiu para a mudanga do panorama museal; o seu viés ideologico neoliberal,
ao contrario, investia na gestdo profissional, na legislacdo e na formacédo de liderancas
voltadas para os museus, sem uma efetiva atencdo para o0s processos de

desenvolvimento social, sem considerar o protagonismo das comunidades e dos
movimentos sociais” (Chagas & Gouveia, 2014:13).

No ano de 1993, em Lisboa, Portugal, na Universidade Lus6fona de Humanidades e
Tecnologia, Mario Moutinho coordena o curso de Especializacdo em Museologia Social. Pela
primeira vez, é documentado de forma oficial, as terminologias Museologia Social e
Sociomuseologia; defendendo, neste mesmo ano, no primeiro Caderno de Museologia da
universidade, que “O conceito de Museologia Social, traduz uma parte consideravel do
esforco de adequacdo das estruturas museoldgicas aos condicionalismos da sociedade
contemporanea” (Moutinho, 1993:7)%. Quanto & adequacdo da museologia, neste mesmo
texto, Moutinho faz referéncia as palavras do Director Geral da Unesco, Frederic Mayor, ditas

na abertura da XV Conferéncia Geral do ICOM, as quais correspondem a ideia de evolucdo.

“Esta evolugdo ¢ evidentemente, tanto qualitativa como quantitativa. A instituigdo
distante, aristocratica, olimpiana, obcecada em apropriar-se dos objectos para fins
taxonémicos, tém cada vez mais - e alguns disso se inquietam - dado lugar a uma
entidade aberta sobre o meio, consciente da sua relagdo organica com o seu proprio
contexto social. A revolugdo museoldgica do nosso tempo - que se manifesta pela
aparicdo de museus comunitarios, museus 'sans murs', ecomuseus, museus itinerantes
ou museus que exploram as possibilidades aparentemente infinitas da comunicagéo
moderna - tem as suas raizes nesta nova tomada de consciéncia organica e filosofica"
(Moutinho, 1993:7).

Em Lisboa-Setubal, no ano de 2007, foi realizado o XIII Atelier Internacional do
MINOM, cujo documento pode ser encontrado no Caderno de Museologia n°41. Moutinho
volta a refletir sobre o conceito da Sociomuseologia, através do que chamou de “defini¢ao

evolutiva”. Neste texto enfatiza essa trajetoria evolutiva da Sociomuseologia, qual tem como

22 Essas discussdes continuaram a ser feitas nos Cadernos de Museologia até hoje em muitas outras discussdes:
https://revistas.ulusofona.pt/index.php/cadernosociomuseologia
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fundamentos as diretrizes documentadas ao longo dos anos, ndo s6 sobre Museologia, mas

também fora dela, ja desde o encontro da Mesa Redonda de Santiago do Chile de 1972.

“A Sociomuseologia constitui-se, assim, como uma d&rea disciplinar de ensino,
investigacéo e atuagdo que privilegia a articulacdo da museologia, em particular, com as
areas do conhecimento das Ciéncias Humanas, dos Estudos do Desenvolvimento, da
Ciéncia de Servicos e do Planejamento do Territério. A abordagem multidisciplinar da
Sociomuseologia visa consolidar o reconhecimento da museologia como recurso para o
desenvolvimento sustentavel da humanidade, assentada na igualdade de oportunidades
e na inclusdo social e econdmica.” (Moutinho, 2014:421).

Portanto, visto o desenvolvimento da histéria dos museus desde sua nascenca,
percebemos que todos os ramos da Nova Museologia, incluindo a Sociomuseologia, sdo
disciplinas dentro do campo da museologia que pretendem transformar as bases dessa ciéncia,
através da educacdo e a difusdo da cultura para que haja justica, liberdade e paz como
recomendado na Declaragdo da UNESCO de 2015. A revolugcdo do método da Nova
Museologia estd no «processo de descolonizacdo dos museus». Pois onde s6 havia imposicao
de cultura, passividade e «adestramento educacional» a favor da manutencdo do status quo,
pretende-se agora a construgdo de um saber a favor do desenvolvimento dos «desfavorecidos»
através de uma «horizontalidade do poder» em um rompimento com a classica estrutura

vertical hierarquica.

Tal estrutura vertical hierarquica mantinha os museus como espacos da cultura
dominante que se distanciaram da realidade social, com o advento da Sociomuseologia 0s
museus deram espacos a «novos» discursos, uma vez que se relacionam diretamente com as
necessidades da sociedade através do dialogo e da troca de saberes sem que a imposi¢do da
cultura se estabeleca, j& que as transformagcfes no mundo sdo constantes e acontecem de
forma natural, a Sociomuseologia propde um museu «organico» com qualidades
metamorficas. Desta forma os individuos sdo reconhecidos como sujeitos ativos em meio a

sociedade, produtores de cultura e transformadores do meio em que vivem.

Mario Chagas e Inés Gouveia nos trazem uma entrevista com Hugues de Varine,
publicada em 1979 que “transformou-se rapidamente numa referéncia fundamental e
obrigatoria, num documento de grande importancia para a formacdo de uma nova geragédo de
musedlogos, educadores, historiadores, antrop6logos e outros profissionais interessados no

mundo dos museus” (Chagas & Gouveia, 2014:9), onde o autor trazia uma forma de “rebeldia
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[...] a inovacdo e a possibilidade de renovagdo do campo museal” (Chagas & Gouveia,

2014:10). Neste caso, os dois musedlogos se referem ao seguinte trecho da entrevista:

“Referindo-se a Paulo Freire como «um dos melhores pedagogos do mundo atual»,
Varine sustentava que é «imprescindivel conhecer sua teoria da educagéo como pratica
da liberdade», particularmente no que tange a «transformacdo do homem-objeto da
sociedade de consumo (...) em homem-sujeito»”. (Chagas & Gouveia,2014:11, apud
Varine).

Antes de chegar a filosofia de Paulo Freire para adentrar na questdo do individuo em
meio a sociomuseologia, uma vez que ja o identificamos em meio a Museologia Classica ou
normativa; € valido salientar que dentro dos muitos documentos que refletem os ideais da
Sociomuseologia, a comunidade é objeto e meio especifico que a Sociomuseologia tenciona
trabalhar para desenvolver-se por meio de acles coletivas que capacitam os individuos
pertencentes a tais comunidades & descolonizar suas mentes e suas histdrias em um ato de
empoderamento e protagonismo, ou seja, trabalhando «junto» e «com» e ndo «para» as

comunidades.

Sendo a Sociomuseologia uma ferramenta que trabalha a favor do fortalecimento, da
reescrita da historia, no empoderamento, no desenvolvimento sustentavel das comunidades e
das identidades; cabem as perguntas: como todo o corpo da comunidade € capaz de se
desenvolver sem que primeiro cada individuo que a forma tome a consciéncia de si e se
perceba na condicdo de sujeito historico colonizado? Observando o individuo através do
conceito de «identificacdo» no lugar de «identidade» de Stuart Hall e dentro da «liquidez» do
mundo e da sociedade contemporanea do século XXI, ainda é possivel o individuo engajar-se
em movimentos para o desenvolvimento de uma determinada comunidade, qual Ihe imprime

uma identidade coletiva e ainda assim manter sua individualidade?

3.3 0 INDIVIDUO EM MEIO A SOCIOMUSEOLOGIA

A Sociomuseologia pensada como ferramenta para a educacdo da sociedade, trabalha
com o conceito de «horizontalidade» do poder educacional; ideia que também é encontrada
na filosofia de Paulo Freire, a qual “rompe com os esquemas verticais caracteristicos da

educagdo bancaria” através de praticas museais que devem possibilitar a existéncia do
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«dialogo», da «comunicacdo», “desta maneira o educador® ja ndo é o que apenas educa, mas
0 que, enquanto educa, € educado, em didlogo com o educando [...] assim tornam-se sujeitos
do processo em que crescem juntos” (Freire, 1987:39). Para Freire, o verdadeiro
desenvolvimento acontecera dentro de uma sociedade igualitaria, onde todo individuo tenha
seus direitos garantidos, tanto nos espagos publicos quanto nos espagos privados; o «poders
de criar o didlogo entre os diferentes, contar a sua histéria a partir de si mesmos dentro de
uma realidade compartilhada com outros individuos; s6 que, para isso, segundo o autor, se faz
necessario um tipo de “educagdo problematizadora” que muito se diferencia da “educagdo
bancaria” que ¢ fruto da cultura opressiva de uma classe dominante. Nesta ordem: «educagao

bancaria» e «educacdo problematizadora», Freire alega que:
“A primeira «assistencializa»”; a segunda, criticiza. A primeira, na medida em que,
servindo a dominacdo, inibe a criatividade [...] «domestica», nega 0os homens na sua
vocacdo ontolégica e histérica de humanizar-se. A segunda, na medida em que,

servindo a libertag&o, se funda na criatividade e estimula a reflexéo e a agdo verdadeiras
dos homens sobre a realidade”. (Freire, 1987:41)

Indo de encontro a essa filosofia, é apontado na declaracdo de Caracas que a missao
do museu, engquanto instituicdo, é a de garantir a participacao de todos os individuos para que
haja 0 «verdadeiro processo de desenvolvimento» através da conscientizagdo do “homem-
individuo e homem-social” (Primo,1999:245) expressa na declara¢do da Mesa Redonda de
Santiago do Chile, a «comunicacdo» é parte essencial capaz de agregar a diversidade

edificando uma melhor relacdo com o publico.
“Os museus como meio de comunicacdo exprimem-se atraves da linguagem especifica
das exposi¢cdes [...] como meio de comunicacdo os museus devem refletir as
diversidades das linguagens culturais presentes na sociedade, baseando-se nos codigos
culturais comuns para facilitar o acesso do publico. Exige-se dos museus um didlogo
permanente entre 0s emissores e 0s recetores para evitar a «possibilidade de

manipulacdo ou imposicao de valores e sistemas de qualquer tipo»” (Rechena 2011:115
apud Primo).

Voltando a Freire, no que diz respeito a humanizacdo dos individuos através da
educacéo, e possivel perceber que, apesar de Freire enxergar o ato de «humanizar-se» como
uma «vocagdo ontologica», ou seja, como parte da «natureza humana», algo de «esséncia,
assim como os «direitos naturais» a vida, a liberdade e a propriedade «dadas aos homens» a

priori, segundo Locke; Freire nega e caracteriza como «mito» “a propriedade privada como

23 .
Leia-se “museu» no lugar de «educador».
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fundamento do desenvolvimento da pessoa humana, desde, porém, que pessoas humanas

sejam apenas os opressores” (Freire, 1987:78).24

Também através dessa analise, podemos observar o fator que distingue melhor o
individuo em meio a museologia classica e o individuo em meio a Sociomuseologia. Pois, a
partir da segunda metade do século XX, o individuo passa a ser idealizado em meio a
Sociomuseologia, como um agente produtor cultural comunicativo que abrange a diversidade
através do dialogo. O individuo ja ndo recebe as «informagdes» de forma passiva,
impossibilitado de desenvolver a sua humanidade; j& em meio Sociomuseologia, o ideal é que

o individuo desempenhe um papel ativo e transformador da realidade.

Mas, para que o individuo possa agir «livremente» no processo de aprendizagem e de
ensino, sem o peso da opressao, a educacdo problematizadora de Freire requer a humanizacéo
dos oprimidos através do processo de «libertacdo», qual no campo da Sociomuseologia muito
se assemelha ao que Varine chama de «descolonizacdo» cultural, como comentam Chagas e

Gouveia:

“A descolonizagéo que se registrou mais tarde foi politica, mas ndo cultural; pode se
dizer, por conseguinte, que 0 mundo dos museus, enquanto instituicdo e enquanto
método de conservacao e de comunicacdo do patriménio cultural da humanidade é um
fendmeno europeu que se difundiu porque a Europa produziu a cultura dominante e 0s
museus sdo uma das institui¢des derivadas dessa cultura.” (Chagas & Gouveia,2014:11)

Para Freire, 0 «colonizado» adere a cultura do colonizador. Quando de alguma forma
o0 individuo obtém qualquer sucesso dentro da sociedade, tal fendmeno de «aderéncia» faz
com que o individuo acredite ser o “homem novo”, que do ponto de vista do oprimido, ndo ¢
aquele que se liberta do opressor superando sua subalternizagdo, pois “A sua visao de homem
novo é uma Vvisdo individualista” (Freire,1987:18), por outras palavras, querem ter o papel
daqueles homens que se «tornaram individuos» a partir do momento em que acumularam
riquezas, 0 que desperta o desejo de sair da posicdo de oprimido para transformarem-se em
opressores que se individualizam ao «destacarem-se», mas em uma contradicdo, em meio a
essa mesma sociedade, aquele que tenta se desprender e individualizar-se em meio aos
mediocres, ndo sdo considerados individuos, nem pela classe dominante nem para 0s proprios

oprimidos. Para a «elite» “A humanizacdo é uma «coisa» que possuem como direito

** Devemos nos lembrar aqui que o conceito de individuo na era classica grega, segundo Arendt, estava
relacionado apenas a nobreza, que durante o periodo iluminista, o conceito de individuo se relaciona aqueles que
possuem propriedades, a classe dominante.
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exclusivo, como atributo herdado. A humanizacdo é apenas sua. A dos outros, dos seus
contrarios, se apresenta como subversdo. (Freire,1987:25). Mas, quem sdo 0s «oprimidos»

dentro da obra “A pedagogia do Oprimido” (1987) de Paulo Freire?

Para Freire, devido ao medo de sofrer e ter seu sonhos de «sucesso» financeiro e
social comprometido, os oprimidos que introjetam o inimigo dentro de si, evitam qualquer
tipo de mudanca no seu comportamento perante o poder dominante e acabam se conformando
com as regras impostas para se viver em paz na sociedade, assim, ao perceberem que outro
individuo, de alguma forma, tenta modificar as estruturas, forcando mudancas que exigem
esforco e sacrificios, o oprimido transforma-se no proprio opressor, impedindo e negando a
evolucédo dos individuos que ndo se conformam em meio a sociedade. Podemos comparar este
tipo de comportamento descrito por Freire ao «sistema panoético» de «vigia muUtua
individualizada» de Foucault, no qual, através do sistema disciplinar, todo o individuo é
transformado em um sentinela sempre disposto a intervir quando a normalidade corre o risco

de ser perturbada.

Bauman (2003) pode nos ajudar a descrever melhor este individuo ambiguo, oprimido
e opressor. Na obra examinada de Freire, é possivel perceber que o autor ndo refere a um
«oprimido» individualizado, mas sim dos «oprimidos» como um coletivo, sempre no plural; o
oprimido individualizado ndo entrou em palco; pois o que estd em foco € o coletivo, visto que
a individualidade s6 seria identificada no «opressor». Ja Bauman =1999), tendo como objeto
de estudo o individuo que toma consciéncia do abandono e da inseguranca perante a
sociedade e o Estado, procura a seguranca em meio aqueles que se assemelham a ele, assim
mutuamente se protegem dentro de territérios que devem ser defendidos. Esses territdrios

formam o que chamam de «comunidade», rejeitada e esquecida pela sociedade e pelo Estado.

Encerradas em “guetos” e “estigmatizadas”, as comunidades fecham-se e infligem
limitaces aos individuos pertencentes a elas, segundo o autor, essa limitacdo esta centrada
em um sentimento de desprezo por aqueles que transgridem a mediocridade; isso deixa a
comunidade insegura e sua identidade corre riscos, o diferente é uma ameaca. Aquele que de
alguma forma se diferencia é «notado», e devido a esse «destacamento», estes individuos se
transformam em estranhos, trazendo instabilidade e inseguranca, fazendo com que a

comunidade, uma vez sonhada, ndo se consolide.
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“Uma pessoa estigmatizada pode gostar ou ndo de outra portadora do estigma, os
individuos estigmatizados podem viver em paz ou em guerra entre si — mas algo que
provavelmente ndo acontecerd é que desenvolvam respeito matuo. «Os outros como
eu» significa os outros tdo indignos como eu tenho repetidamente afirmado e mostrado

ser; «parecer mais com eles» significa ser mais indigno do que ja sou”
(Bauman,2003:110)

Olhando para este prisma bastante desanimador, a Sociomuseologia atuaria em um
campo bastante aspero, uma vez que a comunidade se auto sabota, sabotam uns aos outros.
Seria como dizer que aquele processo de descolonizacdo dos museus seria um trabalho quase
impossivel e que a educacdo problematizadora de Freire ndo funcionaria, ja que as
comunidades também ndo garantiriam o desenvolvimento dos individuos, visto que todos se

oprimem dentro da prépria comunidade.

“Nenhum «amortecedor coletivo» pode ser forjado nos guetos contemporaneos pela
simples razéo que a experiéncia do gueto dissolve a solidariedade e destroi a confianca
mUtua antes que estas tenham tido tempo de criar raizes. Um gueto ndo é um viveiro de
sentimentos comunitarios. E, ao contrario, um laboratério de desintegracio social, de
atomizagdo e de anomia” (Bauman, 2003:110/111)

Além do mais, se este ponto de vista sobre a realidade realmente estiver correto; seria
possivel dizer que, ao trabalhar com a comunidade no desenvolvimento de sua prépria
identidade, a Sociomuseologia correria o risco de fortalecer as bases do status quo, mantendo
estatica a posicdo da comunidade dentro da hierarquia social, ou seja, ndo desenvolveria o
individuo nem a comunidade, visto que cada individuo sabota o outro; também
contraditoriamente, os conceitos de «dialogo/comunicacdo» e «diversidade/pluralidade»
seriam inexistentes, uma vez que a promessa da comunidade se funda na prote¢do contra tudo

0 que € estranho.

“A atragdo da comunidade dos sonhos comunitarios se funda na promessa da
simplificacdo: levada a seu limite légico, simplificacdo quer dizer muita mesmice e um
minimo de diversidade. A simplificacdo oferecida s6 pode ser atingida pela separacao
das diferencas: reduzindo a probabilidade de que se encontrem e estreitando o alcance
da comunicacdo. Esse tipo de unidade comunitéria se funda na divisdo, na segregacao e
na manutencdo das distancias. Essas sdo as virtudes que figuram com destaque nos
folhetos de propaganda dos abrigos comunitéarios” (Bauman,2013:132/133)

Essa dinamica de sabotagem ao que é «diferente», estd bastante enraizada no
essencialismo das identidades, onde grupos sociais se mantém na estagnacdo devido ao

embrutecimento que os fortaleceu. Porém, as «identidades fluidas» tem um ar mais leve,
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colorido e cheio de esperanca. Freire fala dos individuos como “seres inacabados,
inconclusos” assim como a «Historia» que se faz inacabada num eterno devir de Heraclito.
Para Freire, a pratica da educacao “¢ um que fazer permanente” (Freire:1987:16) devido a
inconclusédo da historia e do individuo, pois este € um ser historico e a cultura € criacdo dos

homens.

Quanto aos «seres inconclusos», também vimos em Hall, o descentramento do
individuo através das ciéncias humanas e da crescente interligacdo entre diferentes Estados
Nacionais devido a globalizacdo, que enfraquece as identidades nacionais e regionais
causando a «crise identitaria», deixando os individuos a deriva. A muse6loga Susana Isabel
A. Domingues cita o trabalho de Hall, que aqui nos ajudara a melhor exemplificar o
descentramento do individuo dividido em «mdaltiplos centros de poder» “as identidades
nacionais estdo desintegrando, como resultado do crescimento da homogeneizacédo cultural e
do «pds-modernismo»; as identidades nacionais e outras identidades «locais» ou
particularistas estdo sendo reforcadas pela resisténcia a globalizacdo; as identidades nacionais
estdo em declinio, mas novas identidades — hibridas — estdo tomando seu lugar.”.
(Domingues, 2009:1 apud Hall)

Essas «novas identidades hibridas» estdo em constante movimento devido a
democratizacdo e continuo fluxo das informacdes disponiveis através das tecnologias e do
mercado, o que amplia mais ainda a ideia de « inconclusdo dos seres» contrariando
completamente o estilo da identidade essencialista. O dialogo entre as diferentes culturas cria
apropriacOes e desapropriacdes, empréstimos, modificaces «hibridismo»; as fronteiras estdo

abertas as trocas, o que possibilita a no¢do de multiculturalismo.

A Sociomuseologia pautando suas acdes e decisdes no sistema democratico, tendo no
fazer museal o intuito de desmistificar a hierarquia vertical fazendo com que a populacdo
tenha acesso aos museus, ao dialogar com as «diferencas» dentro da sociedade no intuito de
melhorar a qualidade da existéncia compartilhada, possui a possibilidade de se comunicar e
educar com o respeito as diversidades. Pois ¢ sabido que o museu no século XXI “segundo
Maria del Carmen Sagués, «pretende facilitar o acesso de todos os individuos a cultura
atraves da difusdo de conhecimentos e do funcionamento de equipamentos culturais,

favorecendo assim o desfrute dos bens culturais por toda a sociedade»” (Domingues:2009:2)
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Portanto, a ideia de democratizacdo do conhecimento por meio da sociomuseologia
atraves do multiculturalismo representaria o fim do engajamento do individuo em uma
identidade essencialista que cria «comunidades solidas» para a derrubada das barreiras que
limitam o desenvolvimento dos individuos? Se as hierarquias culturais que decidem o «bom»
e «ruim» e 0 «bem» e «mal» foram sublimadas em uma sociedade que entende a
«diversidade» e a «pluralidade» dos individuos, como poderia a Sociomuseologia dar resposta
a formacdo individual daqueles que aderem e flutuam em meio a tantas identidades fluidas e
contraditorias que incorporam? A fluidez dos individuos em meio as diversas identidades que
também ndo se consolidam, fendbmeno contemporaneo, aparentemente assimilam o conceito

de «seres inconclusos» de Paulo Freire.

Voltando para o pensamento de Bauman, a diversidade dos pontos de vista que
compartilham o mesmo espaco, s6 podem ter valor devido a existéncia do dialogo entre todas
as partes, “em que todas as vozes sejam ouvidas”, onde a “variedade cultural” seja um ponto
de partida, “o comeco, ¢ ndo o fim da questdo” (Bauman, 2013:125)%. Reconhecendo isso,
Bauman salienta que esse didlogo entre os “valores compartilhados” sé € possivel dentro do
“estado constitucional democratico” onde cada individuo tem seus direitos garantidos. Isso
significa que, sob essa perspectiva, o individuo é destacado da comunidade e observado

isoladamente em suas particularidades:

“Essa consideragdo ndo resolve necessariamente o problema dos direitos conflitantes da
comunidade e do individuo, mas torna evidente que sem a pratica democratica de
individuos livres para manifestar-se 0 problema ndo pode ser enfrentado, e muito
menos resolvido. A protecdo do individuo contra a demanda de conformidade da
comunidade pode ndo ser uma tarefa ‘“naturalmente” superior a da tentativa de
sobrevivéncia da comunidade como entidade separada. Mas a protecdo do cidaddo
individual da republica das pressfes tanto ndo comunitarias quanto comunitarias é uma
condicdo preliminar a realizacdo de qualquer das duas tarefas. Como diz Habermas,
“Uma teoria dos direitos bem compreendida requer uma politica de reconhecimento que
proteja a integridade do individuo nos contextos da vida em que sua identidade se
forma ... Tudo o que é preciso é a realizagdo consistente do sistema de direitos. 1sso
seria pouco provavel, é certo, sem movimentos sociais e lutas politicas...” (Bauman,
2013:125)

Compartilhando o ideal democréatico através da educagdo, que tem como principio

«universalizar» e «humanizar» a populacdo reconhecendo a pluralidade dos individuos

> Além do mais, tratando-se do estudo do individuo contemporaneo da «liquidez» no século XXI, devemos

lembrar da «pluralidade do préprio individuo» (Lahire,2001), que mantém um didlogo dentro de si devido a uma
variedade de habitos e conceitos que sdo muitas vezes contraditérios, porém fazem parte das varias facetas do
individuo que se enquadram em diferentes grupos sociais dos quais ele se identifica e participa.
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possibilitando a existéncia da liberdade, a Sociomuseologia em um didlogo com Bauman,
poderia entender que o desenvolvimento do individuo € realizdvel em seu dialogo com as
comunidades das quais participa em simultaneo, e que o sentimento de pertenca de um
individuo esta dividido entre as diferentes identidades que carrega e as quais o constituem de
forma descentralizada, e assim, a construgdo de seus conhecimento se faz na experiéncia

vivida.

Domingues (2009) apresenta trés modelos de aprendizagem dentro dos museus

contemporaneos que vai de encontro a este conceito:

Das diversas teorias de aprendizagem em museus salientamos trés: o modelo
contextual, a psicologia construtivista e a pedagogia critica. John Falk & Lynn Dierking
(2000) defendem um modelo contextual onde interagem trés contextos: o pessoal, o
sociocultural e o fisico. Assim, a aprendizagem é aqui entendida como um processo de
autoafirmacdo sendo a nova aprendizagem sempre construida a partir de uma base de
conhecimento. Adicionalmente, o que se aprende e como isso é feito é definido por um
contexto cultural e histdrico e influenciado pela percepcdo do local. (Domingues,
2009:13)

A psicologia construtivista defende a ligacao entre as teorias da aprendizagem escolar
e as teorias ligadas a percepcdo e a experiéncia. Desta feita e segundo Margarida Lima de
Faria, esta teoria baseia-se «na convic¢do de que as pessoas constroem activamente o seu
préprio conhecimento através do processamento de experiéncia, e ndo através de uma
interiorizacdo passiva de conhecimentos.» Assim, e segundo a psicologia construtivista, o
sujeito tem um papel ativo na construcdo do seu conhecimento. Seleciona tematicas que Ihe
sdo mais proximas e aprofunda-as segundo formas particulares de assimilacdo do
conhecimento. Este método de aprendizagem €, portanto, antagonico ao modelo mais antigo
de aprendizagem em que 0 sujeito ocupa uma posi¢do pouco interventiva e por iSSO pouco
individualizada (Domingues, 2009:3-4)

Portanto, sendo a sociedade contemporanea uma «comunidade global» multicultural
onde o préprio individuo, de forma ativa, se torna um ser hibrido, assim como a cultura que
também é «viva» e que transpassa o individuo inconcluso. Este, por sua vez, também é capaz
de transformar esta mesma cultura dentro um fluxo continuo de experiéncias e mutacgdes
numa interdependéncia entre o individuo e a comunidade, a troca do interno para o externo e
do externo para o interno, a individualidade e a comunidade, melhor exemplificada na

conclusdo de Bauman:
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“Somos todos interdependentes neste nosso mundo que rapidamente se globaliza, e
devido a essa interdependéncia nenhum de nds pode ser senhor de seu destino por si
mesmo. Ha tarefas que cada individuo enfrenta, mas com as quais ndo se pode lidar
individualmente. O que quer que nos separe e nos leve a manter distancia dos outros, a
estabelecer limites e construir barricadas, torna a administracdo dessas tarefas ainda
mais dificil. Todos precisamos ganhar controle sobre as condi¢cBes sob as quais
enfrentamos os desafios da vida — mas para a maioria de nos esse controle s6 pode ser
obtido coletivamente. Aqui, na realizacdo de tais tarefas, é que a comunidade mais faz
falta; mas também aqui reside a chance de que a comunidade venha a se realizar. Se
vier a existir uma comunidade no mundo dos individuos, sé podera ser (e precisa sé-lo)
uma comunidade tecida em conjunto a partir do compartilhamento e do cuidado mutuo;
uma comunidade de interesse e responsabilidade em relagdo aos direitos iguais de

sermos humanos ¢ igual capacidade de agirmos em defesa desses direitos”. (Bauman
2013:133-134)

3.4 A MUSEOLOGIA CLASSICA E A SOCIOMUSEOLOGIA ATADAS A UM
SISTEMA EDUCACIONAL QUE MANIFESTA SUA FORCA ATRAVES DOS
INDIVIDUOS ATUANTES NA SOCIEDADE

E notavel que ap6s dois séculos desde o inicio dos museus nacionais, alguns
individuos dentro do meio académico, atentos as exigéncias e dificuldades que o mundo
enfrentava a sua volta, perceberam o qudo opressor, despotencializador e desconectado da
realidade pode ser o campo disciplinar da Museologia Classica, visto que nele se operava
apenas 0s regramentos e a estagnacdo metodoldgica, a mesma disciplina classista opressora
oriunda dos museus do século XVIII. Abrindo um pouco mais o campo das disciplinas,
entendendo que esta pratica esta vinculada ndo s6 ao campo museol6gico mas também a todas
as areas do saber cientifico académico, a «disciplina opressora» é aqui colocada no sentido
foucaultiano, a qual trabalha para «adestrar» os individuos desde a infancia e que atinge o
intimo, perpassando toda a sociedade, criando a alienagdo para melhor controlar e oprimir

uma massa alienada e mantenedora do status quo formando o sujeito.

O pensamento do pedagogo Paulo Freire vem de encontro a este conceito foucaultiano
quando ele afirma que a opressao acontece de forma violenta por parte da classe dominante,
que nega a identidade aqueles que ndo participam de suas comunidades. A «invasdo cultural»
que as elites operam esta tdo enraizada no amago dos individuos e da comunidade que o autor
os chama de “hospedeiros do opressor” (Freire, 1987:19), e mais a frente salienta: “Os lares e
as escolas, primarias, médias e universitarias, que nao existem no ar, mas no tempo e no

espaco, ndo podem escapar as influéncias das condicGes objetivas estruturais. Funcionam, em
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grande medida, nas estruturas dominadoras, como agéncias formadoras de futuros invasores”

(Freire, 1987:82)

Trazendo o conceito de «humanidade» e «invasdo cultural» dentro da filosofia de
Freire para um dialogo com Arendt, qual identificou o «ser humano» como sindnimo de
«individuo» no periodo grego cléssico, e, com Foucault, qual nos apresenta as estruturas dos
sistemas disciplinares para melhor exemplificar o processo que individualiza 0 «humano»,
aquele que possui o poder de impor sua cultura como uma forma de diferenciacdo de classes

que parte desde o regime feudal:

“As disciplinas marcam o momento em que se efetua a que se poderia chamar a

LR

inversao do eixo politico da individualiza¢do”...“Quanto mais poder e privilégio se tem,
mais se € marcado como individuo, por rituais, discursos ou representagdes plésticas. O
«nome» e a genealogia que situam no interior de um conjunto de parentesco, a
realizacdo de proezas que manifestam a superioridade das forgas e que os relatos se
imortalizam, as cerimdnias que marcam, pela sua ordenacéo, as relagdes de poder, os

CEINNT3

monumentos ou as doagdes que conferem sobrevivéncia apos a morte”...“tudo isto
constitui processos de uma individualizagdo «ascendente»”. (Foucault, 2018:222)

Ou seja, essa heranca deixada pelos gregos e ainda afirmada no século XX, tendo no
museu sua representacdo como um lugar de poder individual, desde sua origem nos gabinetes,
onde a fala estava restrita aos que possuem o0s bens materiais e assim sendo capazes de contar
e criar o0 mundo através de seu proprio olhar, manipulado e impondo de forma opressiva,
através de todas as instituicbes que representam o poder, incluindo os museus e as
universidades, que, para tanto, utilizam as disciplinas como forma de exercer este poder e
obter a submissao dos individuos pelo “controle das ideias”, cabe a pergunta: ndo seriam
também as universidades contemporaneas uma ferramenta para manter o controle sobre 0s
individuos que seriam educados para manter o status quo da sociedade e assim perpetuar o
poder da elite dominante, obviamente incluindo a disciplina Sociomuseologia, j& que, mesmo
no seculo XVIII, j& era sabido das vantagens que os mecanismos disciplinares podem oferecer

aqueles que detém o poder?

“um déspota imbecil pode coagir escravos com correntes de ferro; mas um verdadeiro
politico acorrenta-os muito mais fortemente com a cadeia das suas proprias ideias” ... “sobre

as fibras moles do cérebro assenta a base inabalavel dos mais solidos impérios” (Foucault,

2018:119 apud Servan)
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Para tentar responder a essa problemdtica, trago adiante algumas observacgdes feitas
por estudiosos do campo da museologia normativa e também da Sociomuseologia, em que, de
forma critica, esses individuos intelectuais buscaram novas alternativas para uma real
transformacdo através da praxis no campo museoldgico. A exemplo disso partimos de um
trecho da entrevista de 1979 de Varine para entender melhor como essa elite dominante se

instala.

“A partir de principios do século XIX, o desenvolvimento dos museus no resto do
mundo é um fendmeno puramente colonialista. Foram o0s paises europeus que
impuseram aos ndo europeus seu método de andlise do fendmeno e patrimoénio
culturais; obrigaram as elites e 0s povos destes paises a ver sua prépria cultura com
olhos europeus. Assim, 0s museus na maioria das nacdes sao criacfes da etapa histérica
colonialista.” (Chagas & Gouveia, 2014:10 apud Varine)

Portanto, através desta entrevista, Varine expde a visdo de um europeu sobre o fato
dos museus, quais empregam mestres e doutores, professores e estudantes que se formaram
em sua maioria em universidades de diferentes partes do mundo, ainda se manterem
«colonizados»/«hospedeiros» da forma comoda do periodo oitocentista sem qualquer senso
critico, e de forma disciplinada repetindo e passando a frente toda aquela «cultura invasora

colonialista».

Entdo a partir de uma Gptica da museologia brasileira, Mario Chagas e Inés Gouveia

observaram que

“De um modo claro: o referido diagnéstico ao denunciar a colonizagcdo dos museus,
provocava e estimulava naqueles que tinham capacidade de agir e pensar por outras
veredas a vontade de investir na descolonizagdo do museu e do pensamento
museoldgico. N&o era dificil, para alguns jovens estudantes de museologia, adotando
uma logica simplista, pensar: ora, se 0s [primeiros] museus brasileiros foram criagdes
coloniais, € hora de se criar museus que produzam rompimento com essa mentalidade
[colonizadora e colonizada].” (Chagas & Gouveia, 2014:10),

De la pra ca muito material cientifico vem sendo produzido por esses intelectuais que
pensam O museu junto da sociedade. Porém, Chagas & Gouveia endossam o que ja

denunciaram Freire, Foucault e Varine:

“E alguns daqueles que passaram a falar em nome da nova museologia passaram
também a querer estabelecer regras definidoras do que é um novo museu, do que é um
ecomuseu, do que é um museu comunitario, do que é um museu de territorio e com isso
tentaram enquadrar a nova museologia no ambito das praticas e procedimentos da
museologia normativa”. (Chagas & Gouveia, 2014:13).
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Portanto, é claro o desejo de transformacdo daqueles que se voltam para o
desenvolvimento da sociomuseologia em busca da evolucdo da ciéncia, como ja visto no
subcapitulo anterior. Porém, como quaisquer disciplinas dentro das universidades, até o
presente momento, devem seguir as politicas vigentes, e isso significa que estdo todos
submetidas ao sistema disciplinar que segundo Foucault tem suas bases fundadoras no século
XVIII. Este sistema mantém um processo de avaliacdo, comparacéo e classificacdo constante,
entre educadores e educandos, qual permite que 0s «superiores» avaliem e sancionem de
forma perpétua, onde o “exame ¢ altamente ritualizado” (Foucault, 2018:213), e deixa a saber
também que, através do “exame as relagdes de poder e as relagdes de saber assumem todo seu

brilho visivel” (Foucault, 2018:213,214).

Isso talvez possa explicar as razdes de haver, e que aparentemente se faz necesséria, a
existéncia de individuos de referéncia, como 0s mestres e doutores porque «possuem» o
saber, e isso designa poder, que aqui encarado de forma classica, estes individuos por serem
0s «organizadores originais» desse saber transcendental, desses bens culturais que se
transformam em patriménios que serdo deixados como heranca para as geracdes futuras
marcando a historia através de um ponto origindrio que é este préprio «individuo» qual,
através de seu trabalho, acaba por ter a sua apoteose, indo de encontro ao ponto de vista do
catedratico moderno Jos¢é Ingenieros “Toda criagdo ¢ um esforgo original. A histéria conserva

o nome de poucos iniciadores e esquece os inimeros sequazes que os imitam” (Ingenieros,

2014:49).

Pois dentro do mundo académico, na realizacdo de «exames» dentro do processo
disciplinar, se faz necessario um caminho cientifico percorrido através da ciéncia
desenvolvida anteriormente por esses «individuos de referéncia» para que haja o
sancionamento de novos «individuos criadores», quais recebem a informacao e a partir de si
mesmos podem fazer a transformacdo dos pensamentos externos que estdo em constante
evolucdo através de novas sinteses e antiteses. Estes exames, sendo eles na forma de provas
(testes), dissertacOes ou teses, fazem a “individualidade entrar num campo documental”, e
com isso, o individuo dentro do processo educacional “Deixa atras de si todo um arquivo
minucioso (...) envolve-os em todo um corpo de documentos que os captam ¢ fixam”
(Foucault,2018:218), e Freire endossa sobre este ritual como sendo um ato “burocratico

violentamente repressivo (...) que Althusser chama de «revitalizagdo de elementos antigos»”
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(Freire, 1987:66) em um circulo infinito de construcdo do saber, qual ainda se limita a uma

elite intelectual que através desse processo se sobressai.

Porém, felizmente, dentro da Sociomuseologia, através da multidisciplinaridade e
atraves da resisténcia, tanto entre os alunos quanto entre os professores, nos é possivel
experimentar novos rumos cientificos devido a uma visdo mais ampliada que rompeu com as
tradicOes da «especializagdo» dos individuos em areas muito bem definidas e fechadas em si
mesmas. Tal ruptura corresponde as exigéncias contemporéneas que buscam na
multiplicidade de saberes conhecimentos mais ricos e hibridos, como menciona Bernard

Lahire em entrevista®®:

“No6s vivemos numa época em que as instituiches nos forcam a definir-nos
tematicamente: especialistas da satde, da escola, da arte, da pobreza, etc. E uma l6gica
de especializagdo por area. Enquanto, no fundo, nés ndo nos deveriamos definir a ndo
ser pela maneira como construimos cientificamente os nossos objetos” (Lahine, 2011)

Entretanto, ainda assim, nds como individuos estamos fadados a nos fechar em uma
«caixa» compartimentada para que possamos ser inteligiveis aos olhos dos outros nos
enquadrando as exigéncias de sistemas pré-estabelecidos, antigas férmulas, regras que impde
limites a todos e parando no tempo, por isso se faz necessaria a existéncia de uma «disciplina
indisciplinada» para romper os paradigmas tal qual Chagas ¢ Gouveia nos apresenta “Essas
museologias indisciplinadas, impuras, in-mundas, crescem de maos dadas com a vida,
elaboram permanentemente seus saberes e fazeres a luz das transformacgbes sociais que
vivenciam como protagonistas, por isso mesmo € no fluxo, no refluxo e no contra-fluxo que
se nomeiam € renomeiam, se inventam e reinventam, permanentemente” (Chagas & Gouveia,

2014:84)

?® Entrevista concedida entre os dias 24 e 25 de novembro de 2011 ao grupo de trabalho composto por
professores e alunos mestrando e doutorandos do Programa de Pds-graduacdo da Sociologia da UFRGS e
posteriormente transcrita para Caderno de Sociologias vol.17 n.38 Porto Alegre, Jan.abr.2015
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3.5 - ALGUNS CAMINHOS TRILHADOS POR DIFERENTES INDIVIDUOS O
OLHAR DA SOCIOMUSEOLOGIA

A relagdo entre o publico e o individuo tém sido, assim, ponto fulcral para a
compreensdo destas questdes. Para dar inicio a este subcapitulo, trago o que Arendt considera
sobre o termo «publico» e sobre como a interioridade do ser individual se transforma em

realidade para 0 mundo externo:

“tudo o que vem a publico pode ser visto e ouvido por todos e tem a maior divulgagdo
possivel. Para nés, a aparéncia - aquilo que é visto e ouvido pelos outros e por nés
mesmos - constitui a realidade. Em comparacdo com a realidade que decorre do facto
de que algo é visto e escutado, até mesmo as maiores forcas da vida intima - as paixdes
do coragdo, os pensamentos da mente, os deleites dos sentidos - vivem uma espécie de
existéncia incerta e obscura, a ndo ser que, e até que, sejam transformadas,
desprivatizadas e desindividualizadas, por assim dizer, de modo que tornem-se
adequadas a aparicao publica. A mais comum dessas transformacfes ocorre na narracao
de histérias e, de modo geral, na transposicdo artistica de experiéncias individuais.”
(Arendt, 2001:64)

Partindo desta tdo bem esclarecida reflexdo sobre o termo «publico», trago na
sequéncia algumas «experiéncias individuais» que foram vividas em meio a sociomuseologia,
ou mesmo, experiéncias vividas no cotidiano de pessoas comuns, que de forma «poética»
narraram episodios e memarias que foram eternizados sobre o olhar Sociomuseoldgico; e que
apesar dessas memorias pertencerem ao patrimonio individual dos sujeitos que as
experienciaram, acabaram por passar por um processo de «desindividualizagdo» tornando-se

uma realidade para o publico e parte dele a partir de seu compartilhamento.

Estas experiéncias aqui trazidas podem de alguma forma evidenciar como a
Museologia e principalmente a Sociomuseologia interagem e afetam diretamente as vidas
intimas dos individuos transformando-os e fazendo com que suas vivéncias sejam sentidas e
interpretadas sob um prisma que s6 € possivel devido suas experiéncias em meio a
Sociomuseologia. Assim como o artista que enxerga o0 mundo de forma Unica e acaba por
expressar suas emocdes causadas pela realidade através das linguagens artisticas como a
pintura, escultura e muitas outras técnicas diversas, muitas vezes com o intuito de refletir
sobre si e o fazer o «outro» refletir na busca de transformagdes, os individuos também sdo

capazes de expressar suas leituras dos acontecimentos do mundo e da vida intima através da
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museologia, mesmo que inconscientemente, exteriorizando assim a sua individualidade e seus

anseios.

A individualidade compartilhada, o saber de um alguém, pode ser também um ato de
generosidade que ajuda-nos a enriquecer intelectualmente e espiritualmente, uma vez que nos
permite enxergar outras realidades além das nossas, fazendo comparacGes entre 0 «eu» € 0
«outro» 0 «nds» e 0 «eles». Assim somos capazes de perceber as diferencas através da
diversidade, que ao ser compartilhada de diferentes formas (linguagens/midias/suportes) com
a intencdo de informar, em um ato de troca de saberes através da experiéncia, acaba por se
diferenciar muito daquela «individualizacdo» do saber hierarquizado que vai de «cima para
baixo» que ocorre na “educacdo bancaria” qual Freire (1987) dentincia, onde o saber ou a
experiéncia daquele que «fala» e detém o poder para isso seria a Unica verdade; semelhante a
isso Judite Primo nos apresenta um conceito bastante interessante dentro do universo da

museologia. Trata-se do “homem semi6foro” ou “personal treasures” de Pomian (1984):
“Nessa definigdo as pessoas assumem significagdes simbolicas na sociedade por serem
representantes de classes sociais consideradas superiores, por dominar um saber ou um
saber fazer que caracteriza a sociedade na qual esta inserido. A definicdo do Pomian
implica a aceitacdo de uma organizacao hierdrquica da sociedade, na qual o «homem-
semio6foro» — rei, imperador, presidente, papa, primeiro-ministro — reside e quanto mais
longe se esta dele, mas longe se esta do simbélico. Na definicdo do Varine o simbdlico

também se apresenta prdximo da «pessoa-recurso», mas ela actua como um mediador,
incentivando a aproximagdo pelos outros membros da sociedade.” (Primo,2014:7)

Essa «aproximacao» do simbdlico que é facilitada pela «pessoa recurso», se aproxima
bastante do método freiriano da «educacao libertadora», onde cada individuo possui o poder e
a sabedoria necessaria para possiveis mudangas na sociedade tendo como ponto de partida o
proprio individuo que compartilha, tal qual a proposta da Nova Museologia, que de forma
contraventora rompe com a hierarquizagédo do saber e do estabelecimento de patriménios que
durante muito tempo foi realizado pelas classes dominantes. A «pessoa recurso» descrita por
Varine em “O Tempo Social”, pode também se aproximar daquilo que se pretende aqui: o
individuo que se conscientiza como um sujeito inacabado, sujeito que é transformado o tempo
todo através daquilo que é externo (pessoas/comunidade/mundo), mas que também € capaz de
transformar o externo de forma individual ou coletiva a partir de suas a¢6es, em um fluxo e
refluxo de informacdes trocadas entre os individuos que os transpassam de forma horizontal e

continua.
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“A «conscientizagdo», partindo da definicdo de Paulo Freire (1980) entendida como
condicdo e resultado do desenvolvimento, como algo que aumenta progressivamente a
cada etapa do processo; é o percurso que conduz a transformagdo do individuo em
comunidade, do seu estado de objeto para o seu estado de ator do desenvolvimento
desejado. Portanto é a etapa que antecede a tomada de iniciativa. A educacdo como
pratica da liberdade é um dos fatores dessa conscientizagdo, assim a comunicacéo,
interna ou externa a comunidade, é fator de enriquecimento; ndo existe verdadeira
conscientizacdo em circuitos fechados, pois o despertar da consciéncia critica surge da
confrontacdo do encontro, do desencontro e da compara¢do com 0s outros. (Primo,
2014:22/23)

Portanto, proponho ao leitor (a) que em um esfor¢o de «autoeducagdo libertadora»
possa também enxergar a experiéncia do «outro», sendo ele (a) um individuo em meio a
Sociomuseologia ou mesmo fora do universo museoldgico. Que seja possivel perceber que
estes individuos ao compartilhar suas experiéncias nos distanciam de nés mesmos e nos
aproximam do «diferente», pois s6 assim poderemos ter também uma melhor nocdo do qué e
de quem somos nos. Outro fator importante para se prestar atencdo nesses relatos e,
juntamente o ato de desprendimento da ideia de patriménio implementada pela museologia
tradicional, que através de um olhar critico e mais aberto sob a perspectiva do «outro»
poderemos nos aperceber melhor de algumas das propostas da Nova Museologia sobre a
valorizacdo dos individuos e do social além da derrubada das paredes que continham a

museologia em espacos fisicos sacramentados.

A primeira experiéncia que trago reflete bem a ideia de «patriménio intimo individual
e desindividualizado» e pertence a Suzana Menezes, a qual relatou sua experiéncia na
introducdo de sua dissertacdo de mestrado. Suzana nos conta sobre a memdria que carrega
consigo desde sua tenra idade, quando aos trés anos de vida fez um corte profundo no seu pé
esquerdo. Tal acontecimento se faz presente ndo sé através de sua memoria, mas também na
mem©aria das pessoas que vivenciaram 0 acontecimento junto dela, como seus pais; além do

mais, Suzana carrega consigo uma cicatriz que reaviva esta memoria de forma material.

Suzana entende que tal cicatriz («presenca») a individualiza “na sua forma, no facto de
estar alojada no meu pé esquerdo e ndao em todos os pés esquerdos de todos os homens e
mulheres e criangas do mundo.” (Menezes, 2020:13) sendo também um patriménio que prova
sua existéncia como pessoa aos trés anos de idade, ainda que ndo se lembre de tudo
claramente, o que também lhe causa certo estranhamento devido ao tempo que ndo se recorda

(«auséncia»), mas que Ihe foi contado com riqueza de detalhes selecionados pelos seus pais:
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“Ela traz-me em simultaneo a presenca e a auséncia, a memoria e o esquecimento (...)
Neste sentido, e como diria Marc Guillaume, se porventura conhecesse a histdria da
minha cicatriz, ela representa em mim a «memoria material» do corte, isto é,
materializa e simboliza um determinado acontecimento do meu passado, que eu decidi
reter e valorizar. E dir-me-ia, ainda, que «Pouco importa que eles [os objectos e a
minha cicatriz] deformem nessa ocasido o que realmente se passou, uma vez que ainda
assim participam da significacdo presente que eu quero dar a esse passado»” (Menezes,

2020:14)

Menezes nos deixa a ideia de que o patriménio individual pode também estar contido
em «objetos», no caso seu proprio corpo, que se transformam em suportes de «lembrancas»
sendo também importantantes no que toca ao «esquecimento», elemento importante para a
existéncia da memoria “«guardido do esquecimento, esse ‘outro caminho da memoria»”
(Guillaume apud Suzana, 2020:2). Seja a memoria individual ou coletiva, o fato «magico» é
que, é possivel a transacdo de informacBes da memoria intima que se materializa para o
publico de forma a manter fora do esquecimento aquilo que alguém decidiu que deve ser
lembrado, além de comunicar e contar historias a partir de um determinado ponto de vista.
Talvez, o que Menezes ndo tenha se apercebido, é que além de seu pé agora também sua
propria dissertacdo tornou-se a «memdoria material» de um acontecimento no passado e que

agora esta «desprivatizado».

Diferente de Menezes, LaszI6 Marton, escultor hangaro, propositadamente através da
arte (objeto), resolveu eternizar um momento da sua vida e compartilha-lo, mesmo sabendo da
existéncia perda do motivo primario para a realizagdo de sua obra, processo muitas vezes
inevitdvel na desindividualizacdo, principalmente porque depende da interpretacdo do
«outro». Aquilo que seria apenas uma memodria individual, transformou-se em algo material e
publico através de uma escultura chamada “little Princess” (Princesinha). No que toca ao
patriménio individual, «Princesinha» & a memodria do artista que vem carregada de
sentimentos Unicos por sua filha, uma vez que ndo se trata da filha de qualquer outra pessoa
no mundo, mas so dele (parafraseando Menezes). Enquanto patrimoénio publico, a escultura
hoje faz parte de um dos «simbolos» de Budapeste, estando exposta a beira do rio Danubio
transformando-se em parte da paisagem. Ali tornou-se parte da rotina daqueles que transitam
todos os dias por aquele local. Outro fato interessante é notar que «Princesinha», também de
alguma forma, acaba sendo «eternizada» uma segunda vez, a cada fotografia tirada por
turistas encantados com a beleza da obra «Princesinha» se torna parte da memoria de um

outro alguem.
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Imagem 01: Obra: “Little Princess” (Princesinha) Budapeste

de Laszlé Marton, escultor hingaro

Fonte: https://pt.depositphotos.com/221802464/stock-photo-budapest-hungary-august-2018-little.html

Seja a presenca desta escultura na rotina das pessoas que frequentam aquele espaco
diariamente devido ao habito ou seja nas fotografias de turistas de diferentes partes do mundo,
o fato é que «Princezinha» é também memoria de outros individuos que ndo tem qualquer tipo
de relacdo pessoal com Lészl6 Marton ou sua filha, ocorrendo assim de uma forma paradoxal
a desindividualizacao, tal qual o corte no pé esquerdo de Menezes que agora também se
tornou parte de nossas lembrangas, pois estes dois fatos se transformaram em memoria
coletiva, um patrimdnio comum a todos que mesmo de forma virtual entraram em contato
com estas historias e objetos, escultura ou dissertacdo, tornaram-se primonios individuais, e
por isso trago Primo:

“Ja ndo se pode reduzir o tratamento das referéncias patrimoniais a um universo
exclusivo dos especialistas do passado. O patriménio deve ser do interesse de todos

aqueles que estejam ocupados na construcdo do presente, e de todos os sectores cuja
identidade seja afetada pelos usos contemporaneos da cultura”. (Primo, 2014:11)

Sendo o relato de Suzana Menezes encontrado em uma introducdo de um trabalho
cientifico sobre Museologia e também a exemplo da obra «L.ittle Princess», podemos perceber
que estas memorias foram materializadas através de objetos que as simbolizam e lhes
conferem realidade tornando-se inteligiveis ao entendimento do «outro»; quanto a isso,
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seguimos agora com a experiéncia vivida e compartilhada por Mario Chagas em um texto
intitulado “O Enigma do Chapeuzinho Preto”. Nesta narrativa ¢ possivel identificar a
existéncia da Museologia no cotidiano das pessoas mais simples, que mesmo ndo possuindo o
saber académico do campo museoldgico, agem como guardibes da memoria tal qual os

museus.

Chagas narra que ao explicar ao seu filho mais novo o que é um ritual de formatura da
classe de alfabetizacdo para a primeira série do ensino fundamental, acabou por ser
surpreendido por uma lembranca que o pequeno menino lhe devolvia. Na memoria de seu
filho estava gravada o dia em que ele havia se formado na «escolinha de musica», e com um

“chapeuzinho artesanal de cartolina nas maos” o menino dizia:

“«Olha papai (...) o meu chapeuzinho de formatura». E com aquele documento nas
maos, com aquele artefato-testemunho, com aquela imagem inquestionavel do seu
argumento, ele completou a sua narrativa poética: «Vou guardar o meu chapeuzinho
preto para sempre, para ndo me esquecer nunca da escolinha de mdsica». (Chagas,
2003:)

Assim como a cicatriz de Suzana Menezes, aquele objeto «artefato» carrega em si a
memoria do menino, sendo transformado em um suporte Gnico de sua propria vivéncia, a
lembranca dos momentos, sensacfes e sentimentos experienciados naquele dia tdo especial
para ele, mas além disso, para a surpresa de Chagas, aquele mesmo «objeto artefato» também
carrega as lembrancas do pai, as quais certamente se diferenciam das lembrancas do filho mas
que podem ser entendidas por ambos através do compartilhamento de memorias que
transpassa tal objeto que ¢ capaz de “vencer o esquecimento” através de sua preservagao que
reanima a memoria dos dois. E devido a este exemplo, é possivel perceber através da
ingenuidade de uma crianga, uma pratica tdo simples e natural que em um momento da

historia foi convencionalmente fechada em espacos especiais e chamada de «museu».

“Selecionar, reunir, guardar e expor coisas num determinado espago, projetando-as de
um tempo num outro tempo, com o objetivo de evocar lembrancas, exemplificar e
inspirar comportamentos, realizar estudos e desenvolver determinadas narrativas,
parecem constituir as agdes que, num primeiro momento, estariam nas raizes dessas
praticas sociais a que se convencionou chamar de museus. As coisas assim
selecionadas, reunidas e expostas ao olhar (no sentido metafdrico do termo) adquiriram
novos significados e fung¢des, anteriormente ndo previstas.” (Chagas, 2003:)

A prética social de «reunir» e «guardar», assim colocada por Chagas, nos mostra como

todos ndés temos o poder de dar significado as coisas a partir de nds mesmos, e nessa
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dicotomia entre esquecimento e memdria, perda e preservacdo, processos naturais dos
individuos e elementares para a existéncia da museologia, foi que Anne Frank, em um ato de
reter sua memoria e conserva-la contra 0 esquecimento; escreveu em seu diario os relatos de
uma garota judia vitima do holocausto que durante o regime Nazista, em plena Segunda
Guerra Mundial, se viu obrigada a viver com a familia em um esconderijo para ndo serem

apanhados pelos alemaes nazistas.

O fato € que Anne, ao reproduzir em palavras sua rotina de forma precisa, suas
mem©arias e seus anseios, também de seus familiares e de outras pessoas que dividiram o
esconderijo, transpondo todo seu patriménio individual de lembrancas e vivéncias em um
diario, de forma impensada (uma vez que ndo queria que fosse lido por ninguém) seu diario
acabou por se tornar simbolo de resisténcia e da memoria de todo um povo que durante muito
tempo fora oprimido e que teve de passar por um dos momentos mais tristes da historia;
tornou-se também memoria da guerra, tornou-se objeto/artefato daquilo que nunca devera ser

esquecido por todas as geracOes de todas as partes do mundo, tornou-se memdria viva.

Logo, podendo também a memoria individual ser um recorte da memaria coletiva,
memoria de individuos que convivem e compartilham experiéncias semelhantes e
constantemente, tendo em conta as diferencas em meio a multiplicidade, entendemos que
através da individualidade as pessoas se tornam Unicas mesmo no convivio entre 0s «iguais».
Seu «destacamento» se da devido ao grau de consciéncia que cada pessoa adquire através de
suas experiéncias?’, como no caso da «pessoa recurso» no territério da museologia, que
devido ao grau de consciéncia atingido em sua evoluc¢do individual, pode também mobilizar
toda uma comunidade. Primo apresenta também o conceito de «tempo social», momento em
que cada individuo conscientizado emprega ao social, entendendo sua responsabilidade

enquanto membro da sociedade.

“O tempo e o papel social de cada individuo dependerdo, fundamentalmente, do seu
grau de «conscientizacdo», da sua capacidade de exercer conscientemente o poder de
decisdo face ao seu presente e seu futuro como ator e sujeito da agdo. Durante o tempo
social o individuo torna-se ator de uma pega coletiva.” (Primo, 2014:25)

Portanto, aparentemente, tomar consciéncia de si é também entender o que se passa
fora de si. E entender que existe a multiplicidade das coisas e a pluralidade entre pessoas. E

entender que todos precisam ser ouvidos para que o didlogo possa ser estabelecido, e como ja

%7 Caso ja discutido anteriormente nesta dissertagio entre Foucault e Paulo Freire.

90

Universidade Luséfona de Humanidades e Tecnologias,
Faculdade de Ciéncias Sociais, Educacdo e Administracéo



Wagner de Souza Jodo, Museologia: O individuo em Cena

vimos, tudo depende de um tempo para que haja o «amadurecimento» intelectual dos
individuos. Porém, ndo se pode esquecer que também as condi¢Ges materiais das quais dispde
os individuos é fator crucial para o desenvolvimento intelectual de cada um(a). Por isso néo se
trata de uma tarefa tdo simples, uma vez que todos somos inseridos em um sistema que
sustenta a sociedade através de uma hierarquia institucionalizada, e que o sinbnimo de
«sucesso» individual é estar no «topo» desta cadeia, «ser 0 melhor», «o mais rico», e com isso
cabe aqui parafrasear Freire: «0 sonho do oprimido € tornar-se 0 opressor», 0 que corrobora

com o pensamento de Primo:

“O tipo de acdo e de responsabilidade ligado a escolha da tarefa a executar por cada
individuo dependera de variados fatores: se o individuo pertence a uma classe social
privilegiada pela educacéo e pelas condi¢des econdmicas o entendimento e aceitacdo da
sua responsabilidade social serd facilitada; se pelo contrario o individuo provém de
meio social desprovido de educacéo e de meio ambiente alienante, a sua disponibilidade
para acles sociais sera reduzida.” (Primo, 2014:25)

Por isso, muitas vezes, aqueles que entraram em contato com a Sociomuseologia e a
ela aderem, tem como foco o social, uma vez que também através dela é possivel perceber
gue somos parte desta multiplicidade, e que para o «outro» também somos o «diferente». A
I6gica nos leva a perceber que, tomar para si a responsabilidade e o entendimento de que, o
bem-estar do outro também significa o bem-estar do «eu», pode nos levar deliberadamente a
fazer a escolha individual de se tornar uma «pessoa recurso», a qual carrega em si a “vontade

de poténcia” (Nietzsche, 2013) que a leva a acao.

Conscientizados, escolhemos nossas tarefas a partir daquilo que nos é dado pelas
circunstancias, no tempo em que nos € devido, incorporando o papel da «pessoa recurso»
carregando multiplas memorias e estados de espirito. Com isso, para finalizar, trago aqui um
ultimo exemplo sobre a experiéncia individual de Mario C. Moutinho em meio a
Sociomuseologia, a qual narrou no Simpdsio Internacional “O Processo de Comunicagdo nos
Museus de Arqueologia e Etnologia” na Universidade de Sdao Paulo, Brasil, onde faz uma
analogia entre a estdria de Capuchinho Vermelho e sua relagédo diaria com a Museologia de

acordo com seu humor de cada dia.

Moutinho narra de maneira poética que para ele, ha manhas tranquilas nas quais se
levanta da cama despreocupado com os problemas do mundo, como por exemplo as guerras e
a ma distribuicdo de rendas que provocam a desigualdade social. Nestes dias de calmaria
Moutinho se compara ao «cagador» da estdria:
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“Sem angustias, certo da minha funcdo nesta histéria, sei o que fazer, como fazer,
avaliando bem as situacGes e definindo objectivos (...) Nesses dias a museologia
segundo o ICOM ¢ tranquila. O Museu é de facto uma instituicdo permanente de
recolha de objectos, que os guarda, classifica e expbe para fins de cultura, lazer e
desenvolvimento; nem tdo pouco me traumatizo em busca de um sentido definitivo para
0 objecto museoldgico.” (Moutinho, 2020:3)

Noutros dias, Moutinho se vé como a «vovézinha» da fantastica fabula, ja cansada e
desacreditada das mudancas, entendendo que os museus se fecham em categorias, como por
exemplo museus de arte, histdria, etnologia e arqueologia. Também gosta de resgatar
memorias por saber da importdncia que elas carregam, mas ainda assim “abdicando

definitivamente do direito a mudar o mundo” pois:

“Consolidei experiéncias, vivéncias e vidéncias e sei muito bem que tudo € provisorio.
Tudo o que tenho esta para tras. A minha fungéo na histéria ndo me obriga a questionar
nem a histéria, nem a sua funcdo. Renascerei quantas vezes for preciso, a revelia da
mudanga.” (Moutinho, 2020:3)

Nos dias com os quais se levanta da cama com um pulo sO, cheio de energia e
jovialidade, com o sentimento certo de que se € um transgressor, que anseia por aventuras
“assim como seus proprios limites”, curioso, contraditério, cheio de vivacidade, encontra-se

no papel de «Capuchinho Vermelho» e sente-se impelido:

“a fazer as coisas por mim préprio, a sair do trilho da floresta a provocar a emogao.
Construo a histdria ao meu jeito, sou pela ecologia e pelas coisas interactivas. O que
faco chega-me e até me esqueco que para la da floresta ha outros mundos. Alias, nesses
dias sinto a floresta fervilhar de Capuchinhos, cada qual mais irrequieto e atarefado.”
(Moutinho, 2020:4)

E com tudo, obviamente, ndo poderia durante alguns dias, deixar de acordar como o

«loboy, sabendo que o seu fim ¢ imprescindivel, sem qualquer “resgate da memoria™:

“que o destino se encarregara de me trucidar, esventrar, esquartejar e expor pelos quatro
caminhos que saem da cidade, para que a histdria se realize, se consuma e possa
recomecar de novo, irremediavelmente, sem que nada nem ninguém a possa alterar.
Aqui, a esperanga de trocar um dia 0s personagens e os caminhos da floresta ¢ fragil.”
(Moutinho, 2020:4)

Moutinho termina sua analogia nos questionando: Quem de nds da museologia, ou
mesmo fora dela, j& ndo amanheceu com o espirito de pelo menos um destes quatro

personagens? Quem de nds ndo os percebe todos juntos dentro de si numa constante variante
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entre essas figuras fantasticas que tomam nossos corpos emprestados nos transformando em

atores bastante flexiveis?

Tal analogia, seguida dos questionamentos que Moutinho nos traz, faz-me pensar na
cacofonia de saberes e de modos de se apresentar no mundo que Bauman nos trouxe; das
vozes que ecoam incansavelmente dentro de nds e na sociedade, vozes que flutuam através
dos meios de comunicacéo, nos diferentes ambientes que frequentamos diariamente e que nos
controlam e exigem diferentes posturas nos dividindo em diversos papéis a serem
representados em um processo de constante flipagem, o qual ocorre de forma automatica, sem
gue tenhamos consciéncia dessas mudancgas, mas que apesar de todo esse repertdrio que
abrigamos, ainda somos individuos distintos, tal qual Lahire nos mostra, passeando entre o

«eu» e 0 «outro».

Moutinho, em sua relagdo com a museologia, nos leva a pensar a instabilidade, a
descontinuidade, a contradicdo e a multiplicidade de sentimentos e ocasides que o individuo
pode ter e viver, ao entender também que a museologia carrega em si diferentes facetas e
possibilidades que véo da tradi¢do a transgressao, que a museologia é tal qual os individuos,
podendo carregar em si diferentes formas de «ser» e «estar» a0 mesmo tempo ou em

separado, mas acima de tudo a museologia e a Sociomuseologia é: fluidez e movimento.

Levando em consideracao esta constante transformacdo da Sociomuseologia, que em
tese permite sempre novas formas de experiéncia devido a sua «indisciplinaridade» além do
legado das diretrizes que tiveram inicio na Mesa Redonda de Santiago do Chile, ja citadas no
inicio deste capitulo, nas quais a museologia se liberta dos espacos fechados e isolados pelas
paredes dos museus e assim respirando novos ares; e que a «memoria» natural dos seres
humanos € o objeto «pitoresco» dos museus; e que a nogdo de patriménio ja ndo cabe ser
estabelecida apenas pelos «especialistas do passado»; cabe as perguntas: Seriamos nos, 0s
individuos, portadores de memarias unicas individualizadas e compartilhadas, uma espécie de
museus que ultrapassaram as barreiras do convencional? Seriamos capazes de um processo de
auto musealizacdo capaz de informar e transformar através de uma «desleitura do

patriménio»?
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CONCLUSAO

Antes de qualquer conclusdo, ou mesmo sendo parte dela; acredito ser justo trazer para
esta dissertacéo, a ideia de ela é contentora de minha memadria; objeto que salvaguarda minhas
ideias e de outros que vieram antes de mim, Este trabalho se transformada em um simbolo da
minha experiéncia através do meu proprio testemunho em meio a museologia e a

sociomuseologia.

Eu, Wagner de Souza, ja afastado do mundo académico a mais de 16 anos, que
durante todo esse tempo esteve lecionando Artes dentro das escolas no Estado de S&o Paulo,
ja muito desanimado com a situacdo do ensino nas escolas publicas do Brasil, sentindo-me
defasado, acomodado e incomodado, sem muitas perspetivas aos 33 anos, amedrontado com a
ascensdo da extrema direita através da ignoréncia do povo Brasileiro que foi educado pela
escola publica e levado a votar em um presidente homofobico, racista, machista, elitista,
fundamentalista e outras coisas do género; decidi junto com meu parceiro, nos mudarmos para
Portugal e realizarmos estudos de Mestrado e Doutorado em busca de aperfeicoamento, novos

ares e experiéncias.

Acabei optando pelo curso de museologia (do qual nada entendia) tendo em mente
aquele museu tradicional preservacionista e suas formas classicas de exposicdo de artefactos
historicos e obras de arte que valem milhGes no mercado. Porém, ao ingressar no curso de
mestrado me deparei com uma forma diferente de enxergar o mundo e 0s museus através da
Sociomuseologia. Assim uma chama que existiu dentro de mim dos 16 aos 25 anos de idade e
que havia se apagado voltou a se acender com bastante entusiasmo, apesar de todo medo e
inseguranca, Vvisto que pisava em terreno desconhecido, porém, ao ingressar no curso, fui
recebido por pessoas generosas em seus saberes que aprendiam e ensinavam, compartilhavam

e inspiravam ao mesmo tempo, o que fez que muito daquele temor se desvanecesse.

Foi neste meio que descobri que todo aquele desejo de mudar o mundo, 0s
movimentos estudantis dos anos sessenta, as revoltas da contracultura, 0 movimento negro,
feminista e LGBTQIA+, o0 Rock and Roll, Woodstoock, o Punk, os tropicalistas, a filosofia,
Gandi, Martin Luther King entre outros grandes nomes da historia e tudo o que significava a

transgressdo em busca de mudangas e melhorias, ainda se mantém vivo no espirito da
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sociomuseologia, curiosamente chamada por Mério Chagas (pessoa recurso) de «disciplina
indisciplinada». Talvez por isso, apesar de todas as duvidas que eu carregava, me vi livre para
explorar todas as possibilidades que essa «disciplina» tdo abrangente me possibilitava a partir
do saber que eu ja possuia, qual foi enriquecido através das experiéncias vividas dentro do
curso, como por exemplo a vivéncia no Museu do Casal de Monte Redondo em Portugal,
onde pude entender melhor o que é um museu comunitario voltado para o usufruto daqueles

que dele necessitam.

Ja fazia muito tempo que ndo me sentia pertencente a nada de especial até 0 momento
que tive o prazer de participar do projeto de revitalizacdo daquele museu em Monte Redondo.
O projeto com a alcunha de “Renova Museu” me fez sentir participante de algo especial, com
vida propria, independente e transgressor, que uniu pessoas comuns com talentos e coisas
diferentes em sua individualidade para oferecer, mas que compartilhavam o desejo de
participar de algo vivo e real, algo que estava ao nosso alcance. Participar daquele processo de
revitalizacdo de um museu social, mesmo ndo pertencendo aquela comunidade de Monte
Redondo, mas que por outro lado me fez sentir parte de uma pequena fraternidade dentro da
museologia, me fez sentir esperancoso quanto a humanidade, o trabalho em prol da igualdade,

da acessibilidade, da diversidade e da coletividade.

A sociomuseologia, enquanto teoria, me fez querer explorar o seu passado e me
entender melhor como individuo. Acendeu em mim o desejo de descobrir as relagdes do
passado com o presente para tentar buscar algumas respostas para tantas dividas que ainda
carrego dentro de mim e no anseio de entender o que é a propria museologia. Também pude
perceber melhor as diferencas sociais e minha posi¢do na escala hierarquica da sociedade,
uma vez que me vi prejudicado devido ao fato de ter que trabalhar para sobreviver e bancar os
estudos sendo um estrangeiro brasileiro em Portugal. Pois devido as horas que eu era obrigado
a cumprir nos empregos subservientes que meu curriculo me possibilitava, fui levado ao nao
comparecimento em muitas aulas, seminarios, visitas guiadas em museus e exposicdes,
emporios, horas de estudo, estagios e tudo o que possa enriquecer o saber sobre qualquer

ciéncia.

Logo, devido as dificuldades enfrentadas nos trabalhos exaustivos que consegui,
revoltado com o fato de ndo possuir dinheiro devido a falta de um «berco de ouro», ndo
possuir uma bolsa estudantil, ser um estranho na museologia e outras dificuldades do dia a

dia, cheguei a pensar em desistir do curso e voltar para o Brasil, pensava que aquele néo era
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meu lugar. Mas, devido a insisténcia de minha mae e meu parceiro, e também de alguns
professores e amigos do curso de Museologia, recarreguei minhas forcas e resolvi lutar contra
um sistema que de muitas formas tenta derrubar pessoas como eu. Um sistema que néo
permite a ascensdo de pobres, pessoas de pele escura, LGBTs, mulheres e muitas outras
classes desfavorecidas; um sistema que nos faz acreditar que ndo somos capazes e minam
nossas forcas de mil maneiras. Entdo, percebi que, através da museologia, eu poderia abrir
caminhos para travar uma grande batalha contra a ignorancia, a estupidez e a falta de

esperanca.

Trazendo toda essa carga de acontecimentos e memdrias/patrimonio que despertou em
mim diferentes emog6es em um tdo curto espaco de tempo, que através da museologia me fez
reavaliar toda minha existéncia e minha condicdo como individuo dentro da sociedade;
pensando o individuo como um sujeito ativo no sentido de atuar no meio da sociedade através
daquilo que aprendeu em suas experiéncias em uma forma de compartilhamento através de
seu «poder», volto a pequena «caixa de memorias» de um jovem menino, que de forma
ingénua repetiu os métodos praticados pelos museus (ou 0s museus que repetem os métodos
de um menino?), o de salvaguardar os objetos e as memorias de forma poética e artistica, o
gue me levou a pensar na minha experiéncia e a de muitos amigos como artistas plasticos;

experiéncia que trago uma reflexdo em forma de questéo sob o olhar da sociomuseologia.

Quando o artista produz suas obras, onde deposita suas memorias, emocoes,
sensacgdes, duvidas, desejos, medos, intuicbes e reflexbes, todo seu patriménio individual
transformando-0s em «objetos artefatos» (vulgarmente chamadas de «obras» no mundo da
arte), compartilhando uma «parte de si» tornando-as publicas, seja em exposi¢des ou nas
redes sociais fazendo-se real tal como Arendt entende o processo do intimo ao publico, na
confecdo de um patriménio (obra/objeto/artefato) que parte da intimidade do artista para o
objeto real compartilhado com outros individuos; tal qual Laszlo Marton fez com a memoria
que carregava da filha, trago novamente a questdo: seriamos capazes de uma auto
musealizagdo como individuos nos transformando em «museus ambulantes» uma vez que
somos possuidores de memorias e criadores de objetos artefatos que simbolizam momentos
histdricos reais que sdo «desprivatizados» para o compartilhamento fazendo assim parte da
realidade e da memoria publica ou de outro individuo? Seria esse também o papel da «pessoa

recurso» em um ato de troca?
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Apos essa trajetoria tedrica através dos estudos da historia do mundo ocidental e da
museologia, da filosofia e da sociologia, acredito que a Sociomuseologia, além de ter como
objetivo a educacdo e o desenvolvimento do social, também € capaz de abranger a
individualidade dos seres humanos. Tal individualidade ja ndo precisa ser interpretada como
sendo aquele individuo idealizado no século XVIII, centrado em si mesmo e que foi
responsavel pela génese dos museus que s apresentavam vantagens a uma pequena elite ou

ao individualismo.

Pude perceber que as «palavras» sdo simbolos de uma conjuncdo de significados e
informacdes condensadas, que servem para nomear e diferenciar as coisas do mundo para que
possam ser cognosciveis dentro de um sistema de normas que possibilitam a comunicacao,
transformando-se em discurso e «cristalizando» as coisas sem mesmo conterem a «verdade»
sobre elas. E possivel a leitura de que as palavras «individuo», «sujeito» e «ator» tornam

8

qualquer ser humano em «pessoa»”® cognoscivel na contemporaneidade onde mdltiplas

«verdades» circulam e criam a diversidade cultural e a pluralidade dos individuos.

Sendo a pluralidade e a diversidade umas das principais premissas da
sociomuseologia para o desenvolvimento saudavel do intelecto dos seres humanos, entendo
que nao seria possivel desenvolver (no sentido de evoluir) qualquer tipo de
comunidade/sociedade sem que seja trabalhada a ideia de que as «diferencas» existem como
parte da realidade e como discurso, e por isso tais diferencas devem ser respeitadas e
compreendidas por todos os individuos em sua unicidade que compartilham suas esperangas
de seguranca e prosperidade na comunidade, independentemente de suas diferencas; a
compreensdo e o0 respeito, a empatia e a generosidade, seriam sentimentos reciprocos, nao

porque sdo sentimentos a priori, mas sim porque os individuos seriam educados de tal forma.

Os museus, como ferramenta importante para a construcdo do conhecimento e
desenvolvimento dos individuos, através das premissas da sociomuseologia, a0 meu ver,
podem e devem ajudar a criar nas pessoas, através de acOes diretas, o que Lahire chama de
Habito. Para o autor, os individuos também sdo seres plurais, sendo capazes de comportar em

si mesmas diferentes estruturas de pensamentos que os ligam a diferentes grupos identitarios,

%% Esses conceitos serdo discutidos na obra “Problemas de Género” de Judith Butler. Onde a autora questiona a
cultura formada através do “falogocentrismo”, o que significa que toda a criagdo cultural e social foi feita pelos
homens e para os homens. Butler nos apresenta conceitos como identidades fluidas, devido a ficcdo de toda a
cultura. Logo, sendo as categorias de género uma criagdo imaginaria, pretende nos mostrar que podemos e
devemos recriar transformando tudo aquilo que um dia foi solidificado pelas normas sociais e juridicas.
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pois os individuos sdo capazes de participar em simultaneo de diferentes identidades dispostas
no espaco social. Lahire em uma entrevista salienta que “sua critica ao conceito de habito”

enraizado nos individuos “se distingue das perspectivas individualistas”.

Em varias andlises socioldgicas, hda uma tendéncia para estudar as praticas
separadamente, enquanto eu me esforgo por pensa-las umas com as outras e umas por
relacdo as outras: um mesmo individuo é mde de familia, empregada num banco,
desportista amadora, «consumidora» de produtos culturais, etc. Se queremos
compreender o que faz a singularidade de uma familia, de um microgrupo, ou de um
determinado individuo, somos obrigados a vé-los como produto da combinacéo
singular de uma multiplicidade de propriedades sociais. O retrato, para mim, da
precisamente resposta a essa necessidade. Mas mesmo quando se trata de fazer um
retrato sociolégico de um individuo, este € tudo menos «individualizado» no sentido de
estar isolado de tudo o que é socialmente constituido. (Entrevista com Bernard
Lahire por Sofia Amandio, 2012)*°

Tomando as palavras de Lahire como ponto de apoio, entendo que trabalhar em cima
do desenvolvimento do individuo ndo significa fortalecer as estruturas individualistas que
remontam as acdes egoistas. Junto a isso, percebendo os individuos a maneira de Foucault,
onde cada um de nos nos tornamos, em nossa unicidade, seres ativos em meio a sociedade,
possuidores de «poder» para transformar a si mesmos e o meio social de onde vivemos
através da comunicacdo e da troca de informacdo, 0 que muito se assemelha ao conceito de
«pessoa recurso» de Varine; entdo penso que seria possivel entender as
comunidades/sociedades como fruto dos desejos individuais de seguranca, protecdo, afeto,
aconchego, e muitas outras coisas boas que a «palavra» comunidade nos remete para o bem

estar de cada um de nés.

Por isso, concluo também que, dentro do campo da sociomuseologia é dificil encontrar
estudos no que tange ao individuo, pois desde Santiago do Chile, aparentemente, o foco dos
intelectuais envolvidos no desenvolvimento desta ciéncia tdo especial, esta empregado no
conceito de «comunidade», e que devido a este fendbmeno, o «individuo» que pode ser
também um possivel objeto de estudo e pega importante para a concretizagdo das
comunidades, acaba sendo negligenciado no que tange aos estudos cientificos da museologia,
e foi justamente a falta de estudos sobre o tema que me dificultou o caminho para desenvolver
o0 tema escolhido. Por isso fui levado a procurar autores que fora da museologia
desenvolveram estudos que acabam por abordar o conceito de individuo, o que me leva a crer

que o presente estudo possa contribuir para a museologia abrir caminhos possiveis para que

2% http://www.scielo.mec.pt/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0003-25732012000100008
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estudos mais aprofundados possam se desenvolver sobre este tema uma vez que a disciplina

permite o desenvolvimento e esta em constante movimento.

Acredito também que atraves da Sociomuseologia seja possivel ajudar a desenvolver a
tdo sonhada «comunidade» onde todos os envolvidos séo levados ao desenvolvimento pessoal
através da protecdo e cuidado que a comunidade pode oferecer, e que essa acao possa ser

levada adiante através dos individuos, assim como realga Bauman:

“Em suma, «comunidade» ¢ o tipo de mundo que ndo estd, lamentavelmente, a nosso
alcance — mas no qual gostariamos de viver e esperamos vir a possuir. Raymond
Williams, atento analista de nossa condicdo comum, observou de modo caustico que o
que é notavel sobre a comunidade é que «ela sempre foi». Podemos acrescentar: que ela
sempre esteve no futuro. «Comunidade» é nos dias de hoje outro nome do paraiso
perdido — mas a que esperamos ansiosamente retornar, e assim buscamos febrilmente
0s caminhos que podem levar-nos até 14” (Bauman 2003:9).

Por isso, uma vez que as comunidades sdo formadas por individuos que possuem o
«poder» adquirido atraves de uma educacao libertadora, tal qual Paulo Freire defende, todo o
individuo poderia ser capaz de medir e pensar de forma critica 0 mundo e assim fazer
escolhas mais acertadas e vantajosas para o desenvolvimento de todos, uma vez que, o proprio
conceito de «bom» e «mau» seriam apenas «criagdes» discursivas, se faz cada vez mais
necessaria a existéncia de meios para que a educacdo dos individuos nos leve de forma
racional ao desenvolvimento do bem comum, uma vez que muitos s&o levados pelo caminho

inverso.
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