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RESUMO

Contundentemente, espiritos do cosmo religioso umbandista estdo e interferem na vida dos
filhos/as de santo ou como proclama a religiosidade umbandista, nos seus ‘cavalos’. Este
trabalho pesquisa oito terreiros de Umbanda inseridos no municipio de Vigosa/Alagoas, por
meio das relacdes existentes entre filhos/as de santo e espiritos neste cosmo religioso impar e
multifacetado. Para o desenvolvimento desta pesquisa, fez-se uso de um aparato metodoldgico
que possibilitou compreender fenomenologicamente este processo analogo circunscrito em
discursos sobre ‘marcas’ ou ‘sofrimentos’ resultantes das atitudes negligenciais dos filhos/as
de santo que constituem a memdria umbandista vicosense. Pretendeu-se mostrar também que
o imbricamento dos aspectos relacionais como: reveréncia, temor, devocdo, respeito,
esperanca, fidelidade, dedicacdo e obediéncia as entidades cultuadas, configuram-se nessa
dindmica relacional. Este cosmo religioso traz em seu arcabougo existencial discursos e
situacOes vivenciadas em todas as esferas da vida desses filhos/as de santo, principalmente
religiosa. O presente trabalho apontou, portanto, a relacdo de interdependéncia existente como

fruto dessa religiosidade marcada por fé e mistérios.

PALAVRAS-CHAVE

Umbanda, espiritos, filhos/as de santo, terreiros, memoria umbandista vicosense.
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ABSTRACT

Strikingly, Umbanda religious spirits of the cosmos and are interfering in the lives of
children/as the holy or as Umbanda religion proclaims, in their 'horses'. This research work
eight yards of Umbanda inserted in Vigosa / Alagoas, through the relationships between
children/as the spirit of this holy and religious cosmos unique and multifaceted. For this
research, was made use of a methodological apparatus that allowed us to understand this
process phenomenologically similar circumscribed in discourses about 'brands' or 'suffering’
attitudes negligenciais resulting from the children/as of the saint who constitute the memory
umbandista vigosense. It was intended to also show that the overlapping of the relational
aspects as: reverence, awe, devotion, respect, hope, loyalty, dedication and obedience to the
entities worshiped, are configured in this relational dynamic. This brings in their cosmos
religious framework existential discourses and situations experienced in all spheres of life of
children/as the saint, especially religious. The present work indicates, however, the

relationship of interdependence as a result of this religiosity marked by faith and mysteries.

KEY-WORDS

Umbanda, spirits, children/as of the saint, yards, memory umbandista vicosense.
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INTRODUCAO

“Na umbanda, a propria idéia de religido implica essa no¢do de trabalho magico,
pois sem a atuacdo direta dos espiritos na vida dos devotos a religido ndo se
completa”.

(Prandi, 2005, p. 79)
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Apesar de a pesquisa estar circunscrita empiricamente ao universo religioso
umbandista no municipio de Vicosa, entende-se ser possivel generalizagdes, basta observar
Prandi (2005, 2004b), Gongalves da Silva (2005, 2002), Birman (1983), Ortz, (1991),
Magnani (1991), Negrdo (1996) e Rabelo (2009), para elucidar tal concepcdo conforme seré
apresentado nos resultados desta pesquisa. Acredita-se, sobretudo, partindo da leitura de
Negrédo (1996), que esta pesquisa podera ser endogena ou reveladora de alguns dos principais
aspectos da religiosidade umbandista em sua generalidade. O intuito € tornar mais bem
conhecida a Umbanda vigosense, uma vez que, conforme se verd, ndo existe literatura neste
municipio que aborde o aspecto religioso umbandista. Dessa forma, compreende-se estar
contribuindo para uma melhor compreensdo fenomenoldgica da religido investigada na Zona
da Mata alagoana. Assinala-se, ainda, com base em Magnani (1986, pp. 22-23), que a
Umbanda apenas se institucionalizou ou se organizou no Brasil na década de 1920, ou seja,
que, apesar de ter sofrido um processo de institucionalizacdo, ainda continua

metamorfoseando-se.

Como uma das tarefas desta pesquisa, compreendeu-se ser mais conveniente, isto
seguindo 0 exemplo, em parte, de Negrdo (1996), preservar em <<ipsis verbis>>! as
linguagens dos informantes, a fim de falarem por si s6. Em Merleau-Ponty, (1945/1999)
observa-se que as atitudes e intencionalidades das praticas axioldgicas desses grupos
religiosos, bem como sua constituicdo, seus processos de subjetivacdo experimentados nessas
praticas, construcdo da realidade nas quais se apresentam e suas realidades préticas,
fundamentam-se e fundam-se na fenomenologia religiosa, isto €, no ato de “retornar as coisas
mesmas” (Merleau-Ponty?, 1945/1999, p. 19). “... eu ndo percebo a célera ou a ameaca como
um fato psiquico escondido atras do gesto, leio a colera no gesto, o gesto ndo me faz pensar
na colera, ele é a prdpria colera” (p. 251). Merleau-Ponty escreve que “A aquisi¢do de um
habito € sim a apreensdo de uma significa¢do, mas de uma significa¢do motora” (1945/1999,
p. 192). Para ele, 0 habito constitui-se um saber corporal, além das fronteiras do abstrato, para
a unicidade do ser estudado. Entende-se que o escopo fenomenal € a Unica realidade em que
se pode vivenciar e descrever a religiosidade umbandista do ponto de vista desse campo
metodologico. Apreende-se também que o campo fenomenal oferece a pesquisa “ndo uma

representacdo do mundo, mas o proprio mundo” (Merleau-Ponty, 1945/1999, pp. 206-208).

! Todas as palavras que estiverem dentro desses simbolos constaréo seus significados no Glossario.

2 Titulo Original: Titulo original: PHENOMENOLOGIE DE LA PERCEPTION. 1* Ed. 1945.Copyright©
Editions Gailimard, 1945.Copyright. ©Livraria Martins Fontes Editora Ltda, S&o Paulo, 1994, para a presente
edicdo. (Texto original publicado em 1945).
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Verifica-se que este metodo de pesquisa explicita a fonte de acesso a qualquer ser concebivel,

reconhecendo sua experiéncia da realidade vivida correlativamente.

Conforme Merleau-Ponty (1945/1999, pp. 1-3), tudo se compreende a partir de fatos,
isto €, sua “facticidade”. Gestos e significagcdes da linguagem sdo indissocidveis, as quais Se
transfiguram no corpo (pp. 261-267). O lugar fenomenal do corpo é definido por sua tarefa e
por sua situacdo (pp. 136-137). A consciéncia é 0 “eu posso” e ndo o “eu penso que”. A
expressdo € um fendémeno que ndo depende do “eu penso”, mas do “eu posso”, enfatiza
Merleau-Ponty (1945/1999, pp.191-192). O anterior a fala é apenas uma significacdo, uma
necessidade muda, cujo destino € a palavra como seu acabamento. Entre o sentido mudo e as
palavras haveria uma lacuna, um certo vazio que busca completar-se na medida em que a

intencdo de comunicar tende a expressdo (p. 238).

Com base neste autor, entende-se que a pesquisa trata de descrever, ndo apenas de
analisar, nem de explicar (pp.3-4); o sujeito fala (pp.241-242), a linguagem €, neste caso,
acompanhamento exterior do pensamento, (pp. 241), “o mundo ja esta ali antes de qualquer
analise que eu possa fazer dele” (pp. 5-6). Trata-se de apresentar o fenébmeno tal como ele
aparece ou se configura no sujeito da pesquisa (p. 19). Faz-se necessario buscar compreender
a partir das anélises de Bastide® (1958/2001), Verger* (1998/2000), Prandi (2005), Birman
(1983), Negrdo (1996), Gongalves da Silva (2005), Magnani (1991) e Ortiz (1991) o
Candomblé, Umbanda e Quimbanda, a fim de obter uma visdo geral desses fendmenos e,
consequentemente, compreender o estabelecimento da Umbanda. Ndo compete a esta
pesquisa adentrar numa analise historica pormenorizada dessas manifestacdes religiosas
presentes na alma brasileira (Prandi, 2005), pelo contrario, cabe notar de maneira panoramica
suas manifestacBes, importancia religiosa e, acima de tudo, suas semelhancas como religides a
moda brasileira (Gongalves da Silva, 2005, p. 15; Prandi, 2005, p. 93).

A partir do tema ‘s relagdes entre filhoslas de santo e espiritos® no cosmo® religioso

umbandista: uma abordagem a partir do contexto de Vigosa/Alagoas’, pretende-se

? Bastide, Roger. (2001). O Candomblé da Bahia: rito nago. Titulo original em francés: Le candomblé de Bahia
(rite nag0). 12 edicdo 1958. Copyright by Mouton & Co, Paris-La Haye; bay plon.

* Verger, Pierre Fatumbi. (2000). Notas sobre o Culto aos Orixas e Voduns na Bahia de todos os santos, no
Brasil. Titulo do original em francés: Notes sur Le Culte des Orisa et Vodun & Bahia, La Baiae de tours lés
Saints, OU Brésil et a ’ancienne Cote des Esclaves em Afrique. Copyright 1998 by Fundagdo Pierre Verger. 1°
Ed. 1999.

> Os espiritos na Umbanda também s&o chamados de guias, santos, Orixas, Exus, entidades, divindades, forcas
espirituais e deuses, distribuidos em diversas linhas e, por sua vez, subdivididas em varias falanges. (Maggie,
2001; Ortiz, 1991). No decorrer deste trabalho, opta-se por empregar o termo espiritos.
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compreender o processo de relagédo entre filhos/as de santo e espiritos dentro de oito centros
afro-brasileiros, inseridos no municipio de Vicosa/Alagoas, regido Nordeste do Brasil, mais
precisamente no setor leste alagoano, bem como as experiéncias da fé religiosa dos seus

adeptos e espiritos dentro da sua gama de rituais.

N&o obstante, este processo de relacdo conduz o presente projeto a seguinte
problematica: no cosmo religioso umbandista ha diferentes expectativas dos mediuns com as
diferentes categorias de espiritos: temor em relagdo aos Exus e Pombagiras, afeto em relacéo
aos Pretos-Velhos, Caboclos e Ciganos; respeito em relacdo aos Orixas, ternura e inocéncia
em relacdo aos espiritos de criangas - Odeés. Enfim, as relacGes sdo marcadas pela diversidade
de entidades e de seus filhos/as de santo, ou seja, as tarefas religiosas prescritas pelos grupos
precisam ser cumpridas & risca como constituintes da vida religiosa pessoal e coletiva. A
realidade cotidiana desses filhos/as de santo e espiritos estd marcada pelo imbricamento dos
aspectos relacionais como: reveréncia, temor, devocao, respeito, esperanca, fidelidade,
dedicacdo e obediéncia as entidades cultuadas, configurando-se nessa dinamica relacional.
Essas diferentes expectativas mediunicas fazem com que as tarefas religiosas tornem-se
reguladoras do cotidiano desses filhos/as de santo, cujo processo analogo resulta na realidade
vivencial de todos. Ou seja, esses espiritos cultuados parecem deixar caracteristicas fisicas,
mentais e espirituais marcantes para os filhos/as de santo relapsos, principalmente com 0s
espiritos julgados, pelo cosmo religioso umbandista, como os da linha de esquerda - Exus e
Pombagiras. Desse modo, esta posta a relacdo de troca estabelecida entre filhos/as de santo e
esses espiritos, pois 0s espiritos considerardo e tratardo seus problemas a depender dos

cumprimentos das obrigacdes religiosas exigidas.

Partindo da problematica precitada, a hipdtese podera ser posta no sentido de se somar
a concepcao dos filhos/as de santo umbandistas, entendendo-se, neste caso, ser uma relacao
marcada por extrema obediéncia e esperanca nas forgas espirituais reguladoras do cotidiano
desses filhos/as de santo, em que o ndo cumprimento das oferendas e tarefas religiosas aos
espiritos, podera resultar em uma série de ‘cobrancgas’, podendo culminar, em diversas formas
de ‘sofrimentos’, conforme se apresentam nos discursos dos consulentes. Assim sendo,
apresenta-se a Vvisdo de diversos tedricos no assunto e de maneira especifica, dos
<<Babalorixads>> Pai ou <<lalorixds>> Made de santo, responsaveis pelos oito terreiros

investigados e seus demais adeptos. Evidentemente, serd abordada a dimensdo da

® Termo empregado e explorado por Ortiz, (1991, pp. 69-86) e Montero (1985, pp.175-248), significando todo o
universo dessa religido representado em suas praticas, crencas, espiritos e costumes religiosos.
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religiosidade umbandista, sobretudo no municipio de Vigosa/Alagoas, a fim de explorar, bem

como sintetizar, a tematica proposta.

As diferencas e semelhangas dessas manifestagdes distribuem-se nos rituais praticados
em cada terreiro, pois, conforme se vera adiante, cada terreiro € singular e cada Pai ou Méae de
santo possui caracteristicas proprias de culto como vestimentas, elementos magicos,
invocacgOes, dancas, sacrificios, louvacOes e diferentes ostentacGes nessas casas de culto.
Enquanto o Candomblé apresenta tragos culturais mais proximos dos mitos africanos, a
Umbanda, semelhantemente, vem imbuida de caracteristicas mais abrasileiradas fomentando
0 surgimento da pratica da Quimbanda, cuja ramificacdo, linha de Exus e Pombagiras,
também é praticada, tanto no Candomblé - ndo em todos -, quanto na Umbanda, nesta, com
maior frequéncia de culto. (Gongalves da Silva, 2005; Prandi, 2005; Negréo, 1996, Birman,
1983; Magnani, 1991; Ortiz, 1991). Dessa forma, com base em Prandi, (2005, pp. 92-95),

torna-se possivel perceber o sincretismo existente entre essas praticas de matriz africana.

A primeira vista, historicamente, o Candomblé serve como uma espécie de
organizacdo social, familiar e espiritual, frente as marcas deixadas pela escraviddo. Lendo
Prandi (2005, pp. 52-53), percebe-se que a religido dos Orixas africanos hoje em dia, tem se
transformado e se tornado cada vez mais brasileira. Segundo Prandi, o Candomblé ndo pode
mais ser considerado uma pequena Africa fora da sociedade, conforme descreveu Bastide na
primeira metade do século XX e Verger, citados anteriormente. Conforme Prandi (2005, p.
52), tornou-se uma religido para todos, adaptada aos demais credos religiosos e aberta no
atual mercado religioso brasileiro. Para ele, 0 Candomblé se espalha e prospera, resultando na
fragmentacdo e dissipacdo do tempo africano. Ou como descreve Ortiz (1991, pp. 34-40),
passou pelo processo de embranquecimento nas ultimas décadas. De notar, a heranca

escravocrata na construcdo socio-religiosa desse fenémeno.

Passa-se a entender que ndo se pode deixar de considerar que a expansdo do
Candomblé por todo o Brasil deu-se a partir de uma base umbandista que se formou antes da
transformacdo do Candomblé. Segundo Prandi, a cada dia ha um repertério umbandista que
cada vez mais se agrega ao Candomblé, resultando na expressao hibrida: umbandomblé. A
expressdo umbandomblé, impressa no livro de Prandi, também leva a perceber a influéncia do
Candomblé nos terreiros de Umbanda e seus empréstimos ritualisticos, que ndo sdo poucos,
como por exemplo, as imagens de Exus e sua dupla natureza. O entrelagamento das préaticas
afro-brasileiras, neste caso, Candomblé e Umbanda proposto por Prandi, também conduz a
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linha da Quimbanda, ramificacdo do culto umbandista, trazendo em seu arcabouco ritualistico
elementos de ambas as religides, principalmente da Umbanda como, por exemplo, Exus e
Pombagiras e organizagéo dos terreiros. Partindo de Prandi, (2005, pp. 90; 135), compreende-
se que, atualmente, o Candomblé, em sua maioria, Umbanda e Quimbanda, ‘tocam
<<giras>>’ para Exus ¢ Pombagiras num mercado de bens magicos e profunda metamorfose
religiosa. Assim, levando-se em conta a postura prandiana, verifica-se que a tematica do
sincretismo torna-se bastante relevante neste interim. No que concerne ao Candomblé, Verger

€SCreve:

“representa, para seus adeptos, as tradi¢des dos antepassados vindos de um pais
distante, fora de alcance e quase fabuloso. Trata-se de tradi¢ces, mantidas com
tenacidade, e que Ihes deram a forca de continuar sendo eles mesmos, apesar dos
preconceitos e do desprezo de que eram objeto suas religides, além da obrigacédo de
adotar a religido dos seus senhores” (Verger, 1998/2000, p. 24).

No que concerne & Umbanda, Prandi (2005, p. 79) fala: “Na umbanda, a prépria idéia
de religido implica essa nocéo de trabalho maégico, pois sem a atuagdo direta dos espiritos na
vida dos devotos a religido nao se completa”. A génese umbandista, conforme assinala Prandi,
foi organizada em torno da pratica do “bem”, uma religido que s6 trabalha para o “bem de
todos”. Tal pensamento compactua com o pensamento de Negrdo, (1996, p. 370), o qual
apresenta a Umbanda como uma religido da caridade, pois, pratica-la significa fazer o bem
aos Vvivos e aos mortos, Unico caminho para a evolucdo espiritual. Conforme Gongcalves da
Silva (2005, pp. 132-133), a Umbanda sintetizou em seu plano mitico-religioso a integragéo
de todas as categorias sociais, com exclusividade, as marginalizadas, abrindo-se as formas
populares da religiosidade afro-brasileira, constituindo-se uma religido nacional que abarca
imagens tipicamente brasileiras, como por exemplo, o espirito do pernambucano Zé Pelintra -
imagem do homem nordestino, sertanejo, rude, autoritirio e trabalhador — virilidade

masculina.

Interessante notar que o pensamento de Gongalves da Silva remete-se a Negrao (1996,
p. 145), o qual delineia com coeréncia as idiossincrasias do universo simbolico umbandista,
associando-o0 a criatividade do imaginario popular brasileiro, apresentando o terreiro de
Umbanda como o locus [0 grifo é dos autores acima citados] por exceléncia da producéo e
reproducéo do sagrado.
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De acordo com Prandi,

“A umbanda ¢ resultante de um processo de sintese, de uniformizacdo. A inclusdo
em seu pantedo de personagens dos cultos caboclos regionais teve que obedecer ao
modelo dicotdbmico de direita e esquerda, e isso provocou transformacées radicais
em muitas entidades que migraram para a umbanda. Assim, Zé Pelintra, por
exemplo, que na origem é um mestre do catimbd (...) transmutado em exu,
trabalhando para a esquerda (...) Igualmente, Maria Padilha, originalmente, mestra
da jurema, foi feita pombagira de renome e sucesso (...)” (Prandi, 2005, p. 135).

Tendo em vista este processo de sintese e uniformizacdo, bem como sua transmutacéo
e idiossincrasias metamorfoseadas ao longo da historia, ainda com base nesse processo de
evolucdo espiritual e releituras de seus personagens, percebe-se que a religido umbandista
sofreu sua institucionalizacdo em solo brasileiro a partir do inicio do século XX, conforme
aponta Giumbelle (2002, p. 195). Com relagdo a Quimbanda, Prandi escreve que ‘“Nao ha
limites para os guias de quimbanda, tudo lhes é possivel (...) mesmo aquilo que 0s outros
chamam de mal pode ser usado para o bem do devoto e do cliente, os fins justificando os
meios” (2005, p. 82). Conforme Prandi, (2005, p. 86), por quase duas décadas as sessdes de
Quimbanda - sinénimo de umbanda - com o seu universo dos Exus e Pombagiras, eram
praticamente secretas, realizadas a porta fechada e nas avancadas horas da noite. Prandi
(2005, pp. 86-87) escreve que a Quimbanda nasceu como um “departamento subterraneo da
Umbanda, justamente por causa das linhas dos espiritos julgados mediadores do mal ou da

magia negra, termo este significando “os especialistas em maleficios” (Ortiz, 1991, p. 132).

A despeito da brasilidade da Umbanda, Prandi (2004a, p. 305), ressalta a existéncia de
uma identificacdo generalizada, composta por inimeros personagens da vida cotidiana dos
brasileiros, constituindo-se assim, sua dramatizagdo, sob o rotulo de “quimbanda”. Neste
caso, conforme aborda o referido autor, a Quimbanda propriamente rotulada, representa um
palco de dramatizacbes da realidade do povo brasileiro. Para Rivas Neto, intelectual
umbandista e diretor-geral da Faculdade de Teologia Umbandista — FTU (2007, p. 230), a
Quimbanda pode ser considerada uma das linhas de vivéncia da Umbanda, com a face de uma
religido destinada a massa, neste caso, bem mais popular do que a Umbanda. Negrao (1996, p.
221) considera a Quimbanda uma das praticas predecessoras da Umbanda, egressa da
<<Macumba>>. Negréo escreve que na Quimbanda os Exus e Pombagiras sdo utilizados para

praticas maléficas em troca de bebidas, cigarros e comidas. Na Quimbanda, as praticas
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consideradas de esquerda, sdo contra desafetos, ‘caminhos fechados’ na vida pessoal e
profissional, doengas, prejuizos materiais, ‘amarragdes’ e tudo o que esteja prejudicando o
consulente, parecem encontrar respostas para todos os males ou os males para todas as

respostas.

Basta ler Ortiz (1991, p. 88) e logo se percebe que as sete linhas da Umbanda
correspondem as linhas da Quimbanda, desse modo, comprovando o sincretismo existente.
Portanto, apds seguir um itinerdrio parcial dos referidos autores, opta-se por admitir a
existéncia de mais um possivel fenémeno religioso no Brasil; ou, no dizer de Magnani (1996,
pp. 41-49), Umbandas’, ou, ainda no dizer de Negréo (1996, p. 316) e Prandi (2005, p. 92),
Umbandomblé. Opta-se, portanto, por empregar neste contexto, o termo Umbanquindomblg,
tendo em vista os sincretismos latentes conforme apontados acima. Com base no exposto, 0
termo pode representar tracos do Candomblé, Umbanda e Quimbanda, isto €, fendmeno
sincrético em plena complementaridade ritualistica. Negrdo (1996, p. 338) ndo descarta esse
sincretismo existente na Umbanda do Estado de S&o Paulo. Identificam-se nos discursos das
liderancas, atitudes hibridas entre esses fenbmenos, pois cada Pai ou Mae de santo, deixa
transparecer certa confusdo quanto a tarefa de distincdo dessas préaticas. Para eles, cada
terreiro organiza-se de uma forma; para isso, 0s Pais e Mées de santo vigosenses enfatizam
categoricamente: “Tem terreiro igud ndo sinho, cada um faz de um jeito, como queira...” (0S
oito representantes sdo unanimes quanto a esta questdo). Tudo isso remonta ao fator
heterogéneo deste fendmeno multifacetado. Assim, ficou explicito o sincretismo existente em

todos os terreiros pesquisados, principalmente na concepcao de seus legitimos representantes.

Este trabalho tem como objetivo geral, descrever as diversas experiéncias de relacdes
vividas entre filhos/as de santo e espiritos no cosmo religioso umbandista no Estado de
Alagoas, visando a uma melhor compreensdo do fendmeno umbandista presente no municipio
de Vigosa. E como objetivos especificos: identificar dados sobre a historia das religides afro-
brasileiras no Estado de Alagoas, a partir de uma énfase no interior desse Estado, sobretudo,
no municipio de Vicosa; desenvolver, de maneira empirica, como estdo as relacdes e
experiéncias com os espiritos, vivenciadas pelos filhos/as de santo nos rituais umbandistas
praticados em terreiros no municipio de Vicosa/Alagoas; caracterizar a percepgdo e
experiéncias que esses filhos/as de santo tém na relagdo com os espiritos cultuados; assim

sendo, expbe-se a visdo dos filhos/as de santo, dos Pais e Maes de santo responsaveis pelos

" O grifo é do autor da pesquisa.
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terreiros investigados; compreender as relacdes de submissdo e reveréncia dos filhos/as de
santo na Umbanda vigosense em relacdo aos espiritos cultuados; identificar as experiéncias
culticas concernentes as oferendas e suas tarefas religiosas entre filhos/as de santo e espiritos
na religiosidade umbandista e, por fim, compreender as ‘cobrangas’ ou ‘marcas’ dos espiritos
nos filhos/as de santo, bem como as ‘consequéncias’, ou seja, experiéncias acarretadas pelo

ndo cumprimento das tarefas religiosas solicitadas pelas forcas espirituais.

Assim constitui-se a trajetoria deste trabalho, organizado e apresentado em cinco
capitulos de acordo com as normas para a elaboracdo e apresentacdo de Dissertacdo de
Mestrado obedecendo o que dispée a American Psychiatric Association — APA, versdo 20018,
No primeiro capitulo, discute-se panoramicamente a presenca da Umbanda no Estado de
Alagoas e, por sua vez, no municipio de Vigosa. No segundo capitulo, verifica-se a
cosmologia umbandista em seus rituais, experiéncias, praticas, crencas e relacdo com 0s
espiritos. Ja no terceiro capitulo, apresentam-se os métodos de investigacéo utilizados para o
desenvolvimento da pesquisa, bem como seu universo e concep¢bes de religido e
religiosidade a serem adotadas na investigacdo dos terreiros apresentados. No quarto capitulo,
as amostras dos resultados colhidos em campo e suas analises. Em suma, conclui-se
apreensivamente, com algumas ponderacgdes, a despeito da memaoria umbandista vigosense em
seu processo analogo entre filhos/as de santo e espiritos com identificacBes dos seus discursos
e concepcdes acerca desse processo religioso singular. No Gltimo capitulo, procura-se abordar
as experiéncias espirituais umbandistas, inclusive as analises dos discursos dos depoentes

desta pesquisa.

8 Por meio do Despacho Reitoral n° 52/2008, de 12 de maio. Texto elaborado e organizado por: Mateus, Diogo;
Primo, Judite. (2008). Normas para elaboracdo e apresentacdo de teses de doutoramento: Aplicavel as
dissertacfes de mestrado. Versao 4. Lisboa: Universidade Lusdfona de Humanidades e Tecnologias — ULHT -
101 p.
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Capitulo 1 - A UMBANDA NO ESTADO DE ALAGOAS E VICOSA/AL

“A Umbanda aparece, pois como uma solu¢do original; ela vem tecer um liame de
continuidade entre as praticas magicas populares a dominancia negra e a ideologia
espirita”.

(Ortiz, 1991, p. 48).
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A historia das religides afro-brasileiras no Estado de Alagoas, trata-se de uma area
carente de informacdes (Cavalcanti, Fernandes & Barros, 2008, p. 3). Conforme Cavalcanti &
Rogério, a compreensdo e, consequentemente, os estudos em torno das manifestagdes
culturais e religiosas negro-alagoanas vieram a tona ou foram “redescobertas” a partir do
episddio de 1912 que se verd adiante (Cavalcanti & Rogerio In Cavalcanti et al., 2008, p. 9).

Para Cavalcante & Rogério,

“Do expressivo volume da producdo cientifica brasileira sobre as religifes de
matriz africana no decorrer do século XX e inicio deste, muito pouco diz respeito a
dados oriundos da observacdo dos terreiros alagoanos ou maceioenses. Assim,
trata-se de uma realidade que reclama por ser compreendida em suas caracteristicas
historicas, sociais e simbdlicas, ainda a merecer a devida atengdo de estudos tanto
sobre seu passado quanto acerca do presente. Varios fatores colaboram para esse
cenario de esquecimento da memdria negro-alagoana por parte dos estudiosos
locais que poderiam ter efetuado maior registro documental sobre a matéria. O
maior deles sendo essa espécie de trauma social advindo dos terriveis
acontecimentos de fevereiro de 1912, a saber, a agressdo fisica aos terreiros e a
seus lideres religiosos, que dificultou a afirmacdo afro-religiosa na cidade por
décadas e desencorajou o envolvimento com o tema visando o seu estudo”
(Cavalcanti & Rogério In.: Cavalcanti et al., 2008, p. 9).

Em um ambito mais restrito, no Estado de Alagoas, por exemplo, ocorreu 0 que se
conhece hoje por 1912 — O Quebra de <<Xang0>>. Em 1912, principalmente na capital,
Maceid, ocorreram inGmeras tentativas, por parte dos politicos dominantes, donos de
engenhos e populares de extinguirem as religiGes afro-brasileiras do cenario religioso
alagoano por julgarem como préticas de feiticarias. Tal persegui¢do resultou na emigracao de
diversos representantes desses terreiros e, conseqientemente, de seus adeptos para o interior
do Estado (Amorim & Santos, 2006). A resisténcia dos Xang6s no Estado de Alagoas a partir
de 1912 reproduz-se na diversidade dos cultos, na adaptacdo espacial, temporal e nas novas
formas de comunicacdo, crencas e fungdes simbolicas especificas, ligadas a fé cristd e as
praticas magico-religiosas indigenas e africanas, desenvolvidas durante o Brasil escravocrata.
(Amorim & Santos 2006; Rafael, 2004; Cavalcanti et. al., 2008; Saraceni, 2002).

Estima-se, hoje, que existam mais de dois mil terreiros cadastrados em todo o
territorio alagoano, sem contar com os que funcionam na clandestinidade. (Amorim & Santos,
2006; Rafael, 2004; Cavalcanti et. al., 2008). Se se considerarem 0s primeiros estudos sobre
as religides afro-brasileiras datados da época de Nina Rodrigues e Artur Ramos, século XIX e
XX, pode-se dizer que esta historiografia ndo é tdo recente. Vale lembrar ainda que as
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religibes afro-brasileiras, além das discriminacdes sofridas eram e, em alguns casos, ainda séo
estereotipadas de religides do diabo na midia televisiva e os terreiros, as vezes, visitados pela

forca policial (Assuncéo, 2006).

1.1. Breve historico da Umbanda

Autores como: Giumbelli (2002), Negréo (1996), Goncalves da Silva (2000; 2002),
Ortiz (1991), Magnani (1986), Prandi & Souza (2004) e Prandi (2004; 2005; 2007) abordam
os antecedentes da Umbanda, sua formacéo e desenvolvimento dentro das mudancas sociais,
reelaboracdes em determinadas conjunturas histéricas, sua génese e estigmas de origem, estes
por sua vez, bastante explorados e defrontados nas literaturas que tratam da origem da
Umbanda. Com base nos autores acima citados em particular, Giumbelli (2002, pp. 189-190)
atribui a fundagdo da Umbanda a figura do médium Zélio de Moraes, entre as décadas de 20 e
30 no contexto carioca. Trata-se de uma construcdo tardia, pois, este reconhecimento como
figura seminal perscruta em registros posteriores a década de 1960 em sua maioria,
referéncias contemporaneas a partir de 1975 e principalmente na década de 1980. Com isso,
Giumbelli escreve que a imposicdo, de maneira inexorvel, da sua dispersdo doutrinaria e

ritualistica e suas divis@es institucionais, retratam sua construcao histérica tardia.

Os autores Ortiz (1991, pp.31-49) e Magnani (1986, pp.21-28) em analises do ponto
de vista socioantropoldgico afirmam que a consolidagdo da nova ordem social na década de
30, classificada como movimento de transformacao global da sociedade, construcdo de novas
redes sociais, consolidacdo de uma sociedade urbano-industrial e contexto de rapidas
transformacdes sociais, principalmente no sudeste do pais, ocorreu com 0 que 0S autores
classificam como organizagéo (Ortiz, p. 32) e institucionalizacdo (Magnani, p. 23) da “nova”
religido cujo contexto politico social representava ruptura com o passado, passado simbdlico,
0 qual permitiu reinterpretar as antigas tradicdes religiosas, impondo-lhes novas estruturas e
discursos. Conforme abordado, as referidas analises sdo estritamente socioantropoldgicas, 0

que descaracterizam, neste sentido, as influéncias sincréticas. Ortiz escreve:

“A Umbanda aparece, pois, como uma solugéo original; ela vem tecer um liame de
continuidade entre as praticas magicas populares a dominancia negra e a ideologia
espirita. Sua originalidade consiste em reinterpretar os valores tradicionais,
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segundo o novo cddigo fornecido pela sociedade urbana e industrial. O que
caracteriza a religido é o fato de ela ser o produto das transformagdes
socioecondmicas que ocorrem em determinado momento da historia brasileira;
auséncia de um local de origem bem definido ilustra este aspecto do problema (...)
N&o existe, a principio, a consciéncia de um movimento que se propde a formar e
difundir uma nova religido. E somente apds 0 aparecimento de praticas mais ou
menos semelhantes, mas tendo o mesmo sentido ideoldgico, que a religido se
preocupa em se organizar” (Ortiz, 1991, p. 48).

E preciso atentar para a década de 1940 em que a modalidade religiosa umbandista
atrelada a pratica popular transforma-se, desenvolve-se e adapta-se a ideologia da sociedade
em mudanca. Conforme Gongalves da Silva (2000, p. 106), é preciso entender que as décadas
de 1920 e 1930 apenas serviram para ilustrar a organizacdo de culto e padrdes predominantes
de religido atualmente aceitos, para assim adquirir um contorno mais definido de religido que
se conhece hoje. Segundo ele, antes desse contorno, elementos do universo religioso e
imaginario popular ja estavam presentes desde o final do século XIX, sobretudo nas préaticas
bantos, o culto da cabula, por exemplo, associado as praticas <<gegenag6>>, deu origem a
macumba carioca ja nos fins do século XIX. Ortiz e Gongalves da Silva descrevem que as
sessOes de cabula eram secretas, cujos chefes espirituais chamavam de embanda e suas
reunides de engira. Essas sessdes eram chamadas de mesa; posteriormente, esses chefes de
mesa foram chamados de “pais” ou “maes” de “mesa” a partir da década de 1930, apontam
(Ortiz, 1991, p. 37; Gongalves da Silva, 2000, p. 106). Para Gongalves da Silva,
possivelmente a origem do nome Umbanda traduzido por “o limitado no ilimitado”,
“principio divino”, “luz radiante”, “fonte de vida eterna” e “evolucdo constante” esteja ligado
a acdo desses antigos lideres em suas celebracfes secretas, mais tarde denominadas de ‘giras’
de Umbanda. (Jensen, 2001).

De acordo com Gongalves da Silva, nas décadas comumente apresentadas, a Umbanda
sofreu significativamente uma codificacdo e reinterpretacdo da doutrina Kardecista. Para ele,
“A Umbanda constitui-se, portanto, como uma forma religiosa intermediaria entre os cultos
populares ja existentes” (Gongalves da Silva, 2000, pp. 112-113). Conforme Souza (2004, p.
305), a Umbanda tem consideravelmente essa capacidade de absorver e redefinir tracos
religiosos diversos e ajustar-se eficientemente em diferentes contextos sociais, 0 que se chama

de “empreitada de adaptacao”.

Para Giumbelli, em congruéncia com Ortiz, atribuir o lugar de fundador da Umbanda a

Zélio de Moraes como uma construcdo tardia ndo significa descaracterizar seu papel na
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historia, pelo contréario, suas leituras ajudam a descobrir caminhos que contribuem para cobrir
as lacunas historicas desse fendmeno (Giumbelli, 2002, p. 210; Rohde, 2009). Certamente,
pode-se inferir o seguinte: “De todo modo, a importancia cultural da umbanda, no cenario
cultural brasileiro tem sido sempre maior que seu alcance demogréfico em termos da efetiva
filiacdo de seguidores... Sua contribuicdo as mais diferentes areas da cultura brasileira é
riquissima...” Isto € 0 que constata Prandi (2004; 2005; 2007): “Fazer ‘historia da Umbanda’ é
um assunto delicado, pois, envolve muito mais do que uma busca no terreno do passado” Ja
para Giumbelli (2002, p. 195). Para este autor, a historia da origem da Umbanda, trata-se de
um processo  “‘rizomatico”, “descentralizado”, dominado pelo movimento de
institucionalizacdo e sistematizacdo dos elementos codificados do Kardecismo nas primeiras
décadas do século XX no Brasil (Giumbelli, 2002, pp. 209-211). Assim, conclui-se afirmando
que a questdo da origem da Umbanda e suas peculiaridades sempre mobilizou e ainda
mobiliza diversas opinides entre seus adeptos e estudiosos do assunto (Giumbelli, 2002, pp.
183-218; Rohde, 2009).

1.2. 1912: O “Quebra de Xang0” e o quadro umbandista atual (2009-2010).

O documentario® 1912 - O “Quebra de Xangd”, é um roteiro vencedor da primeira
edicdo Doc TV Alagoas em Cena 2006, dos antropdlogos e fotografos da Universidade
Federal de Alagoas, Siloé Amorim e Joabson Santos. O documentério retrata um dos mais
terriveis golpes para a cultura negra em Alagoas, fato que aconteceu em dois de fevereiro de
1912, quando Pais e Mées de santo e filhos/as de santo alagoanos foram perseguidos, surrados
e assassinados. Terreiros foram invadidos, paramentos e utensilios ritualisticos recolhidos e
exibidos em passeatas pelas ruas de Maceid. Esse documentario mostra enfaticamente a
opressdo sofrida pelos negros, a partir da devassa de 1912, em Macei0, o que fez recuarem as

praticas religiosas e culturais dos afro-brasileiros em Alagoas, para o confinamento™®.

Ulisses Neves Rafael, em sua tese de doutorado apresentada na Universidade Federal

do Rio de Janeiro — UFRJ, no ano de 2004, classifica o episodio do “Quebra de 1912” como

% Seu contelido conta com a participacdo de soci6logos, antrop6logos, historiadores, diversas liderancas estaduais
de terreiros e representante de uma das Federacfes umbandistas do Estado de Alagoas. Varias instituicdes
estiveram envolvidas na sua elaboracdo, dentre elas, a Universidade Federal de Alagoas — UFAL, Instituto
Histdrico de Alagoas — IHAL e Biblioteca do Estado.

9 Dados disponiveis em: <http://www.cultura.al.gov.br/destaques/quebra-de-xango-e-exibido-no-memorial-a-
republica>. Acedido a 25 de margo de 2009.
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um dos episddios mais violentos da histéria dos cultos afro-brasileiros. Em seu trabalho,
Rafael (2004) aborda o contexto sociopolitico e religioso dessa época, sobretudo, o poder
politico como detentor da “verdade”. Na época, o entdo Governador Euclides Malta, foi
acusado pelos seus adversarios politicos, cujo representante era Fernandes Lima, de praticar
feiticaria para se perpetuar no poder. A Liga dos Republicanos Combatentes — sociedade dos
politicos carbonarios destinados a agitacdo popular contra 0 Governador do Estado — planejou
e executou, em 02 de fevereiro de 1912, dia de Oxum, a operacdo denominada Xango ou
quebra dos Xang0s alagoanos como sdo popularmente conhecidos seus locais de cultos.
(Rafael, 2004; Amorim & Santos, 2006). Essas acdes que visavam a derrota politica de
Euclides Malta, acusado de feiticeiro e protetor dos Xangds maceioenses, comecara a ser
planejada em meados do final de 1911. A Liga dos Republicanos Combatentes, presidida pelo
Manoel Luiz da Paz, com vinculos estreitos com o partido democratico de Fernandes Lima,
uma milicia que se formou especificamente para diminuir o poder politico de Malta, cuja
propaganda ecoou negativamente na populacdo que era preparada secularmente para ndo
gostar dessas praticas religiosas ligadas a africanidade, iniciou a perseguicdo contras as casas
de cultos ou Xangds, conforme destaca o presente documentario. A partir dai, a acusacao
contra 0 Governador Euclides Malta e seus correligionarios, acusados de praticar feiticaria,
cujo contexto religioso era extremamente catélico e intolerante com as praticas do chamado
espiritismo, resultou na destruicdo de inimeras casas de Xangds e mortes de suas liderancas e
participantes. O levante teve inicio primeiro pela Liga e depois pela forca policial. No entanto,
escapa ao foco dessa pesquisa buscar compreender minuciosamente este episddio, mas,

apenas apresenta-lo panoramicamente a fim de situar-se no campo de pesquisa.

Este levante resultou na evasdo de varios lideres e filhos/as de santo para o interior do
Estado. Apds o ocorrido episddio batizado por 1912, o “Quebra de Xangb”, em que terreiros
foram destruidos, Pais e Mé&es de santo e filhos/as de santo assassinados e surrados, utensilios
ritualisticos recolhidos e exibidos com desdém em plena praca publica, ocorreu 0 processo de
dispersdo dessa lideranca religiosa. A dispersdo dos lideres ou fechamento dos terreiros
resultou na emigracdo interiorana. (Amorim & Santos, 2006; Rafael, 2004; Cavalcanti et. al.,

2008). Desse modo, nos anos posteriores a 1912, varios grupos religiosos afro-brasileiros

1 Em 02 de fevereiro de 2012, Terreiros de todo o Estado celebraram na Praca dos Martirios, no centro da
capital, os 100 anos do ‘Quebra’. O evento foi marcado por varias celebracdes, apresentacdes culturais,
folcléricas, artisticas e também por protestos de varias instituicdes de combate ao preconceito religioso, terreiros
e federacOes de culto afro-brasileiro presentes no Estado. Na ocasido, o atual Governador pediu perddo pelo
triste episddio ocorrido na historia das religides em Alagoas.
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instalaram-se nos quatro cantos do Estado, destacando-se os municipios mais alcancados,
dentre eles: Santa Luzia do Norte, Limoeiro de Anadia, Atalaia, Cajueiro, Agua Branca,
Vicosa®?, dentre outros. Como causa dessa forcada emigracdo religiosa, atualmente, no
municipio de Vigosa, conforme dados orais dos entrevistados, existem cadastrados e
funcionando regularmente, cerca de treze centros de Umbanda, distribuidos em trés
Federacdes, sem contar com os que funcionam nos arredores do municipio, sem nenhum
vinculo a estas FederacOes ou abertos a ceriménias publicas. Ou seja, oferecendo “consultas

espirituais em casa”, enfatizam os depoentes.

1.3. A Umbanda em Vigosa/Alagoas

No municipio de Vigcosa esses treze terreiros cadastrados estdo distribuidos em trés
FederacOes, com duas em Maceid e uma em Arapiraca, que regularizam e fiscalizam os cultos
umbandistas no municipio, as quais sdo: Federacdo dos Cultos Afro-Umbandistas de Alagoas
— Presidente, Pai de santo, Marciel; Federacdo Zeladora dos Cultos em Geral no Estado de
Alagoas — Presidente, Pai de santo, Paulo e Federacdo Espirita Alagoana para todo o
Territorio Nacional — Presidente, Pai de santo, Roberto. Todas essas Federagcdes fornecem
uma espécie de alvara™ de funcionamento para todos esses terreiros, os quais sdo fixados
visivelmente na parede frontal interna dos mesmos, bem como uma carteira que habilita o
representante a dirigir legalmente um terreiro. Ainda, conforme (Cavalcanti & Rogério In.:
Cavalcanti et al., 2008, p. 11) existem mais duas Federacdes: a Federacdo Umbandista de
Cultos Africos de Alagoas, em Macei6 e a Federacdo Umbandista Cavaleiro do Espaco de

Alagoas, em Cha do Pilar — municipio do Pilar.

As Federacgdes sdo organizacdes criadas para fins de protecdo juridica e assistencial
aos terreiros, a fim de obter sua legitimidade moral. Elas designam toda manifestacao
religiosa onde ha transe e ritual com tambor. Esses 6rgdos sdo inumeros, podendo ser
nacionais, regionais, estaduais e até mesmo municipais ou locais. Trata-se de um quadro
bastante heterogéneo, indispensavel para a tentativa de sistematizar o produto umbandista. As
Federacdes foram criadas com o intuito de evitar as distor¢des e 0s abusos que sdo cometidos

em nome da Umbanda zelando, assim, pelo seu bom nome publico. (Negrdo, 1993), (Otiz,

12,0 grifo é do autor da pesquisa.
3 Vide anexo 54.
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1991). De acordo com a Federacéo Brasileira de Umbanda — FBU, as Federacdes umbandistas
tém “como funcdo primordial legalizar os Templos, fornecendo Alvard de Funcionamento,
Estatutos e demais documentacBes necessarias ao exercicio das atividades religiosas e sociais

dos mesmos.”**

Vale ressaltar que ndo consta no universo académico e, nem tampouco, nos acervos
bibliotecarios do municipio citado acima, nenhuma referéncia bibliografica acerca das
religides afro-brasileiras. Segundo Rafael (2004, p.263), ndo € estranho reconhecer que em
Alagoas, infelizmente, poucos autores tém dado atencdo as manifestacdes de matriz africana.
De acordo com Amorim & Santos (2006) e Rafael (2004), em meados do final do século XIX,
ao que se sabe, existia em Alagoas a pratica do Candomblé nagd, cuja concentracdo estava na
capital do Estado, Maceid. Para esses antropdlogos, no ano de 1912 existiam, s6 em Maceid,
mais de cinquenta terreiros comumente chamados de Xangds; assim, em rincdes mais
longinquos da capital, existia pelo menos, uma casa de Xangb (Cavalcanti & Rogério In
Cavalcanti et al., 2008, pp. 13-16).

Para os representantes mais antigos da Umbanda vigosense, sendo o mais velho com
setenta e cinco anos, a Umbanda vigosense tem seu nascedouro no municipio vizinho de
Cajueiro/AL.” Ressalte-se que, dos oito representantes dos terreiros entrevistados, seis foram
iniciados na Umbanda do municipio de Cajueiro. Tomando-se por base o levantamento de
dados orais desses terreiros, acredita-se que a religiosidade Umbandista vigosense exista ha
mais de noventa anos. As entrevistas realizadas mostram o preconceito, por parte da classe
média da cidade, bem como do poderio do catolicismo romano ao longo da histéria. Relata
uma das Maes de santo, emocionada, que, em meados do inicio dos anos 80, houve um
episddio no cenario religioso vicosense, no qual a Igreja Cat6lica romana iniciou uma

campanha contra as praticas umbandistas no municipio.

Segundo o relato desta Mée de santo, o episédio mobilizou setores da igreja local a
fim de destruir os objetos sagrados dos terreiros espalhados nos quatro cantos da cidade, bem
como converter os adeptos a doutrina catélica. Houve alguns filhos/as de santo que
abandonaram as praticas umbandistas, outros levaram seus objetos de culto para serem

expostos nas celebragdes dominicais, como sinal de recusa e conversdo a ‘santa’ doutrina

“ Informagao retirada: <http://www.fbu.com.br/fbu.html>. Acedido a 28 de outubro de 2010.

> O municipio faz limite com a cidade de Vicosa, dista 74 quildmetros da capital, Maceid, e apenas 12
quilémetros de Vicosa. Informac6es retiradas: http://www.wikialagoas.al.org.br/index.php/Cajueiro. Acedido em
24 de maio de 2010.

31

Universidade Lus6fona de Humanidades e Tecnologias. Faculdade de Ciéncia Politica, Lusofonia e RelagGes Internacionais



Adriano O. T. Gomes. As relagdes entre filhos/as de santo no cosmo religioso umbandista: uma abordagem a partir do
contexto de Vicosa/AL

catélico-romana. E oportuno elucidar que este relato foi confirmado por outros Pais e Maes de
santo e alguns filhos/as de santo mais antigos. Lamentavelmente, ao que se sabe, nada consta
desse episadio nas literaturas historicas do municipio. A resisténcia dos Xangds no Estado de
Alagoas a partir de 1912 resultou, também, na escolha de Vicosa como local de refugio e
liberdade de culto. No municipio existem comunidades quilombolas desde o século XVIII,
dentre elas as de Sabalanga - maior reduto quilombola - Mata Escura e Cacamba. EXiste
também a regido rural da Serra Dois Irmdos que, de acordo com dados histdricos, foi palco da
morte do lider quilombola, Zumbi dos Palmares™. Historicamente, conforme abordado, a
regido de Vigosa tem sua matriz quilombola, cuja lenda quanto a origem do nome da cidade,
deve-se a um cacador por nome Preto Velho, representando, talvez, forte coincidéncia com
sua suposta africanidade. (Amorim & Santos, 2006; Rafael, 2004). Verifica-se que o
imaginario demonoldgico construido historicamente serviu para instituir a religiosidade negra
e 0s proprios negros como agentes do diabo desde os primeiros séculos da era cristd,
principalmente nos pais da Igreja a chegada dos primeiros escravos africanos em Portugal a
partir do século XVI, desembocando na cultura brasileira o imaginario discriminatorio até os
dias atuais. E, mais, a religiosidade afro-brasileira, bem como qualquer tipo de manifestacdo
negro-brasileira ainda é vista como atividade suspeita, estranha e anormal (Soares do Bem,
2008, pp. 69-83). O municipio de Vigcosa ndo poderia escapar a este preconceito latente.
Estabelecidos esses pressupostos, constata-se que o ambiente religioso afro-brasileiro
vicosense traz em seu bojo cultural manifestacGes afro-indigenas, praticas espiritas
Kardecistas e, por sua vez, religiosidade popular catélico-romana ainda pouco conhecidas da

populacéo.

1.4,  Pais e Mées de santo — lideranca umbandista em Vigosa/Alagoas

A lideranca religiosa da Umbanda vigosense é composta por pessoas sem instrucéo,
autbnomas, cuja maioria se iniciou no municipio vizinho de Cajueiro, conforme abordado

acima. Trata-se de pessoas simples e pacatas que ainda se deslocam até Cajueiro para se

1® Maior heréi negro da histéria do Brasil no século XVII. A Serra Dois Irmdos em Vicosa/AL, nas matas
alagoanas parecia com um povoado africano, povoado fortificado por quilombolas (guerreiros temidos) guardias
entre palmeiras dos ideais de liberdade nesse “novo reino”, “novo soboado” ou ‘“Ngola Janga” — reino dos
negros, uma referéncia aos reinos existentes no Congo e Angola do século XVII. Nota retirada do livro:

Narloch, L. (2009). Guia politicamente incorreto de histdria do Brasil. Sdo Paulo: Leya. pp. 73-78.
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consultar com seus Pais e Maes de santo ou Padrinhos e Madrinhas espirituais. Parte dessa
lideranca ja nasceu em familiares umbandistas, outra parte se iniciou ainda na adolescéncia
como é o caso do Pai Cosmos — Centro afro brasileiro S&o Jer6nimo, Pai Emidio — Centro
espirita Preto Velho e Pai Rosalvo - Centro espirita Palacio de Ogum. O Pai de santo mais
jovem que ocupa a lideranca de um terreiro é o Pai Edson, conhecido popularmente por Pai
Balaio, este se iniciou na Umbanda em Cajueiro ainda jovem, vindo a exercer a mediunidade,

ou seja, a abrir seu prdprio terreiro em meados de 2004.

Com base em dados orais, principalmente dos filhos/as de santo mais velhos e
respectiva lideranca a exemplo do Pai Cosmos, Emidio e Rosalvo, as praticas da Umbanda
existem neste municipio ha mais de noventa anos. Se levar em conta a origem do municipio
em 1790 e sua emancipacdo em 1892, conforme visto, e muito antes disso, retrata a historia
que Vigosa, mais precisamente na Serra Dois Irmé&os, ponto mais alto da regido, serviu de
reflgio para os negros quilombolas. E, mais, as varias comunidades quilombolas espalhadas
nos quatro cantos do municipio, por exemplo, a comunidade de Sabalang&®’, fundada nos
anos 1700, a propria migracdo religiosa a partir do ano 1912, bem como a presenca dos
tradicionais grupos folcloricos como os folguedos da Baiana, pastoril, Guerreiros e Reisado,
ambos com fortes elementos de matriz africana e religiosidade popular. E ainda, a existéncia
de mais de uma dezena de terreiros, conforme constatou-se, pode-se aferir que essa
modalidade religiosa exista ha décadas, que lamentavelmente, os livros de histdria do

municipio, ao que se sabe, ndo fizeram nenhuma aluséo.

Os terreiros sé@o pequenos, espalhados pela periferia da cidade, com excecdo do
terreiro do Pai Cosmos que fica nas proximidades do centro da cidade, mas que funciona nos
fundos da sua residéncia de maneira bem discreta. Os Pais e Maes de santo incorporados
dirigem as sessdes, sdos as autoridades maximas, respeitados e venerados dentro e fora dos
terreiros. As sessoes ou ‘giras’ funcionam de maneira fluida, simples e bem organizada. Em
algumas ‘giras’ a clientela vai se consultar, outros assistem por curiosidade ou atendendo ao
convite de algum filho de santo. Trata-se de ceriménias simples que demonstram claramente a
assimetria e autoritarismo dos Pais e Mées de santo no processo relacional com os seus filhos
e filhas de santo. Essa lideranca da consulta na casa dos filhos/as de santo e clientela que

procura ajuda nos terreiros. E comum se deparar com consulentes trazendo suas oferendas aos

7 Maior reduto quilombola do municipio. Ao que se sabe, nesta localidade, ndo existe terreiro funcionando
publicamente.
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espiritos que baixam nos terreiros. Conforme os Pais e Maes de santo, parte da clientela que

busca ajuda nos terreiros € da classe média, que ndo quer ser identificada.

Neste capitulo tornou-se possivel abordar panoramicamente o fendmeno umbandista
no Estado de Alagoas, seu percurso historico, principalmente, a partir do triste episodio de
1912, bem como sua emigracdo para o interior do Estado e, consequentemente, Seu
estabelecimento no municipio de Vicosa e suas respectivas liderancas. Assim, passa-se a
adentrar-se neste pantedo formado por personagens espirituais reguladores da vida dos

filhos/as de santo.
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Capitulo 2 - O PANTEAO UMBANDISTA

“A umbanda ¢é resultante de um processo de sintese, de uniformizagdo. A inclusdo

em seu pantedo de personagens dos cultos caboclos regionais teve que obedecer ao

modelo dicotdmico de direita e esquerda, e isso provocou transformacdes radicais
em muitas entidades que migraram para a umbanda.”

(Prandi, 2005, p. 135).

35

Universidade Lus6fona de Humanidades e Tecnologias. Faculdade de Ciéncia Politica, Lusofonia e RelagGes Internacionais



Adriano O. T. Gomes. As relagdes entre filhos/as de santo no cosmo religioso umbandista: uma abordagem a partir do
contexto de Vicosa/AL

Para a memdria umbandista vigosense, a obediéncia é fator primordial na relacdo com
0s espiritos ou entidades que baixam nos terreiros. De acordo com os indmeros relatos
colhidos em campo, trata-se de uma relacdo de extrema reveréncia e respeito as forcas
consideradas por eles de sobrenaturais, invisiveis, do além ou conforme todos explicitam:
“coisa dos espiltos”. Os espiritos, de acordo com a tradicdo umbandista, descem nas ‘giras’
incorporando-se nos filhos/as de santo, principalmente nos Pais e Mées de santo, onde séo
invocados e despedidos através dos seus cantos ou toadas, ao som dos seus atabaques e
palmas ritmadas. Vale lembrar que, na Umbanda, cada espirito cuida de tarefas especificas
(Prandi, 2005, p. 83).

Normalmente, lendo Negrdo (1996, pp. 197-260), percebe-se que tanto os Orixas,
originarios do pantedo africano, e os Exus e Caboclos, representantes da brasilidade
umbandista, descem segundo a tradicdo, para serem homenageados, incorporando-se e
dancando, recebendo a importancia que Ihes é atribuida historicamente. Prandi (2005, pp. 73-
74), observa que os Orixas interferem em tudo o que ocorre neste mundo, dos fenémenos da
natureza a todos os viventes. Os orixas requerem atencdo dos seus descendentes, isto €, dos
seres humanos, determinando-lhes conselhos e normas para a vida. Sobre o aspecto da
possessao, € importante elucidar o que escreve Magnani (1986), sugerindo que a possessdo
indica “uma forma de contato com o sobrenatural através da incorporag¢do de entidades
espirituais que nos iniciados (...) passam a agir sob a influéncia daquelas entidades (...)”.
Tanto Magnani (1986) quanto Birman (2005) afirmam que na Umbanda o transe encontra-se
entre as representacdes individuais e miticas dos espiritos, pois para os adeptos dessa religido,
a presenca desses espiritos ¢ “real”, que se manifestam na pessoa, de maneira similar ao que

ocorre no Candomblé.

Para esses religiosos ou filhos/as de santo, conforme apresentam o0s autores, tais
espiritos atualizam personagens que se encontram presentes no cotidiano e na memoria
popular do povo brasileiro (Bastide, 1971; 1978), tais como os Pretos-Velhos - imagem do
escravo fiel -, Pombagiras - a da mulher inferiorizada -, Exu-Boiadeiro - imagem tipica do
sertanejo - e Exus-mirins - delinquéncias das criancas de rua -. Com base em Bastide (1978),
Magnani (1991) e Birman (2005), acredita-se que 0s espiritos na Umbanda encontram-se
préximos do mundo material, com afinidade, proximos dos filhos/as de santo, com suas
aflicdes e incertezas, representando a condicdo social desses individuos. Este projeto parte da

premissa de que esses cultos aos espiritos no fulcro umbandista, de acordo com Bastide
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1958/2001, p. 24) “ndo sdo um tecido de supersti¢des, que, pelo contrario, subentendem uma
cosmologia, uma psicologia e uma teodiceia, enfim, que o pensamento africano € um
pensamento culto.” Para Bastide (1958/2001, p. 30), “essas ‘divindades’ s6 podem volver na
medida em que se manifestam no corpo dos fiéis.” Obviamente que Bastide analisa 0
Candomblé da Bahia, mais especificamente o de nacdo nagd, queto ou ijexa na decada de
1950. De acordo com Bastide (1958/2001, p. 29) o termo: “nagdes” refere-se as comunidades
negras que formavam os Candomblés da Bahia a partir do século XVIII, conservando tragos
culturais irredutiveis. As “nacdes” pertencem a tradi¢des diferentes como: Angola, Congo,
jeje ou eué, nagd, negros de fala ioruba, queto e ijexa. Para o autor, torna-se possivel
distinguir essas “nagdes” pela seguinte maneira: toque dos tambores - com a méao ou varetas -,
musica — letras -, idioma dos canticos, vestes ritualisticas e tracos rituais. Bastide ainda deixa
bem claro que as “nagdes iorubds também sdo encontradas em outras regides do Brasil, tai

como: Recife, Sdo Luis do Maranh&o e Rio Grande do Sul” (Bastide, 1958/2001).

N&o obstante, compreende-se que a andlise bastidiana ndo se distancia da realidade
umbandista em foco, pois, os “toques”, costumes e rituais religiosos, dentre eles, o uso de
instrumentos, dialetos africanos no transe de possessdo, como linguas estranhas, expressdes
africanas nas louvagdes, bem como alguns tipos de vestimentas com suas cores representando
divindades do antigo pantedo africano permeiam os rituais estudados. Segundo o referido
autor, a religido de tradicdo africana ndo faz parte apenas das ceriménias publicas e privadas,
mas colore e controla a existéncia de seus adeptos, indo além dos rituais, tornando-se parte de

suas vidas. Prandi escreve que

“As entidades sobrenaturais da umbanda nfo sdo deuses distantes e inacessiveis,
mas sim tipos populares como a gente, espiritos do homem comum numa variedade
que expressa diversidade cultural do préprio pais (...) a umbanda ndo é s6 uma
religido, ela € um palco do Brasil” (Prandi, 2005, p. 132. O grifo é do autor da
pesquisa).

Fundamentando-se neste autor, compreende-se, com efeito, que o0s espiritos regulam a
existéncia dos filhos/as de santo, volvendo-os, colorindo-os e, sobretudo, controlando-os em
todas as esferas de suas vidas. Tal compreensdo remete-se a Prandi & Souza (2004a, p. 299),
0S quais retratam essa vivéncia no universo magico da Umbanda. Faz-se necessario aludir que
cada espirito ocupa lugar central e especial no cosmo religioso umbandista, manifestando-se
por meio de crises extaticas, montado em seu <<cavalo>>, cada qual com sua particularidade
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e especialidade religiosa. Conforme Rivas Neto (2007, p. 14), esses espiritos na Umbanda,
sdo os Ancestres llustres, isto é, Mestres Astralizados, 0s quais representam todas as culturas,
encontrando-se na espiritualidade umbandista ou no movimento umbandista, conforme ele

explicita em seu teor.

Ainda, com base em Rivas Neto, esses Ancestres llustres necessitavam de um ponto
de entrada para atuar entre os encarnados. Para isso, utilizaram-se dos cultos miscigenados
para incutir suas diretrizes em um contexto religioso marcado pelo fetichismo e crendices
variadas. Para o referido autor, esses arquétipos espirituais da espiritualidade umbandista sdo
horizontes que descortinam qualquer animismo fetichista ou fenémeno folclérico,
incorporados como parte do aspecto regional e das adaptacbes necessarias a realidade
religiosa brasileira, podendo ter fungdes, tanto particulares, quanto universais (Rivas Neto,
2007, p. 14). Neste aspecto, de acordo com o autor citado acima, a religido da Umbanda
apenas ressurgiu no Brasil; mas, destina-se a humanidade. Lendo Rivas Neto, compreende-se
que esses espiritos, especificamente Caboclos, Boiadeiros, Pretos Velhos e de Criangas,
poderiam ser adaptados e revividos a luz das incorporacfes, dentro de um contexto europeu

ou asiatico, por exemplo, representando, desse modo, a intencdo universalista dessa religido.

Na Umbanda, encontram-se margens estabelecidas de alguns personagens espirituais
como parte do infinito universo espiritual umbandista como: Zé Pelintra, Pretos Velhos e
Pretas Velhas, Pombagiras, Ciganos, Exus, Caboclos e Caboclas, Boiadeiros, Marinheiros,
além de outros que alocam seu imaginario. Evidentemente, esses espiritos sdo retirados da
realidade nacional. A Umbanda é uma religido que mergulha profundamente na realidade
brasileira, buscando ai sua fonte de inspiracdo, transformando em icones espirituais, figuras
do cotidiano popular; buscando com seu estilo proprio, dar significados sobrenaturais mais
profundos (Prandi & Souza, 2004, p. 282). Dessa maneira, tomando-se a alusédo desses
autores, esses espiritos, os Caboclos, por exemplo, poderiam representar Guerreiros europeus
ou Velhos Mestres orientais, simbolizando arquétipos universais repletos de valores, estando
no inconsciente de todos os seres; isto seria 0 ponto de vista espiritual da Umbanda, alude os
autores acima. Como pdde ser visto, 0 cosmo religioso umbandista adapta-se, sobremaneira,

a realidade brasileira.
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2.1. Natureza dos espiritos.

Prandi (2005, p. 33), ao descrever com autoridade o mito ioruba, escreve que cada ser
humano tem dentro de si seu Orixa em essencialidade, que ndo é a mesma coisa para todos.
Referindo-se a um mundo espiritual, fora dos limites dos humanos, ao qual se ascende pelo
processo de transe religioso; reitera no cotidiano a memoria ancestral, apresentando a religido

como fonte de identidade.

Ademais, isso levaria a crer, de acordo com o autor citado acima que,

“..quando a filha de santo entra em transe ¢ o orixd se manifesta em Seu corpo,
essa devota assume uma nova identidade, marcada pela danga caracteristica que
lembra as aventuras miticas dessa divindade; é o passado remoto, coletivo, que
aflora no presente para se mostrar vivo, o transe ritual repetindo o passado no
presente, numa representa¢do em carne e 0sso da memoria coletiva [...] A memoria
é, portanto, cada vez mais memoria mitica elaborada como fundamento religioso,
como verdade religiosa [...] Tudo isso... Constitui o corpo mitico da religido (...)”
(Prandi, 2005, pp. 33-34).

Assim sendo, o espirito ou Orixa, conforme denomina Prandi, revive através do transe,
identidade e memdria mitico-religiosa no corpo dos filhos/as de santo, num processo de
comunicacdo concreta entre 0 mundo dos vivos e 0 dos mortos. Sobre esse aspecto, vale

lembrar Magnani quando escreve que

“As entidades umbandistas sdo, portanto, espiritos de mortos — ainda que nédo
individualizados — para quem a missdo de ajudar os homens é um meio de expiar
faltas passadas de acordo com a doutrina do carma e assim progredir em busca da
perfeicdo. Tem-se, assim, a crenga na comunicagdo concreta e real entre 0 mundo
dos vivos e dos mortos; estes o fazem em virtude da necessidade de evoluir
espiritualmente, para o que necessitam da materialidade do corpo fisico dos
iniciados” (Magnani, 2002, p. 3).

Dessa maneira, de acordo com a Gtica umbandista, os espiritos sdo mestres de outro
mundo, 0s quais sdo invocados, neste caso, nos diversos rituais dentro e fora dos terreiros,

cujo objetivo é trazer auxilio magico aos viventes (Prandi apud Assuncgéo, 2006, p.110).
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Prandi escreve que

“A umbanda adotou, ndo sem contradi¢cdes e incompletudes, certa nogdo moral de
controle da atividade religiosa voltada para a pratica da virtude cristd da caridade,
concepcao estranha ao candomblé [...] O culto umbandista foi organizado em torno
dessa pratica, como se da no Kardecismo, com a constituicdo de um pantedo
brasileiro, subordinado aos orixas, formados de espiritos que ajudam os humanos a
resolver seus problemas, que sdo caboclos, pretos velhos e outras categorias de
mortais desencarnados” (Prandi, 2005, p. 79. O grifo € do autor da pesquisa).

Interessante notar que esses espiritos tém atuacao direta na vida dos filhos/as de santo,
resultando, desse modo, na submissdo e total obediéncia aos seus poderes magicos. Com
efeito, partindo dessa pressuposi¢cdo baseada em Prandi, compreende-se que 0s espiritos
atuam no corpo através dos trabalhos magicos realizados pelos devotos, com o intuito de
legitimar a religido e torna-la completa na vida. Conforme Prandi & Souza (2004), além da
atuacdo cotidiana desses espiritos na vida dos filhos/as de santo, hd& os momentos de
cerimbnia ou ‘giras’, em que esses espiritos sdo, com mais énfase, privilegiados e

sacralizados, constituindo a relagdo personagem/receptor.

De acordo com Prandi, a maior parte dos filhos/as de santo encara as atividades
desses espiritos como sendo “... uma ‘missdo’ € muitos como uma missao sofrida, sacrificada,
a qual ndo se escolhe, nem se desempenha levianamente, mas para a qual se é escolhida e se
deve cumprir com seriedade” (Prandi & Souza, 2004a, p. 299). Segundo a tradicdo dos
Orixas, todos esses espiritos sO trabalham para o bem (Prandi, 2005, p. 79). Tais espiritos no
pantedo umbandista descem para trabalhar, dar passes e consultas, ouvir as queixas, responder
as perguntas, orientar os filhos/as de santo e prescrever os procedimentos a ser adotados na
resolucdo dos problemas dos filhos/as de santo; os espiritos falam com seus ‘cavalos’ —
filhos/as -; mantém contato, a fim de auxiliad-los (Negrao, 1996, pp. 202-204; Gama, 2007).

Com efeito, mediante 0 exposto, constata-se que tal construcdo implica dominio do
corpo e da mente, isto é, fisica e psicologicamente para o exercicio dos rituais e vivéncia

diaria desses filhos/as de santo.
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2.1.1. Natureza dos Orixas

O cléssico livro de Prandi acerca dos mitos iorubanos e afro-americanos, o qual redne
trezentos e um mitos, constitui-se uma das alavancas teoricas para a construcdo do presente
projeto de pesquisa. Nesta obra, o referido autor apresenta a tradi¢do iorubana partindo das
historias dos mitos, muito bem esbocadas em seu livro. Passa-se a entender, entdo, que 0s
Orixas sdo causa e efeito a0 mesmo tempo, ou seja, 0 mito que provoca € 0 mesmo que
resolve. Para este autor, baseia-se a premissa de que o zelo, a reveréncia, 0 respeito, a
dedicacdo, o compromisso e, principalmente, os tabus ou segundo a tradi¢do, 0s <<eb0s>>,
devem reger a vida na terra ou <<aié>>, como exercicio de poder dos Orixas (Prandi, 2001,
pp. 43; 119; 145; 352; 565),

De acordo com a tradicdo iorubana e afro-americana, ndo se torna possivel receber
algo em troca, sem antes entregar ou dar algo aos Orixas. Os trechos miticos ilustram que 0s
Orixas poderosos podem levar a vitorias e a derrotas, ambas servindo de licbes para o
cumprimento dos tabus estabelecidos a todos 0s viventes. Dessa maneira, compreende-se que
0 ndo cumprimento ou rompimento das designacdes da forca dos Orixas, pode tornar-se
decisivo para o insucesso da vida terrestre. Prandi, em seu prologo (2001, pp. 18-20), afirma
gue os mitos interpretam a realidade do mundo, oferecem verdades iorubanas afirmadas e
reafirmadas que regulam a vida, com o intuito de proporcionar a sorte e um futuro de sucesso
na vida. De acordo com o <<mito de Bara>> ou Exu, todo mundo precisa dos favores deles;
0s mitos atuam, sao vivenciados na tradi¢do, revelam, abrem horizontes, avisam, estabelecem
condutas, mostram caminhos, disciplinam; em sintese, alertam para que nao se sofra punicao
nesta vida ou no além. Vale ressaltar que o médium podera incorporar, tanto um ente bom,
quanto um “ruim”, podendo trabalhar tanto para fazer o “mal’, quanto fazer o bem. (Prandi,
2001).

Neste sentido, as historias miticas dos Orixas revelam em seu teor, a intervencgédo e
atuacdo desses personagens miticos, conduzindo a pensar com bem mais cuidado, a religido
dos espiritos como relagcdo reciproca entre 0 mundo terreno e o espaco habitado por eles,

enfim, como os Orixas se espraiam na vida dos filhos/as de santo.

Partindo de Barros & Teixeira (2000, pp. 111-113), desse modo, torna-se possivel
pensar cada espirito na Umbanda como sendo um arquétipo, o qual informa e fornece aos
filhos/as de santo, padrbes temperamentais e comportamentais. Pelo exposto, identifica-se a
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existéncia de um vinculo religioso piramidal em que o divino ou sobrenatural sobrepde o
material, melhor dizendo, o visivel. Dessa maneira, as narrativas colhidas nos terreiros e
cotidianos dos filhos/as de santo, procuram reconstituir uma experiéncia real retratada em
suas experiéncias e idiossincrasias com esses espiritos. Segundo Verger (1998/2000, p. 32), as
relacGes entre os espiritos ou Orisa, conforme ele escreve, e os filhos/as de santo ou seres
vivos, possuem um carater intimamente familiar, pois essas divindades retornam a terra com o
intuito de receberem oferendas e sacrificios e, consequentemente, ceder-lhes paz e protecéo,

ou melhor, energia ou <<axé>>.

Tomando-se por base Loyola (1983), pode-se dizer que

“a Umbanda e o Candomblé repousam sobre o culto dos espiritos e que 0
fendbmeno da possessao tem em seus cultos e rituais um papel preponderante; com
efeito, é por seu intermédio que a doutrina se concretiza e se atualiza. Nessas
religides, tudo acontece como se a existéncia se processasse simultaneamente em
dois planos: 0 mundo do universo fisico habitado por seres naturais, € um outro,
abstrato, indefinido, ilimitado, habitado por seres sobrenaturais, do qual fazem
parte as entidades divinas, 0s ancestrais e os homélogos espirituais de tudo que tem
existéncia concreta no universo” (Loyola, pp. 48-49).

Assim sendo, compreende-se que esses espiritos constituintes do pantedo umbandista,
descem como agentes reguladores da vida dos adeptos dessas religibes de matriz africana.
Entende-se que, tanto o0 mundo dos humanos quanto o dos espiritos, esta inextricavelmente
ligado, resultando, por conseguinte, em prescricdes e praticas ritualisticas norteadoras da
doutrina ou normas religiosas dessa religiéo.

2.1.2. Natureza dos Exus

No que concerne aos Exus, entende-se, com base em Prandi (2005, p. 67-80) e
Alvarenga (2006), que historicamente eles passaram por um longo processo de demonizacéo.
Segundo Prandi, o Orixa Exu, originario dos cultos dos iorubas, na Africa, é venerado pelos
fons, ou seja, povos fons vindo da regido de Dahomé e pelos povos mahins, como eram
chamados pelos nag6s, cujas divindades centrais eram voduns. Legba ou Elegbara, cujos
povos atribuiam-lhe uma dupla identidade, a do deus falico, de tradicdo Greco-romana, 0O

Priapo, e a da figura do diabo, expressa na tradicdo judaico-cristd. Conforme a tradicao
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ioruba, Exu é transportador, principal veiculo de comunicacdo entre 0os mortais e 0s Orixas.
Os Exus tém o encargo de transportar as oferendas até o0 mundo dos deuses; os alimentos dos
deuses; nada acontece sem o trabalho intermediario dos Exus, isto é, mensageiros de todos 0s
Orixas (Prandi, 2005, p. 73). Segundo sua origem historica, é de notar que o Orixa Exu,
conforme narra a tradicdo mitica ioruba, sempre mostra o Orixa que contraria as regras gerais

de conduta aceitas socialmente, dai a ideia da atribuigéo cristd como a figura de sata.

Verger apud Prandi escreve:

“Exu tem um caréater suscetivel, violento, irascivel, astucioso, grosseiro, vaidoso, e
indecente. Os primeiros missionarios, espantados com tal conjunto assimilaram-no
ao Diabo e fizeram dele o simbolo de tudo o que é maldade, perversidade, abjecdo

e 6dio, em oposi¢do a bondade, pureza, elevagdo e amor de Deus” (Prandi, 2005, p.
68).

Lendo Prandi, torna-se explicito que entre os séculos XVIII e XIX, com a chegada dos
viajantes, missionarios e observadores no continente africano, todos eles de cultura crista, os
quais percorreram os territorios dos povos iorubés e fons na antiga Africa, sempre ressaltaram
Exu na dtica cristd ocidental, como aquele ser demoniaco ou maligno, tendo em vista sua
origem mitica de trabalhar, tanto para o bem, quanto para o mal. A partir dai, pdde-se
observar 0s primeiros escritos cristdos acerca do “Exu-Diabo” em meados do final do século
XVIIl e metade do século XIX, predominando, até na cultura religiosa brasileira
principalmente, a partir da década de 1950. Para o autor citado acima, o Orix4 Exu nunca
mais se livraria dessa imputacdo do mal, condenado a ser o Orixa caluniado e incompreendido
visto no pantedo umbandista brasileiro, influenciado pela religiosidade imposta e
reinterpretada do cristianismo na formacao do modelo sincrético que serviu de arcabouco para

a religido dos Orixas em solo brasileiro (Prandi, 2006, pp. 72-73; Alvarenga, 2006).

A partir do século XIX, quando a religido dos Orixas passou a ser cultuada no Brasil
por negros, inclusive catdlicos, todo o aparato cristdo de pensar o0 mundo deu um novo
formato a religido dos Orixas. Esse contexto religioso moldado pela teologia cristd, conforme
apontado por Prandi (2005, p. 77) e Ortiz (1991, pp. 131-149) facilita a compreensdo dos
Exus no cosmo religioso umbandista, pois, para esses autores o universo religioso da
Umbanda divide-se em dois: o dominio do bem — Umbanda; o dominio do mal — Quimbanda.
Para este autor, o Exu “é o que resta de negro, de afro-brasileiro, de tradicional na moderna

sociedade brasileira. Eliminar o mal reduz-se, portanto, a desfazer-se dos antigos valores afro-
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brasileiros, para melhor se integrar na sociedade de classes” (Ortiz, 1991, p. 134). Classificar
a linha dos Exus como linha de esquerda - inferior, espiritos menos evoluidos na escala
espiritual -, significa enxergar o lugar que ela ocupou no processo sincrético que vera a seguir.
Segundo Ortiz (1991, p. 138), “Exu se apresenta como uma divindade ambivalente, podendo
realizar tanto o bem quanto o mal”. Trata-se de espiritos refratarios ao progresso espiritual,
marginalizados do espa¢o sagrado umbandista, ou melhor, representam, no dizer de Ortiz:
“Negros, mulatos... a miséria da cor soma-se a miséria de classe; a favela torna-se o foco do
feitico...onde se agrupa uma classe marginal a sociedade... imigrantes que ndo conseguem

integrar-se imediatamente na sociedade...” (Ortiz, 1991, pp. 35; 91; Alvarenga, 2006).

2.1.3. Natureza das Pombagiras

No que diz respeito as imagens da Pombagira, Augras (2000, pp. 32-33) e Montero
(1985, pp. 205-230) escrevem que as significaces simbdlicas e transformacgdes da imagem da
Pombagira, estdo longe de sistematizacbes, ainda merecem estudo especifico. Para esta
autora, ndo se dispbe de dados historicos que permitam, com exatiddo, o aparecimento desse
fendmeno, mas, apenas aproximacdes. Uma dessas aproximacdes, segundo ela, esta no mito
da Bombojira, equivalente ao mito iorubd, congo do Exu, deus falico, mediador em divindade
feminina, representacdo de feminilidade, o que resultou num processo de dissimilacdo que no
primeiro momento recebeu 0 nome de Bombojira, depois Bombajira e nas primeiras décadas
do século XX de Pombagira, ou seja, a imagem feminina de Exu, mito ligado a sexualidade
dentro das religides africanas (Augras, 2000, pp. 30-35). Para Augras, a Pombagira é uma
invengdo brasileira promovida pela Umbanda “sintese dos aspectos mais escandalosos que
pode representar a livre expressdo da sexualidade feminina aos olhos de uma sociedade ainda

dominada por valores patriarcais” (Augras, 2000, p. 18).

A imagem da Bombagira ou Pombagira aparece na imaginacdo mitica desses terreiros,
a qual foi produzida em funcdo das experiéncias religiosas cotidianas dos umbandistas,
escreve Negrdo (1996, pp. 251-253). Para este autor ao referir-se aos Exus e Pombagiras diz
que “Sao eles que melhor expressam os anseios e as necessidades de sua aflita e carente
clientela” (Negrdo, 2000, p. 252). Quanto as manifestaches da Pombagira nos terreiros, a
pesquisa de Negrdo entra em congruéncia com 0s terreiros vigosenses pesquisados. Para ele,

identifica-se que muitos terreiros estudados ndo admitem a incorporacdo das Pombagiras em
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pessoas do sexo masculino. Muitos Pais e Maes de santo ndo aceitam essa préatica, pois
alegam controlar e doutrinar esses espiritos para ndo assumirem atitudes inconvenientes. A
pesquisa de Negrdo mostra também que h& certa preocupacdo desses terreiros com as
acusacdes de cultivo da homossexualidade e da licenciosidade sexual (Negréo, 2000, pp. 334-
335). Na maioria dos terreiros vicosenses tornou-se possivel identificar esta mesma linha de

pensamento apontada por Negrao, isto com algumas ressalvas.

Em ‘giras’ de Exus as Pombagiras incorporavam apenas em mulheres e homossexuais
declarados. A ressalva a ser feita &€ que em um terreiro apenas, Pombagira incorporou no Pai
de Santo. Perguntado se era comum Pombagira incorporar em pessoas do sexo masculino, ele
foi enfatico: “Ela domina... ela manda... por que ndo? Pombagira incorpora, sim, em homem
também...”. Em outros dois terreiros, os Pais de santo perguntados acerca desse mesmo
fendmeno, apresentam as mesmas respostas, mas com um detalhe importante: “Pombagira
ndo incorpora em hdémi ndo... s6 em muié, por que ela é muié, entendeu? Outro Pai de santo
responde: “Pombagira sé incorpora em muié ou em viado, gay,... entende? Homi que gosta
de outro hémi.. eu mermo num gosto dessas coisa aqui no meu terreiro ndo, pode ter noutro,
mais aqui quero isso ndo sinhd”, enfatiza o Pai de santo. Essas experiéncias em campo s
confirmam o que Negrao (1996, p. 337) chamou de a “moralizagdo de toda religido”. A velha
axiologia entre bem e mal divide a Umbanda entre esquerda e direita, esta identificada pela
presenca dos guias de luz, mentores espirituais, espiritos bons e santos, isto é, Orixas,
Caboclos e Pretos Velhos; aquele, nicho original de Exus, Pombagiras e Zés Pelintras, estes,
paradoxalmente podendo também trabalhar na direita. Intrinsecamente ndo sdo maus, mas
podem fazer o mal, a depender do pedido e obrigacdes espirituais, sao amorais (Negrao, 1996,
pp. 338-340). “Além de suas funcdes mais imediatas, terapéuticas e de solu¢do de problemas
variados de uma clientela flutuante, creio preencher a Umbanda, em suas ‘giras’, uma fungéo

ludica nada desprezivel” (Negrao, 1996, p. 251).

Interessante observar que no interior de cada terreiro estudado, o Conga - Altar dos
Exus e Pombagiras - Exus femininos - esta localizado ao lado esquerdo do saldo de culto, o
que leva a crer em uma representacdo simbdlica da sua qualificagdo espiritual no espaco
sagrado de culto. Assim, a expressdo linha de esquerda muito falada nos terreiros pode
representar, do ponto de vista socioldgico, parafraseando Ortiz, “a posi¢ao inferior do negro
no sistema escravocrata brasileiro” (p. 33), representando, assim, uma classe social excluida e

privada de tudo, principalmente de liberdade religiosa.
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2.1.4. Processo sincrético

Para Ferreti (1995), Prandi & Souza (2004a), Prandi (2005) e Canevacci (1996) o
sincretismo constitui-se uma ferramenta de impacto na religido hegeménica — Cristianismo - a
qual historicamente mostrou-se sempre resistente as praticas de matriz africana, por julga-las
anticristés e associadas ao mal, pensamento embasado na mentalidade da teologia cristd com
seu dualismo: Deus e diabo. Nas andlises feitas por Ferretti (1995, p. 91) acerca do
sincretismo na Casa das Minas'®, no Maranh&o, aquele apresenta trés variantes que ele julga

indispensaveis para a compreensdo desse conceito, a saber:
0 — separacdo, ndo-sincretismo (hipotético);
1 — mistura, jungéo, ou fusao;
2 — paralelismo ou justaposic&o;
3 — convergéncia ou adaptacéo.

Com base na analise de Ferretti pode-se dizer que hum mesmo terreiro e em outras
manifestaces afro-brasileiras é possivel encontrar, sim, separagdes, misturas, paralelismos e
convergéncias assumindo caracteristicas especificas. No que diz respeito ao culto aos

Caboclos, Prandi & Souza escrevem:

“Na passagem da umbanda ao candomblé, os terreiros redefiniram varios
elementos rituais e simbolicos, inclusive no ambito do sincretismo cat6lico, mas
ndo deixaram de lado o culto ao caboclo. O encontro do culto de caboclo do antigo
candomblé com o Kardecismo gerou no passado a Umbanda” (Prandi & Souza,
2004a, p. 144).

Os Caboclos na Umbanda representam os espiritos de antigos indigenas, filhos/as de
Orixas que povoaram as terras brasileiras ha dezenas de anos, sdo os verdadeiros ancestrais
em terras nativas, guardides da natureza e das matas. Os cultos aos Caboclos estariam ligados
aos rituais dos antigos negros de origem banto, na antiga Africa em seus cultos as divindades
africanas presas a terra que, incorporados no Brasil tornaram-se - processo sincrético -

indigenas desbravadores das terras brasileiras (Prandi & Souza, 2004a, pp. 121-122).

'8 Casa de culto afro-brasileiro localizada em S&o Luis do Maranh&o, chamada de a casa jeje de Sao Luis,
organizada na primeira metade do século XIX, por negros minas, procedentes de Daomé — Africa. (Ferretti,
1995, p. 117).
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De acordo com Prandi,

“O sincretismo nao ¢, como se pensa, uma simples tabua de correspondéncia entre
orixas e santos catélicos, assim como ndo representa o simples disfarce catélico
que 0s negros davam aos orixas para poder cultud-los livres da intransigéncia do
senhor branco, como de modo simplista se ensina nas escolas até hoje. O
sincretismo representa a captura da religido dos orixas dentro de um modelo que
pressupde, antes de mais nada, a existéncia de dois polos antagdnicos que presidem
todas as agGes humanas: o bem e o mal; de um lado a virtude, do outro o pecado.
Essa concepgao, que é judaico-cristd, ndo existia na Africa” (Prandi, 2005, pp. 75-
76).

Mediante o exposto, tem-se a seguinte compreensdo: o lado do bem ficou representado
pelos Orixas e santos catdlicos, enquanto o lado do mal ficou representado pelos Exus e
Pombagiras, espiritos julgados por este processo sincrético judaico-cristdo, das profundezas e
abismos escuros, isto &, figuram-se na imagem do diabo e suas legides de demonios. Prandi
escreve que foi sem duvida um processo de cristianizacdo das tradi¢cGes banto que empurrou
0s Exus para o dominio do inferno cristdo (Prandi, 2005, p. 77). Cabe aqui apresentar as
imagens das Pombagiras que, no imaginario cristdo, vestiram-se de prostitutas e pecaminosas.
De acordo com Prandi, este partindo das analises de Augras (2000) em seu livro (2005, p.77),
as figuras caracteristicas das grandes mulheres deusas africanas passaram a compor a imagem
de pecaminosas personificando, assim, o diabo. Quanto aos Exus masculinos, tiveram que
passar por algumas mudancas para se adequarem ao novo contexto cultural brasileiro que,
diga-se de passagem, hegemonicamente cristdo. Desse modo, diante da forte repressdo de
ordem sexual existente e predominio teoldgico judaico-cristdo, acima de tudo, catdlico, os
Exus ganharam chifres, rabos, garfos e até mesmo pés de bodes e cores de sangue ganhando
coroamento final como senhores do inferno na organizagdo da Umbanda no século XX
(Prandi, 2005, pp. 79-80).

A anélise de Prandi apresentada acima remete-se ao teor de Negrdo, (1996, pp. 202-
220), o qual afirma que o universo mitico umbandista dividiu-se em duas categorias distintas,
esquerda e direita. Trata-se, de acordo com o referido autor, da moral e ética na religido da
Umbanda, como o proéprio titulo do seu livro sugere, a Umbanda ficou “entre a cruz e a
encruzilhada”. Com efeito, o dualismo estava posto, a religido foi obrigada a ter e aprender a
conviver em seu universo mitico, com as questdes do bem e do mal; os dois lados passaram a

permear o imaginario umbandista. Apesar da incorporagdo cristd, conforme vera a seguir; a
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Umbanda, na verdade, nunca conseguiu se cristianizar completamente (Prandi, 2005, p. 80;
Negrdo, 1996, p. 203), pois, sempre afirma trabalhar somente para o bem, mas, influenciada
pela nogdo do bem e mal, conforme o ideal da magia, inclusive aquele ilicito ou ndo aceito
socialmente, territorio este, chamado de magia negra ou Quimbanda, muito explorado por

Ortiz (1991, pp. 125-162), permeia o territério magico da Umbanda.

Assim, ao se ajustar a tradicdo cristd brasileira, o ritual de origem africana,
evidentemente, faltou preencher o tradicional dualismo cristdo, céu-inferno, salvacéo-
condenacdo, Deus-diabo, bem-mal e certo-errado, a luz da fé. Para isso, basta ler Prandi
(2005, p. 77) que passa-se a compreender que o lado satdnico desse esquema encaixou
perfeitamente nos rituais e no modo de pensar dos adeptos dessas religides dos Orixas a partir
do inicio do século XIX, com o ressurgimento ou sistematizacdo da Umbanda. Enquanto os
Orixas ou santos da Umbanda como comumente sdo chamados, assumiam o terreno do bem,
muito bem representados nas imagens dos Pretos Velhos e Caboclos, os Exus, agora
pluralizados, assumiriam o papel de espiritos de condutas questionaveis, figuras do mal.
Desse modo, o carater ambivalente da religiosidade umbandista percorreria historicamente o
imaginario tradicional dessa religido ressurgida em solo brasileiro a partir do inicio do seculo
XX, conforme abordado anteriormente. Ante 0 exposto, compreende-se que o Cristianismo se
encarregou de demonizar as praticas afro-brasileiras com o intuito de permear a ideologia
cristd a moda ocidental elitista, esta muito bem representada no espiritismo Kardecista do

sudeste do pais, nas primeiras décadas do século XX.

Lendo Prandi (2005, p. 82), de notar que, a moda ocidental, a Umbanda interpretou o
sexo feminino como estigma de perdicdo; pecado do sexo; tentacdo do homem e dissoluto.
Nesse sentido, Exu também foi feito mulher; Pombagiras, mulheres sem honra, estereotipadas
de prostitutas, verdadeiras dissolutas. Assim, tem-se 0 que veio a ser chamada de Quimbanda,
conforme citado acima, ou seja, uma ramificacdo do interior da Umbanda, uma espécie de
magia dos Exus masculinos e femininos presentes também na pratica umbandista. Segundo
Prandi (2005, p. 82), “ndo ha limites para os guias da quimbanda, tudo lhes ¢ possivel (...)
tudo leva ao bem, e mesmo aquilo que os outros chamam de mal pode ser usado para 0 bem
do devoto e do cliente (...)”. Para este autor, essas praticas nada t€ém a ver com o Exu
mensageiro que reza a tradicao iorubg; séo precursoras do Candomblé no século XIX. Talvez,
esse processo sincrético contraditdrio represente muito bem o que Canevacci chama de uma

“antropologia da mudanga”, a qual embala uma ordem tradicional existente, para em seguida,
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recoloca-la em um ambiente diferente com outra ordem. Ai estdo os contrastes desses novos
itinerarios religiosos: catolicismo popular e manifestaces de matriz africana (Canevacci,
1996, p. 35). Por isso, esse processo sincrético ndao pode ser visto de maneira simplista,

conforme apontou Prandi anteriormente.

2.1.5. Umbanda e neopentecostalismo: similitudes e absor¢oes

Partindo dos autores que aqui serdo abordados, entende-se que a tipologia
neopentecostal no Brasil, trata-se de uma expressao recente, segunda metade da década de 70
em diante, servindo para designar, sobretudo, algo novo no campo evangélico brasileiro
especificamente referente as igrejas: Universal do Reino de Deus — IURD -, Deus é Amor,
Internacional da Graga de Deus, Sara Nossa Terra e Igreja do Evangelho Quadrangular que
apesar de surgir na década de 50, os autores aqui estudados ndo a enquadram na tipologia do

pentecostalismo classico.

A presente abordagem parte especificamente das leituras de Benedito (2006),
Gongalves da Silva (2007), Oro (1997) e Mariano (2007), os quais fornecem suporte teérico o
suficiente para assim abordar panoramicamente, as relagdes de proximidades existentes entre
alguns elementos da pratica umbandista e cultos dos movimentos neopentecostais no Brasil.
Segundo Mariano (2007, p.32), o neopentecostalismo é considerado a terceira onda do
pentecostalismo brasileiro, surgido no sudeste do Brasil a partir das décadas de 70, 80 e 90,
crescendo e fortalecendo-se, sobretudo, nas décadas de 80 e 90. Oro (1997, pp. 15-18) escreve
qgue o discurso neopentecostal esta imbuido de agressdes e acusacdes, a priori, verbais
seguindo o confronto belicoso com registros em varias partes do pais de agressdes ndo
simbdlicas, aponta Oro. Para Mariano (2007, p. 36), um dos principais baluartes doutrinarios
que caracteriza o neopentecostalismo € a exacerbagdo da guerra espiritual contra o diabo e seu
séquito de anjos caidos. Desse modo, o movimento neopentecostal vé nas religiGes afro-

brasileiras um reduto de demdnios que precisa ser combatido.

Lendo Mariano, compreende-se que 0 neopentecostalismo mesmo apresentando um
discurso extremamente acusatorio, apropria-se, ampliando e refor¢ando alguns aspectos dos
rituais umbandistas reiterando-se dos objetos e simbolos que fazem parte dessa modalidade

religiosa. Oro (1997, pp. 20-25) aponta o seguinte: sal, azeite, 4gua benzida ou consagrada,
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velas, rosas, mantos e perfumes compdem a tradicdo dos objetos e simbolos. No que concerne
ao aspecto da resolucdo de problemas cotidianos, tém-se as correntes de cura e libertagéo,
banhos e descarrego. No aspecto do transe de possessdo, elemento cerne e basilar da
cosmologia umbandista, faz-se uso constante da evocacao e insisténcia de manifestagdes dos
espiritos cultuados nos terreiros e, por fim, causa uma ruptura com o modelo protestante
comunitario tradicional, tornando-o quase ‘clientelista’ com seus seguidores, em grande parte,

cristdos nominais.

A énfase na possessdo e exorcismo constitui-se o cerne das celebragdes
neopentecostais que em seu interior ndo mais configuram-se caracteristicas mediunicas, mas
passam a ser expurgado como expressdes de seres malignos, circulacdo do mal, espiritos das

trevas. Conforme Oro,

“... a eficacia do discurso acusatorio neopentecostal deriva dessa sua capacidade
ao mesmo tempo de tocar, atingir, dialogar, lidar e de ressignificar, magistralmente,
alguns elementos e crencas presentes no universo simbdélico de referéncia de
parcelas significativas da populagdo que dominam ou conhecem os codigos e as
crengas afro-brasileiras e catdlicas tradicionais” (Oro, 1997, pp. 28-31).

Percebe-se aqui, parafraseando o referido autor, que o neopentecostalismo como
detrator dos rituais umbandistas alimenta-se dessa ‘guerra’ deflagrada por ele mesmo para
assim existir e reproduzir-se como igreja cristd, o que significa dizer que quanto mais combate
0 inimigo espiritual, neste caso, a Umbanda, mais dela se aproxima e com ela se identifica.
Ary Oro em seu estudo, partindo especificamente do caso da Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD), conduz a interpretacdo de que o neopentecostalismo em determinados aspectos,
até certo ponto, esta provocando o que ele propde chamar de a “umbandizacao” da Igreja
(Oro, 1997, p. 33). Benedito (2006), ao abordar o estudo acerca da Igreja Universal do Reino
de Deus -IURD - aponta para 0s canticos evocativos presentes nos cultos neopentecostais,

pois para ele,

“Ao contrario dos canticos dos catolicos ou dos evangélicos tradicionais,
normalmente longos e de dificil aprendizado, os universais se inspiraram na
facilidade de memorizacdo e nas rimas curtas dos pontos de Macumba para criar
sua propria categoria musical: os ‘corinhos de poder’ (...) Tranca-Rua e Pomba-
Gira fizeram combinag¢do. Combinaram acabar com a vida do cristdo. Torce,
retorce, vocé ndo pode, ndo. Eu tenho Jesus Cristo dentro do meu coracao.
(Benedito, 2006. O grifo é do autor da pesquisa).
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O corinho transcrito acima por Benedito conduz a compreensdo de que o ‘aparato
litargico’ das igrejas neopentecostais apresenta um reconhecimento e, por sua vez, aceitagao
da existéncia dos espiritos do cosmo religioso umbandista, consequentemente, faz do
imaginario umbandista principal mote de sua acdo evangelizadora. Como parte do cabedal de
objetos magicos difundidos e comercializados no seio dessas comunidades tem-se também a
apropriacdo de patuas, amuletos e vestes brancas em seu processo de simbiose ritualistica
(Benedito, 2006). A experiéncia do avivamento religioso presente no pentecostalismo assume
no neopentecostalismo uma experiéncia vivida no proprio corpo, caracteristica esta que
sempre esteve sob a hegemonia afro-brasileira e Kardecista (Gongalves da Silva, 2007, p.
194). Segundo Goncalves da Silva, entre 0 neopentecostalismo e as religides afro-brasileiras,
existem “muito mais proximidades do que distancias” (p. 194). Até aqui se tornou possivel
compreender o desenvolvimento do neopentecostalismo aproximando-se sobremaneira da
Umbanda e de outras religides afro-brasileiras, pois, “ainda que seja para nega-las, passou a
traduzir para seu proprio sistema o ethos da manipulacdo magica e pessoal, mas, agora sob
nova diregdo,colocando o ‘direito’ no lugar do ‘favor’ “ (Gongalves da Silva, 2007, p. 206.

grifo do autor).

De acordo com o autor citado, a pratica ritualistica neopentecostal, sobretudo em sua
Teologia da Prosperidade® e no falar em linguas estranhas, aproxima-se bastante dos rituais
afro-brasileiros em particular, da Umbanda. Segundo ele, a fidelidade do adepto a Deus,
constitui-se fator indispensavel para o crente fiel ser abencoado sem medida dentro da
perspectiva da Teologia da Prosperidade. Caso semelhante ocorre na Umbanda, conforme
apontado nesta pesquisa, em que os filhos/as de santo precisam ser fiéis aos espiritos para,
assim, receberem mais axe. Ja o falar em linguas de fogo do Espirito Santo, aproxima-se do
poder de realizacdo dos Exus, agentes cuja fala nos terreiros é predominante — linguas
estranhas ou dialetos africanos. (Gongalves da Silva, 2007, pp. 210-222). Desse modo, a
presente discussdo panoramica permite entender que existem dentro desses universos
religiosos: logica interna, transito de concepc@es, valores entres ambos e crencas fluidas
(Goncalves da Silva, 2007, p. 219). Assim, retoma-se o que foi abordado acima, entre esses

dois universos religiosos existem “muito mais proximidades do que distancias”.*

19 Conforme Gongalves da Silva (2007, p. 209), “a prosperidade , satde, bom emprego, riqueza, bens de
consumo, prestigio social etc. Atesta a fé e coloca o adepto numa relagdo de ‘negociacdo’ com Deus, na qual ter
sucesso na vida significa ser merecedor legitimo deste sucesso”. Pensamento bem parecido com a barganha
espiritual no mundo méagico da Umbanda.

200 grifo é do autor da pesquisa.
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2.2. A designacio “filhos/as de santo”.

Tomando-se por base Barros & Teixeira (2000, p. 112), incumbe adentrar-se
panoramicamente no contexto historico produtor das designacdes: filhos/as de santo, familia
de santo, irméos de santo, povo de santo, Pai e Mae de santo. Além dos referidos autores e
Moura (2000;1998), para certos autores, como Negréo (2006), Prandi (2005), Magnani (1991)
e Bastide (1958/2001), passa-se a entender que a logica esta na ideologia da “pertenga”. Para
0s autores citados acima, a ideia da “pertenca” aos espiritos ou Orixas, fica implicita na
desagregacdo familiar inerente ao sistema escravocrata no Brasil, principalmente a partir do
século XVIII. Com efeito, a escravatura destruira as estruturas familiares tradicionais dos
negros. Os negros trazidos da Africa para o Brasil pertenciam a multiplas tribos, as quais

foram dispersas, mas cada qual com sua forma de adoracao a seus Orixas.

Tendo em vista 0s constrangimentos da escraviddo, deu-se origem ao que Bastide
(1958/2001, p. 96), chama de “processo de desafricanizacdo”. Neste interim, os Candomblés
fecham e, consequentemente, os escravos foram obrigados a obedecer as ordens impostas
pelos seus senhores. Ainda, de acordo com Bastide, durante muito tempo acreditou-se que o
culto aos antepassados havia sido extinto do territorio brasileiro, uma vez que, conforme

abordado acima, as estruturas familiares tradicionais haviam sido completamente destruidas.

Passa-se a entender que tal contexto propiciou o surgimento do sincretismo religioso,
bem como o retorno aos lagos familiares outrora perdidos. Acredita-se que as nagdes diversas
passaram, entdo, a dar sentido novo a caminhada dos seus ancestrais. Para os autores ja
citados, a didspora africana fez os negros darem novos rumos a forma de cultuar os seus
ancestrais em terras brasileiras, principalmente os oriundos das fazendas. O estudo sugere
entender que a propria condi¢cdo humana desses escravos, bem como a desagregacao familiar,
acompanhada de proibi¢cbes de qualquer manifestacdo religiosa e 0 anseio por protecdo e dias
melhores, fizeram com que o sentimento religioso passasse a ser ressignificado,
reinterpretado, reaproximado e revivido por essas comunidades. A presente linha de
raciocinio conduz a Berger (1969/1985, pp. 15-41), o qual apresenta a religido como o ponto
maximo da auto-exteriorizagdo do humano, fornecendo-lhe uma espécie de escudo contra a
anomia. Desse modo, a partir desse drama sociohistorico, deixa-se transparecer que 0S
religiosos afro-brasileiros dirigem-se ao encontro do transcendente, isto €, do Sagrado

(Berger, 1969/1985, p. 38), colocando-se diante Dele, dotando suas vidas de significados.
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Como pode ser visto, tanto em Bastide (1958/2001), quanto em Berger (1969/1985),
compreende-se que as designacdes filiais herdadas nos terreiros, talvez sejam uma construcao
social da anomia segregacionista dos séculos passados que ainda perpassam o0s limites
historico-temporais.

Além das analises socioldgicas propostas por Bastide e Berger, volta-se também o
olhar para o aparato sincrético muito bem explorado por Prandi (2005, pp. 67-68), o qual
apresenta coerentemente o sincretismo como uma chave decisiva para a reconstituicdo das
religies africanas no Brasil. Conforme o referido autor, a propria palavra “santo” serviu de
traducdo para Orixa, bem como 0s seus congéneres, como Pais e Maes de santo, povo de
santo e tantos outros; ressalte-se que este santo € cristdo, mais precisamente do catolicismo do
século XIX imbuido na cultura brasileira por meio da colonizagéo européia. Prandi (2005, p.
67) deixa bem claro que, tendo em vista o contexto sociocultural, cujo predominio foi a fé
catolica neste periodo, o sincretismo dotou aos valores africanos pensamentos cristaos,
impondo-os, inclusive ao discurso catdlico, isto muito bem representado na expressao ‘santo’

e as imagens dos Exus como representacfes das esferas infernais.

Assim, em Bastide (1958/2001), na interlocucdo de Berger (1969/1985), entende-se
que a re-aproximacdo resultou na reelaboracdo das suas préaticas culticas e reajuntamento
familiar. Para isso, as divindades africanas assumiram o lugar central de subterfigio,
seguranca e intimidade primordial com o individuo. Dai a logica histérica da reconstrucao da
familia mitica como tentativa de minorar, talvez, a onerosa lacuna da desagregacdo. Ademais,
isso levaria a crer que as imagens de filhos/as de santo, familia de santo, irm&os de santo,
povo de santo, Pai e Mée de santo, conforme abordado acima representam desse modo, essa
ideia de reconstrucdo da familia mitica, bem como uma busca por baluartes espirituais
protetores. Tal projecdo constitui-se, desse modo, no drama sociohistorico vivido pelos seus
ancestrais, revelando o estado de caréncia paterna e materna, projetado latentemente nas

divindades cultuadas nos terreiros até os dias de hoje (Barros & Teixeira, 2000, pp. 112-114).

Ante o0 exposto, de qualquer forma, os pressupostos apresentados parecem coadunar-se
com o discurso dos depoentes. Conforme visto, nos terreiros reproduz-se uma relagéo
familiar, cultural e social, revivendo aspectos puramente culturais como o compadrio, numa
espécie de empreendimento familiar: padrinho, madrinha, filho/a, pai e mde, conforme
observado nas relacGes dos terreiros (Victoriano, 2005, pp. 16-17). Geralmente, os filhos/as
de santo desses terreiros tratam seus Pais e Maes de santo como padrinhos e madrinhas ou pai
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e mae espirituais, sempre saudando-0s com um abrago carinhoso e gestos de total respeito e
reconhecimento espiritual. A partir deste ponto, opta-se por relatar brevemente, os rituais

umbandistas.

2.3. Rituais umbandistas.

Torna-se perceptivel a reveréncia, o temor, a devocdo, o respeito, a fidelidade e a
obediéncia as entidades cultuadas nos terreiros. Os filhos/as de santo afirmam que, no
momento do transe de possessdo, 0 corpo “fica fora de si”, pois passa a funcionar apenas o
coracdo e, apds a incorporacdo, ndo se lembram de nada do que aconteceu. Os filhos/as de
santo se consultam e ouvem atentamente os conselhos dos espiritos julgados incorporados nos
terreiros. Trata-se de um momento impar em cada terreiro e nas cerimonias religiosas. Os
rituais no municipio estudado sdo divididos e distinguidos em dias e meses especificos de
acordo com cada terreiro. Em Vicosa/AL, 0s rituais sdo chamados por todos de “trabalho”,
comumente chamam os dias de sessdes de “dia de trabalho”. Os cultos afro-vicosenses sdo

conhecidos por “toque” ou “gira de santo”, “toque” ou “gira de Exus” e “sessdo de mesa

branca”.

De acordo com Ortiz (1991, p. 109), “as sessdes umbandistas se caracterizam,
sobretudo, pelo seu cunho pragmatico, desenvolvendo-se o culto num sentido essencialmente
utilitario”. Verifica-se no universo da pesquisa que a memoria umbandista vicosense
considera a Umbanda dentro desse contexto, uma <<Umbanda tracada>>. Isto fica
comprovado nas entrevistas dos depoentes, inclusive dos representantes dos terreiros, na
dificuldade de diferenciar as trés praticas afro-brasileiras: Candomblé, Umbanda e
Quimbanda. Partindo de Ortiz (1991, p. 93), compreende-se que se torna tarefa quase
impossivel apreender a multiplicidade da préatica religiosa umbandista, uma vez que seu
universo ritualistico é totalmente amplo e diversificado, uma verdadeira massa de elementos
culturais e religiosos. Para Ortiz, 0 interessante na pesquisa ndo € tanto os elementos que
compdem o gradiente religioso umbandista, mas, compreender seus significados e o sentido
social que eles adquirem no rito religioso. E justamente a linha da compreensdo a partir dos

dados observados que compora o universo do rito neste teor.
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A analise de Ortiz € estritamente sociologica, cuja apreensdo parte de dois polos: o
menos ocidentalizado e o mais ocidentalizado. Segundo ele, a complexidade do ritual
umbandista s6 permitira estabelecer um critério partindo desses dois polos. A expressao
menos ocidentalizada representa a aproximacao das praticas afro-brasileiras, enquanto a mais
ocidentalizada tende a distanciar-se dessas praticas. Tais polos podem referir-se as posicdes
que os adeptos tém na sociedade brasileira (1991, pp. 97-98). Ao referir-se a menos
ocidentalizado, Ortiz quis substitui-lo por mais africanizado, enquanto o mais ocidentalizado
refere-se & maior integragdo com a ideologia dominante. Com efeito, Ortiz afirma que se torna
tarefa dificil escrever sobre a aproximacdo da Umbanda com a Africa, pois segundo sua
analise, ha, sobretudo, um distanciamento no sentido de cultos ou préticas. Ortiz, longe de
exclusividades, propde uma abordagem tipoldgica diferente do fendmeno religioso
umbandista, a das classes populares e a da classe média, esta representada pelos individuos de
cor, presentes nas grandes cidades, principalmente no sudeste do pais, aquelas representadas

pelos negros, pobres e pessoas da periferia desses grandes centros (Ortiz, p. 98).

Nos rituais ou sess@es, evidencia-se uma conciliacdo transcendente intrinseca entre 0s
filhos/as de santo e os espiritos através do corpo, resultando em profunda intimidade com os
mesmos. De acordo com Prandi (2005), os espiritos atribuidos a cada filho de santo
influenciam sobremaneira o comportamento dele, bem como lhes imp&e sua personalidade,
imbuindo-os com suas préprias caracteristicas comportamentais. Desse modo, partindo da
visdo do referido autor, os espiritos partilham os tracos da personalidade dos adeptos dessa
religido. Nos rituais, diante da <<disfonia>>, <<disfemia>> e <<dislalia>>, isto ¢, diante da
rouquiddo, gagueira e trocar das letras dos espiritos, que, segundo reza a tradicdo, estavam
incorporados nos filhos/as de santo, foi possivel colher algumas entrevistas desses espiritos,
tanto Orixas, quanto Exus, Pombagiras, Caboclos, Caboclas, Pretos Velhos e Pretas Velhas,
que serdo classificadas no quadro mais adiante no quarto capitulo.

Conforme Prandi (2005, pp. 110; 142), a relacdo entre filhos/as de santo e forcas
espirituais desemboca em um peculiar individualismo, uma vez que cada consulente possuli
seu santo de cabeca ou de frente, conforme reza a tradicdo espiritual, uma espécie de guia
espiritual, norteador da vida do ingresso. Outro aspecto é o da emogéo e fruicdo coletivas
apresentado pelo autor; trata-se dos rituais ou as chamadas ‘giras’ ou ‘toques’ de Santos e
Exus, plenos de inimeros simbolismos e significados miticos. Lendo Birman (1983, pp. 28-

60), é de notar que nos rituais umbandistas a subalternidade das entidades ocupa um valor
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positivo. Para Birman, as entidades mais valorizadas na Umbanda s&o pensadas como seres
inferiores e subalternos aos homens. Esse poder religioso decorre de uma inverséo simbolica
de valores em que, do ponto de vista estrutural, sdo julgados inferiores na sociedade, no ritual
sdo detentores de poder magico particular, advindo da propria condi¢do que possuem.

Segundo Birman, esta inversdo de valores da hierarquia espiritual constitui-se no
triunfo religioso da Umbanda em que os fracos e socialmente despossuidos vao ter, por meio
do poder magico, sabedoria, forga e atuacdo, legitimadas pela religido. Assim, a Umbanda
retira do estigma de seres inferiores e menos evoluidos, sua vitalidade. Um exemplo disso esta
explicito nas figuras dos Exus e Pombagiras, os quais recebem louvacdo, admiracdo e temor
dentro e fora dos terreiros. Birman escreve que esse aspecto paradoxal, ou esta inversdo
simbdlica assume um carater de transgressao, renovando outra fonte de poder na sociedade -
as ‘giras’; desse modo, reinem todas as entidades em terra por meio de um poder magico

inigualavel.

Em congruéncia com Barbosa & Bairrdo (2008; Bairrdo, 2004; 2005; 2002), pode-se
cogitar que as sensacgdes, elementos de esforco e sentidos corporais nos rituais umbandistas
caracterizam-se por estados internos, isto é, sentimentos, ideias, estado de espirito e palavras.
Barbosa e Bairréo, partindo do método Laban®, analisam o movimento corporal em diversos
rituais umbandistas e acrescem que a experiéncia religiosa umbandista é vivida, sentida e
compreendida corporalmente. Para 0s autores, as classes de espiritos selecionados na pesquisa
como: Exus, Pombagiras, Marinheiros, Boiadeiros, Pretos Velhos, Caboclos e Criangas,
codificam e corporificam significacdes religiosas, encarnadas e moduladas em significacdes e
compreensdes ndo-verbais, ou seja, matizadas por um colorido histérico-cultural. Os rituais
envolvendo as ‘giras’, consultas e todas as celebragdes umbandistas, constituem-Se um
mecanismo de pertenca ou adesdo ao poder ou status religioso adquirido, reforcando esse
poder adquirido para os consulentes (Victoriano, 2005, p. 45). Para este autor, a Umbanda é
uma religido marcada pela sua plasticidade, com tendéncias e significados que podem ser

adaptados as novas situacdes (Victoriano, 2005, pp. 46-47).

2! Rudolf von Laban desenvolve 0 Método de estudo do movimento, buscando os sentidos corporais. Laban
entende que todo movimento é funcional e expressivo do pensamento e dos sentimentos.
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2.3.1. Sacrificios de animais na Umbanda.??

No que diz respeito aos sacrificios de animais nos terreiros, Bastide escreve que

“..6 por meio do banho de sangue que se estabelecem, no mundo africano da
Bahia, todas as relacfes entre os objetos, 0s seres humanos e 0s orixas; fazem-se
todas as participacdes, todas as mudancas de forca. O terreiro construido nos
suburbios da cidade pode imitar a Africa, mas ndo passaria de caricatura se também
ndo participasse do mundo sobrenatural” (Bastide, 2001, p. 77).

Negrdo, ao referir-se ao contelido de Liana Trindade® acerca do imaginario das
religides afro-brasileiras, escreve que “desde o século XIX os jornais registram praticas rituais
angolanas, como os sacrificios de animais ofertados as divindades junto a arvores, o uso de
ervas, o ritual de fechamento de corpo, o jogo de buzios” (Negrao, 1996, pp. 36-37). Para ele,
ainda apoiando-se em Liana Trindade, a Umbanda atual representa a inclusdo dos rituais de
adoracdo aos Orixas, materiais culturais diversificados, religiosidades banto, sudanesa,
sobretudo, da Macumba rural, Cabula e cultos afro-brasileiros, incluindo elementos méagicos e
espiritas europeus reinterpretados pela tradicdo banto, e centrados nas nocbes de
ancestralidade e de forca vital para os fiéis. Neste caso, 0 banho de sangue representaria
vitalidade espiritual e acbes imediatas benéficas as forgas espirituais para com seus ‘cavalos’
(Negréo, 1996, p. 36).

Para Goncalves da Silva (2005, p. 35), os sacerdotes afro-brasileiros acreditam que os
sacrificios de animais, como outras formas magicas, colocam os adeptos em contato com as
divindades, as quais passam a conhecer o futuro, a curar doencas, a serem revigoradas, a
melhorar a sorte e transformar os destinos das suas “cabegas espirituais”. Prandi, ao descrever
0 antigo oraculo iorubano, aponta para as velhas ideias e no¢fes reproduzidas na cultura
religiosa afro-brasileira na atualidade, dentre elas, os sacrificios de animais interpretados pela
tradicdo como sendo um meio de sanar os males que afligem os consulentes. Para ele, “Nada
¢ novo, tudo se refaz” (Prandi, 2005, pp. 38-41). Segundo ele, “... esses antigos africanos
ofereciam sacrificios para aplacar a furia dessas for¢as, doando a propria comida como tributo

que selava um pacto de submissdo aos deuses...” (Prandi, 2005, p. 102). Os referidos autores

?2 VVide anexos 3 e 4.
2 Dr, Liana Maria Salvia Trindade é Antropéloga Social, Prof da Universidade de S&o Paulo — USP com varios
livros escritos na area do imaginario umbandista.
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atentam para as discussdes referentes as praticas de matancas de animais nos rituais
umbandistas em varios cantos do Brasil, que, ao longo da histéria e ainda hoje, nédo
alcancaram um consenso entre as Federacdes, liderangas umbandistas e dezenas de adeptos
dessa religido.

2.3.2. Sintese funcional dos rituais.

Partindo dos rituais observados, na 6tica de Barbosa & Bairrdo (2008; Bairrdao, 2004;
2005; 2002), os Exus trazem a memoria, abandono e resisténcia; ja as Pombagiras, trazem a
memoria, trajetéria e caminho; os Marinheiros, flexibilidade, movimentagdo; quanto aos
Boiadeiros, trazem a memoria, liberdade, leveza; Pretos Velhos, rigidez e tensdo; Os
Caboclos, forca e agilidade; e os espiritos de criancas trazem a memoria, relaxamento e
exageros. As analises dos referidos autores s6 confirmam a afirmacéo de Ortiz (1991, p. 93),
jé citada no corpo deste trabalho, o qual afirma que “A religido umbandista fundamenta-se no
culto dos espiritos e é pela manifestacdo destes, no corpo do adepto, que ela funciona e faz
viver suas entidades.” Para Ortiz, cada estere6tipo corresponde a uma individualidade
espiritual, personalidade prépria, identificada pelo nome (p. 91). A Umbanda, portanto,
apresenta ser uma religido extremamente complexa e ritualistica, envolta em brasilianismos e

pluralidades dos Xang0s.

2.3.3. Quadro do cosmo religioso umbandista

Partindo de Ortiz (1991, pp. 80-82) e Birman (1983, p. 32), os quadros a seguir,
tornam-se possivel classificar panoramicamente o conjunto de santos e Orixas divididos em
sete <<linhas>> que, por sua vez, subdividem-se em mais sete linhas que se subdividem
consequentemente. Para esses autores, a Umbanda, apesar de ser uma religido monoteista,
estd representada por diferentes divindades. De acordo com Ortiz (1991, pp. 83-85), a
cosmologia umbandista é muito complexa, pois, as subdivisGes das linhas e <<falanges>>
remetem-se a outras sete falanges dentro dessas linhas em que cada uma é composta por um
guardido e seis chefes responsaveis pela intercomunicacao sagrada. Segundo Birman (1983, p.
31), as diversas linhas ainda se subdividem em “reinos” ou “falanges”. As linhas da Umbanda

sdo exércitos de espiritos obedientes aos Orixas, aponta Ortiz (p. 79). O quadro abaixo é uma
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transcricdo do modelo apresentado por Ortiz, com base em Matta e Silva, que, segundo ele,

representa bem melhor uma racionalizagdo do universo espiritual umbandista, bem mais

coerente e profundo que outros autores. Observe abaixo, 0 Quadro 1:

2.3.4. Classificacao espiritual das linhas na Umbanda

Quadro 1. Linhas na Umbanda

Linha (ou Vibracdo) de Oxala

Linha (ou Vibracao) de lemanjé

Linha (ou Vibracgdo) de Xangd

Linha (ou Vibracdo) de Ogum

Linha (ou Vibracgdo) de Oxossi

Linha (ou Vibracao) das criancas

No gAMWW INE

Linha (ou Vibragdo) dos pretos-velhos

“Cada ‘linha’ é composta de sete legides, dirigidas por sete Orixas principais que nao ‘descem’,

isto €, nao se manifestam no corpo dos adeptos. Sdo eles”:

Linha de Oxala

1.

Caboclo Urubatéo

Caboclo Ubirajara

Caboclo Ubirata

Caboclo Aymoré

Caboclo Guaracy

Caboclo Guarany

N|o g~ W

Caboclo Tupy

QD

)

Linha de lemanja

Cabocla Yara

Cabocla Yndaya

Cabocla Nand-Burucu

Cabocla Estrela do Mar

Cabocla Oxum

Cabocla lansa

Cabocla Sereia do Mar

Linha de Xangd

Xangb Kab

Xangd 7 Montanhas

Xangd 7 Pedreiras

Xangb Pedra Preta

Xangd Pedra Branca

Xangb 7 Cachoeiras

NOOAWINIFPTINIS O WIN e

Xangbd Agodo

O
N—

Linha de Ogum

Ogum de Lei

Ogum Yara

Ogum Megé

Ogum Romper-Mato

Ogum Malé

Ogum Beira-Mar

NogM~wW N

Ogum Matinata
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N—

Linha de Oxo6ssi

Caboclo Arranca-Toco

Caboclo Jurema

Caboclo Arariboia

Caboclo Guiné

Caboclo Arruda

Caboclo Pena-Branca

~|olo|slw(nvele

Caboclo Cobra-Coral

Linha das criancas

Tupazinho

Ori

Yariri

Doum

Yari

Damido

Cosme

Linha dos pretos-velhos

Pai Guiné

Pai Tomé

Pai Arruda

Pai Congo de Aruanda

Maria Conga

Pai Benedito

NS OAWINEDNS O A WIN P

Pai Joaquim

Fonte - Matta e Silva, W. W. (1970). Umbanda de Todos Nés. Sdo Paulo: Livraria Freitas
Bastos. In: Ortiz, Renato. (1991). A morte branca do feiticeiro negro: Umbanda e sociedade
brasileira. Sdo Paulo: Brasiliense. (pp. 80-82).

Ainda transcrevendo o cosmo religioso umbandista apresentado por Ortiz, as sete

linhas da Umbanda correspondem as sete linhas da Quimbanda, comandadas pelos Exus. Nos

terreiros pesquisados foi possivel identificar este liame de continuidade entre os polos

opostos: Orixds e Exus. Segundo Ortiz, “Analogamente ao hemisfério da Umbanda, na parte

inferior... encontram-se os espiritos refratarios ao progresso espiritual; eles representam 0s

miseraveis do espago sagrado umbandista” (1991, p. 91). Observe essa distribui¢do abaixo, no
Quadro 2:

2.3.5. Distribuicdo dos Exus na Quimbanda

Quadro 2. Exus na Umbanda

Exu 7 Encruzilhadas

Exu Pomba-Gira

Exu Tiriri

Exu Gira-Mundo

SHEIE N

Exu Tranca-Ruas
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6. Exu Marabd

7. Exu Pinga Fogo

“Cada Exu, no seu plano espiritual, comanda seis chefes de legides; por outro lado, eles
se comunicam com as linhas da Umbanda, o que torna mais complexa a rede de
mensagens divinas. A distribuicdo dos Exus na Quimbanda ¢ a seguinte™:

2

Correspondéncia com a linha de Oxala

Exu 7 Encruzilhadas — Caboclo Urubatao

Exu 7 Pembas — Caboclo Ubirata

Exu 7 Ventanias — Caboclo Ubirajara

Exu 7 Poeiras — Caboclo Guaracy

Exu 7 Chaves — Caboclo Aymoré

Exu 7 Capas — Caboclo Tupy

Exu 7 Cruzes — Caboclo Guarany

Correspondéncia com a linha de lemanja

Exu Pombagira — Cabocla Yara

Exu do Mar — Cabocla Oxum

Exu Maré — Cabocla lansa

Exu M4-Canjira — Cabocla Sereia do Mar

Exu Carangola — Cabocla Estrela do Mar

Exu Gereré — Cabocla Nand-Burucu

NOOAWINIEDINe | O WIN

Exu Nangué — Cabocla Indaya

O
N—

Correspondéncia com a linha de Xangb

Exu Gira-Mundo — Xangb Kab

Exu Pedreira — Xangb — Agodd

Exu Corcunda — Xang6 — 7 Montanhas

Exu Ventania — Xang6 — 7 Pedreiras

Exu Meia-Noite — Xangd — Pedra Preta

Exu Mangueira — Xang6 — Pedra Branca

Exu Calunga — Xang6 — Cachoeiras

Correspondéncia com a linha de Ogum

Exu Tranca-Ruas — Ogum de Lei

Exu Tranca-Gira—- Ogum Yara

Exu Tira-Toco - Ogum — Beira-Mar

Exu Tira-Teima - Ogum — Matinata

Exu Limpa-Trilhos - Ogum — megé

Exu Veludo - Ogum — Rompe-Mato

NOOAWINIFPIINIS O A WIN e

Exu Porteira - Ogum— Ogum Malé

D
N—

Correspondéncia com a linha de Ox6ssi

Exu Marabb — Caboclo Arranca-Toco

Exu das Matas — Caboclo Pena-Branca

Exu Campina — Caboclo Arruda

Exu Capa Preta — Caboclo Cobra Coral

Exu Pemba — Caboclo Arariboia

Exu Lona — Caboclo Guiné

N|oO|OA W INE

Exu Bauru — Cabocla Jurema

N

Correspondéncia com a linha das criancas

Exu Tiriri — Tupé&zinho

Exu Mirim — Yariri

Exu Tiquinho — Ori

Exu Ganga — Yari

Exu Lalu — Doum

SHEAEI AN L

Exu Veludinho — Cosme
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7. Exu manguinho — Damido

9) Correspondéncia com a linha dos Pretos-Velhos

1. Exu Pinga-Fogo - Pai Guiné

2. Exu Brasa — Pai Arruda

3. Exu Come-Fogo — Pai Tomé

4. Exu Aleba — Pai Benedito

5. Exu Bara — Pai Joaquim

6. Exu Lodo — Pai Condo do Aruanda

7. Exu Caveira — Pai Maria Conga

Fonte - Matta e Silva, W. W. (1970). Umbanda de Todos Nés. Sdo Paulo: Livraria Freitas Bastos.

In: Ortiz, Renato. (1991). A morte branca do feiticeiro negro: Umbanda e sociedade brasileira. Sdo
Paulo: Brasiliense. (pp. 88-90).

2.3.6. O Mundo em seus trés dominios distintos no pensamento umbandista

De acordo com Birman (1983, pp. 38, 44), o pensamento umbandista redimensiona a
natureza através de trés dominios distintos regidos pelas divindades, formando um conjunto
que se ordena pela natureza, mundo civilizado e mundo marginal. Assim, tem-se a seguinte

transcricao apresentada por Birman, veja abaixo, o Quadro 3:

Tipos de espiritos originarios de trés dominios
Quadro 3. Dominios dos espiritos na Umbanda

Natureza Mundo civilizado Mundo Marginal
Caboclos pretos-velhos exus
criancas
Natureza Mundo civilizado Mundo Marginal
(pretos-velhos
(caboclos) criangas) (exus)
selvagens orgulhosos domesticados avessos a ordem
independentes do homem branco humildes (escravos) desobedientes
irreverentes (criangas) marginais
dependentes do homem
branco

Fonte — Birman, Patricia. (1983). O que ¢ Umbanda. S&o Paulo: Brasiliense. (pp. 38,44).

Compreende-se, desse modo, conforme apresenta o quadro 3, que haja uma
subalternidade dos tipos pertinentes aos dominios. Para Birman, “a subalternidade tem um
valor positivo para a religido” (p. 45), pois, 0 poder religioso umbandista decorre dessa

inversdo simbdlica em que os marginalizados na sociedade sdo detentores de poder magico
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advindos da propria condigdao que possuem. Segundo a autora, o trunfo da Umbanda ¢ este: “a
inversdo de valores da hierarquia que ordena os espiritos... inversdo simbdlica, fonte de poder
dos santos da fonte que emite os valores morais cultivados e aceitos” (p. 48). Assim, entende-
se que a presenca desses espiritos nas ‘giras’ de Umbanda renova para os filhos/as de santo ou

seus ‘cavalos’ outra fonte de poder e prestigio na sociedade.

Nesta secdo acerca do pantedo umbandista foi abordada a esséncia dos espiritos ou
entidades reguladoras dessas préaticas religiosas, bem como a natureza familiar de todos os
que compdem esses nucleos religiosos. Conforme visto, tanto experiéncias espirituais, quanto
religiosas precisam ser vistas em perspectivas diferentes dentro do contexto dessas
celebracfes singulares e multifacetadas, as quais desembocam em rituais de obediéncia
extrema, distribuidas em suas comemorac6es movidas por tarefas religiosas exigidas por esses
espiritos. O olhar sobre os terreiros em seus rituais e atitudes de devogdo e temor abre
caminho para a busca da observagdo dessas experiéncias ritualisticas entre seus participantes e

espiritos que compdem esse universo religioso umbandista.

Neste capitulo foi apresentado o quadro espiritual da Umbanda constituido de agentes
sobrenaturais presentes nas mais variadas praticas religiosas, bem como a relagdo entre os
adeptos desses terreiros e as possiveis semelhancgas de evocagao desses espiritos nas praticas
neopentecostais no Brasil. Assim, prossegue-se, a partir deste ponto, com o método de

investigacao no universo da pesquisa.
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Capitulo 3—- METODOLOGIA DE INVESTIGACAO

“Pesquisar € sempre tematizar o real, dentro de uma dialética do sujeito e do
objeto...”.

(Haguette, 1992, p.52)
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Enquanto trajetdria tedrica, este projeto situa-se na perspectiva da técnica qualitativa
da Sociologia da Religido, a qual postula que ndo existe empreendimento cientifico sem
qualidade na observacdo. Para Haguette (1992, pp.52-68), “Pesquisar ¢ sempre tematizar o
real, dentro de uma dialética do sujeito e do objeto, com a ajuda de métodos e técnicas que
permitem uma mais completa aproximacao de um real inesgotavel e movel, ja que se modifica
constantemente através da intera¢do”. Segue-se, também, o método fenomenoldgico da
religido, pois, “apesar das criticas a este método®, o debate continua em aberto, longe de
defini¢des”. (Filoram & Prandi, 1999, p. 57). Baseia-se, ainda, como suporte teorico
fenomenolégico, nos autores: Eliade® (1957/2008), Merleau-Ponty (1945/1999), Filoramo &
Prandi (1999) e Camurca (2008), nos quais torna-se possivel estudar de maneira indutiva,

construir uma interlocucédo e incrementacédo entre Ciéncias Humanas e Ciéncia das Religides.

Os terreiros de Umbanda investigados trazem em seu arcabouco ritualistico
experiéncias proprias e singulares; desse modo, tem-se a seguinte composi¢do desse universo
da pesquisa: Centro afro-brasileiro Sd0 Jodo Batista — Pai de santo, Edson; Centro afro-
brasileiro Senhor do Bomfim — Mée de santo, Nazaré; Centro afro-brasileiro NS? da Guia —
Mae de santo, Neguinha; Centro afro-brasileiro S&o Jeronimo — Pai de santo, Cosmos; Centro
afro-brasileiro Sdo Jorge — Mae de santo, Ana; Saldo Palacio da Oxum Menina — Mée de
santo, Bastiana; Centro Espirita Preto Velho — Pai de santo, Emidio e Centro Espirita Palacio
de Ogum — Pai de santo, Rosalvo. Apds a selecdo do material, partindo de Minayo;
Deslandes & Gomes (2008) e Haguette (1992), foram utilizados como base 0 método indutivo
e a pesquisa descritiva a partir da analise da disposicao ordenada dos enunciados gerais. Tais
informacBes foram minuciosamente sistematizadas em uma fundamentacdo tedrica, e

alicercadas nesta ultima, pois conforme escreve Minayo,

“Todo pesquisador precisa ser um curioso, um perguntador. E essa qualidade deve
ser exercida o tempo todo no trabalho de campo, pois, este sera tanto melhor e mais
frutuoso quanto mais o pesquisador for capaz de confrontar suas teorias e suas
hipéteses com a realidade empirica” (Minayo et. al,. 2008, p. 62).

Como pode ser visto, tanto as hipOteses quanto 0s pressupostos, bem como sua

contextualizagcdo e conceitos elaborados a partir do objeto de investigacdo, constituem uma

* Como por exemplo: a busca pelo significado da experiéncia que desenboca, por sua vez, na questdo da
subjetividade. Essa busca sempre sera o fim Ultimo deste método de pesquisa.

% Eliade, Mircea. Titulo original: Le Sacré et le Profane. Original francés, copyright © by Rowohlt
Taschenbuchverlag GmbH, 1957. 12 edig8o, 1992. S&o Paulo, 2008, para a presente edicdo.
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baliza dialética entre o pesquisador e o campo de pesquisa. Por conseguinte, o pesquisador €
inserido dentro do universo de sua pesquisa sob sua observacéo, decorrendo na relacdo direta
com seus interlocutores, bem como na interferéncia e modificacdo pessoal, colhendo dados

dentro do contexto pesquisado. E oportuno elucidar que

“Nenhuma teoria, por mais bem elaborada que seja, d4 conta de explicar ou
interpretar todos os fendmenos e processos. Por varios motivos. Primeiro porque a
realidade ndo é transparente e é sempre mais rica e mais complexa do que nosso
limitado olhar e nosso limitado saber. Segundo, porque a eficicia da préatica
cientifica se estabelece, ndo por perguntar sobre tudo, e, sim, quando recorta
determinado aspecto significativo da realidade, o observa, e, a partir dele, busca

suas interconexdes sistematicas com o contexto e com a realidade” (Minayo et. al,.
2008, p. 17).

Tomando-se como fundamento evidéncias desses autores, passa-se a entender que
cada realidade constitui-se um fulcro e uma idiossincrasia Unicos e singulares no
levantamento de dados cientificos. Por essa razdo, com efeito, 0 tema proposto remete-se as
peculiaridades locais, experiéncias, cultura, redimensionamentos das praticas, relacbes entre
esses grupos, realidade social, olhares, interpretac6es, descricdes e falas dos interlocutores
analisados durante dezessete meses?® de labor cientifico. Com relacdo aos depoimentos dos
informantes?’, colhidos durante estes dezessete meses, optou-se por chamé-los de meméria
umbandista vigosense. Trata-se de um trabalho exaustivo, dedicado como um todo ao longo
de mais de dois anos, justificando a necessidade de compreender o processo das relagdes entre
os diversos filhos/as de santo e os inUmeros espiritos no pantedo umbandista vigosense.
Conforme aludido, optou-se por empregar, ao longo desse trabalho, o termo: memoria
umbandista vicosense, tendo em vista todo o material colhido em campo. Como suporte
tedrico para tal emprego, utiliza-se o referencial de (Haguette, 1992), o qual se fundamenta na
entrevista e na histéria oral proporcionando-lhe conhecer, analisar e interpretar o fenémeno
investigado. Haguette escreve: “... os métodos qualitativos enfatizam as especificidades de um

fendmeno em termos de suas origens e sua razao de ser" (1992, p.63).

Com apoio em Ecléa Bosi, entende-se que

% A pesquisa foi realizada entre janeiro de 2009 e maio de 2010. Geralmente nos dias de domingo, segunda,
quinta e sextas-feiras, na maioria das vezes, no turno da noite.

2’ Os interlocutores somam quarenta e oito ao todo. Todos, com exce¢éo dos representantes dos terreiros, terdo
seus nomes preservados, por isso serdo descritos com pseuddnimos.
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“A memoria oral, longe da unilateralidade para a qual tendem certas instituigoes,
faz intervir pontos de vista contraditdrios, pelo menos distintos entre eles, e ai se
encontra a sua maior riqueza. Ela ndo pode atingir uma teoria da histéria nem
pretender tal fato: ela ilustra o que chamamos hoje a histéria das mentalidades, a
historia das sensibilidades. A meméria se enraiza no concreto, no espago, gesto,
imagem e objeto (...) A historia, que se apdia unicamente em documentos oficiais,
ndo pode dar conta das paixdes individuais que se escondem atras dos episddios”
(2003, p. 15-16).

Ainda apoiando-se em Bosi, passou-se a entender que os filhos/as de santo e suas
respectivas liderangas em Vigosa, deveriam tomar a palavra na construgdo desse cosmo
religioso presente nesta pesquisa. Ressalvando, claro, que o depoimento oral necessita de
esforco de sistematizacédo e nitidas coordenadas interpretativas (2003, p. 50). Ancorando-se,
ainda, em Bosi (p. 53), acredita-se que “a memoria é, sim, um trabalho vivido, conotado pela
cultura e pelo individuo”. Vale ressaltar, com base nos autores ja citados, que a memoria
umbandista vigosense, acredita-se nisto, reline experiéncias, praticas, ideologias, valores e
discursos desse imaginario religioso que interagem em contexto emocional determinado e
envolta de significacbes pessoais e sociais de maneira especifica. Ou seja, refere-se a memaria
coletiva ou cultural desses grupos religiosos pesquisados. Em suma, refere-se a cosmologia
(Ortiz, 1991, pp.69-92) umbandista da cidade, uma vez que este nimero, frisa-se, representa

mais da metade dos terreiros instalados em todo 0 municipio.

3.1. Situando-se no campo de pesquisa.

O municipio de Vicosa esta localizado a 86 quildbmetros da capital Maceid,
mesorregido do leste alagoano; microrregido serrana dos quilombos dos palmares.?® Seus
principais acessos ddo-se pela BR-316, AL-204 e a AL-110, todas asfaltadas e de facil acesso.
No que concerne ao adensamento populacional, Vigosa atualmente registra uma populacgéo de
25.444 habitantes®®. Quanto & populacdo religiosa, apresenta 21.230 catdlicos; 1.803

evangélicos; outras religides, 1.937.*° Torna-se possivel encontrar um vasto material

%8 Vide anexo 1, mapa do municipio. Disponivel em: <http://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Vigosa-AL.jpg>.
Acedido a 20 de abril de 2010. Dados com base no Censo IBGE 2000.

% Censo IBGE 2010. Dados disponiveis em: <http://www.ibge.gov.br/cidadesat/topwindow.htm?1 >. Acedido
em 09 de dezembro de 2010. C.f. também em: <http://pt.wikipedia.org/wiki/Vicosa(Alagoas)>. Acedido a 09 de
dezembro de 2010.

% I dem.
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bibliografico® sobre o municipio de Vicosa/Alagoas, mas nenhum deles atenta para as
manifestacdes afro-brasileiras. O préprio Censo IBGE 2010 apresenta no quesito: populacéo
residente, religido Umbanda e Candomblé, nenhum resultado. No quesito: outras
religiosidades é apresentado um nimero de 131 adeptos e na categoria espiritas, um ndmero
de 82 adeptos. Mediante os numeros apresentados, tem-se a seguinte hipdtese: talvez, os
adeptos da Umbanda vigcosense tenham se declarado catolicos romanos, espiritas ou terem se
enquadrado em outras religiosidades ou, quica, em outras religides. Como suporte
bibliografico acerca do municipio no qual estdo inseridos os terreiros de Umbanda
investigados, opta-se por utilizar a mais recente publicacdo: (Album do Centenario de Vigosa,
2008).

Segundo registros historicos, Vigosa/Alagoas foi escolhida pelos quilombolas entre
1556-1695 para servir de reflgio aos negros oriundos de Palmares. Reza a tradicdo que o
local, reduto dos negros quilombolas, foi a Serra Dois Irmaos, cerca de 400 metros de altitude
(Album do Centenario de Vicosa, 2008, pp. 4-5). Na Serra Dois Irmaos®?, em 20 de novembro
de 1695, relata a histdria vigosense que o guerreiro quilombola Zumbi dos Palmares tombou
sob 0 dominio portugués e foi levado para Recife, capital pernambucana. O Album do
Centenério de Vigosa (2008, pp. 2-21) elucida também um dos vieses histéricos do municipio
que é a lenda do cacador chamado por Preto Velho®, que residia nas margens do riacho
limoeiro, o qual batizou de Riacho do meio, por passar na parte central da cidade, vindo logo
depois a dar o nome ao nucleo de povoamento em 1790. A partir de meados de 1831, o
povoado Riacho do Meio passou a ser chamado de Vila da Assembleia e, em 25 de novembro
de 1890, foi renomeada de Vila de Vicosa, devido as belezas de suas matas, lavouras, serras e

rios.

31 Sobre a histéria de Vigosa. C.f. Almanach de Vigosa. (1914). Vicosa, Tip. Econémica, 1920; Brandéo, A.
Vigosa de Alagoas, O municipio e a cidade.. Recife, Imprensa Industrial; Melo, D. P. de. (1995). Passagem de
Volta.. Maceid, Grafitex Editora LTDA.; S4, E. .L. B. (2001). Vigosa-Cidade das Alagoas (Formacgédo e
desenvolvimento). Macei6, Grafitex Editora LTDA; S4, E. L B. (2007). Velhos Caminhos de Vigosa. 2. Ed..
Maceio, Imprensa Oficial e Gréafica Graciliano Ramos Vasconcelos, Marcos. Renascimento Literario. Maceio,
Universal Gréfica, 1985; Vilela, M. B. (1962). Monografia de Vicosa.. Inédito. Vilela, M. B.. (1960). Familias
Tronco de Vicosa. Inédito. Vilela, M. B. (Org). (2008). Album do Centenério, Vicosa, Typographia Vigosense,
1931 e Album do Centenario de Vigosa: 13 de outubro de 1831.. 2. ed. Brasilia, DF: Platano. (Edicdo fac-
similar). Por meio eletrbnico, hd uma minuciosa pesquisa sobre o municipio, disponivel em:
<http://pt.wikipedia.org/wiki/Vigosa_(Alagoas)>. Acedido a 20 de abril de 2010.

%2 Houve uma cerimonia a Xangd e Oxum neste local, em fevereiro de 2009, a qual foi registrada na integra.
Vide anexos 10 e 11.

% Preto Velho é considerado na Umbanda um espirito de negro da Bahia, experiente, paciente e cuidadoso, cuja
morada € na Jurema, espécie de jardim celestial. O grifo é do autor da pesquisa.
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Vale ressaltar que toda bibliografia historica vicosense e, especificamente, o livro,
Album do Centenério de Vigosa (2008, pp. 113-121), enfatiza apenas o dominio cristio, mais
precisamente, catdlico-romano, da primeira missa a criacdo de apostolados, confrarias,
sociedades e unides religiosas. Talvez, isso remonte ao preconceito histérico que as religides

de matriz africana sofrem até hoje, conforme abordado anteriormente.

3.2. Universo da pesquisa.

Compuseram o universo desta pesquisa, quarenta filhos/as de santo e oito Pais e Méaes
de santo e Méaes de santo, todas elas gravadas, algumas em audio e video. Na participacdo dos
diversos rituais, Varios espiritos, julgados incorporados nos filhos/as de santo e suas
liderancas, também foram entrevistados, atendendo ao universo da pesquisa em foco. Ainda
foram observadas, a0 menos, cerca de quarenta sessdes ou comumente chamadas de ‘giras’ e
mais cerca de dez sessdes de mesa branca, em um periodo de dezessete meses. Houve
participacdo em rituais na mata, Festa de Oxdssi, rio, Festa de Xangb e Oxum e Mar, Festa de

lemanja.

De acordo com Haguette (1992, p. 22), cabe a todo pesquisador manter um espirito
critico, questionador e dialético no sentido de conduzir a pesquisa a reflexdo, a fim de superar
os limites do real vivido. Ainda, segundo a autora, todo grupo organizado socialmente esta
assentado nos “sentidos”, “defini¢des” e “a¢des” dos individuos e grupos no longo processo
cotidiano de ‘interagcdo simbolica’ (pp. 66-68). Para tal elucidacdo, foram realizadas
entrevistas semiestruturadas e em profundidade, com apoio em (Minayo et. al,. 2008) e
Haguette (1992). Foi realizada também a pesquisa descritiva no objeto em foco. Foram
escolhidos apenas oito terreiros, em funcéo de, segundo fontes das Federacdes, serem 0s mais
expressivos em termos de participantes no municipio e estarem funcionando regularmente.
Além das entrevistas no interior dos terreiros, foram levantadas entrevistas individuais nas
residéncias dos seus adeptos. Todo esse levantamento esta registrado em dezenas de

gravacdes em audio e video e em centenas de fotografias digitais arquivadas em Cds e Dvds.
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3.3. O viés de Religido na pesquisa.

Conforme apontado acima, esta pesquisa seguird o aspecto fenomenoldgico da
religido, arvorando-se no universo religioso da pesquisa em loco, de maneira inclusiva e
empirica, entendendo que o pressuposto tedrico-metodoldgico desta pesquisa sera a
experiéncia da fé religiosa umbandista dentro da heterogeneidade dos terreiros estudados.
Compreende-se, com base em Eliade (1957/2008), que se trata de uma abordagem mais
correlata com a presente pesquisa, uma vez que se acredita perceber o fendmeno religioso a
partir da Gtica e experiéncias dos interlocutores analisados. A fim de compreender melhor a
religiosidade umbandista vicosense, recorre-se a Eliade (1957/2008), o qual apresenta o ser
humano como “homo religiosus” € enfatico ao afirmar que “nada pode substituir o exemplo,
o fato concreto”, desse fendmeno em si. Faz-se necessario abordar a perspectiva de religido
que sera utilizada ao longo desta pesquisa e, para isso, apoiar-se-4 numa das abordagens
exploradas por Morris®* (2006), intercalando-a com Geertz (1989) e Eliade (1957/2008).

Neste aspecto, em particular, no que se refere ao “homo religiosus ", faz-se necessario
por, defronte a Eliade, Michel Meslin®*, com o intuito de tirar proveito do labor cientifico e
assim, além de apresentar um breve contraponto, retomar a ética eliadeana no decorrer da
pesquisa. De acordo com Meslin, é quase nada contentar-se o explicar a afirmacdo de que o
homem ¢, por natureza, um “animal religioso”. Segundo Meslin, sdo as realidades vividas
pelo homem crente e, em seguida, sua dimensdo cultural que o torna religioso, levando-se em
conta os fatos religiosos como fatos de cultura e todo seu conjunto de elementos que formam
0 contexto no qual esta inserido o homem crente. Para Meslin, o sagrado ou toda experiéncia
religiosa s6 é compreendida dentro da realidade comunitaria desses homens crentes, de acordo
com sua tradicdo hermenéutica, o que significa dizer que toda linguagem religiosa esta
inextricavelmente ligada a cultura ambiente, ou melhor, a uma linguagem culturalmente

definida. (Meslin, 1988/1992, pp. 10-12). Meslin escreve: “Nao existe religido que nao se

3 Morris, B. Titulo original: Religion and antropology — A Critical Introduction. Original inglés, Cambridge
Univesrsity Press, 2006. O autor, em seu texto, apresenta abordagens acerca da religido, as quais se distribuem
em sete titulos: Abordagens intelectualistas, emocionalistas, estruturalistas, interpretativas, cognitivas,
fenomenoldégicas e socioldgicas. Para ele, todas as abordagens estudadas devem ser consideradas, sem perder,
entretanto, o aspecto critico de cada abordagem. Conforme mencionado no corpo desse trabalho, opta-se por
seguir especificamente a abordagem fenomenoldgica, empirica.

% Meslin, M. Titulo original: L’Experience Humaine du Divin. Original francés, copyright de 1988. 12 edicdo
1992. Petrépolis, 1992, para a presente edicao.
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encarne em fiéis imersos em culturas particulares” (1988/1992, p. 52). Meslin conduz a
Geertz, conforme se verd mais adiante (1989, p. 128), o qual apresenta a religido como um
sistema cultural. Meslin ainda escreve que se trata de um processo de aculturacdo que, para
ser bem sucedido necessita dos empréstimos dos elementos religiosos autdctones (p. 201). Ele
ndo compactua com a teoria do homo religiosus de Eliade, pois ndo se trata de algo atemporal
ou do sagrado encarnado no homem, mas de sua realizacdo histérica na humanidade, afinal,

“0 homem religioso ¢é o lugar onde o divino ¢ percebido” (Meslin, 1988/1992, p. 82-84).

De acordo com Eliade, é a partir dos exemplos precisos que se constréi 0 espaco
sagrado, tornando-o qualitativamente diferente de outros espacos que o cercam. Para ele, a
importancia esta salientada em mostrar a experiéncia religiosa. A énfase esta nas situacdes
existenciais desses grupos religiosos, ou seja, em suas experiéncias religiosas cotidianas.
Neste caso, partindo de Eliade, entende-se que o viés fenomenoldgico da presente pesquisa
tramitard nos valores religiosos desses terreiros de Umbanda vigosenses. Trata-se de uma
experiéncia ndo homogénea, primordial, a qual precederd toda reflexdo sobre o pantedo
umbandista (Eliade, 1957/2008, pp. 25-27). O aspecto fenomenoldgico da religido nao
significa uma especulacdo teorica, pelo contrario, vislumbra-se a descri¢cdo de um sujeito que
se encontra em meio a um mundo concreto, desvelando-se um mundo carregado de sentido
(Eliade, 1957/2008, pp. 28-29).

Ancorando-se em Morris (2006), percebe-se que a abordagem fenomenolégica assume
uma posi¢do neutra, por conseguinte, percebe o fendmeno religioso do ponto de vista das
proprias pessoas, ou seja, através da intuicdo, linguagem e crencas religiosas. Conforme o
autor, pelo fato de a religido ser um fenémeno complexo e multifacetado, alguém s6 podera
compreendé-la completamente, utilizando todas as abordagens que a investigam. Segundo ele,
a religido ndo ¢é a forma mais elementar do humano frente a construgdo do mundo. Sobre esse
aspecto, o texto remete-se para a visdo de Geertz (1989, pp. 101-143), o qual explora a
religido como sistema cultural. Ele descreve que a perspectiva religiosa difere-se da
perspectiva do senso comum e cientifica. Segundo ele, a perspectiva religiosa ultrapassa a
vida cotidiana e suas relagdes, tendo por base a fé e aceitacdo na realidade. Com efeito, a
perspectiva religiosa difere da perspectiva cientifica pelo fato de ndo tornar as realidades da
vida cotidiana hipotéticas e probabilisticas, mas, amplas, em vez de andlise, 0 encontro. De
acordo com Geertz, a perspectiva religiosa procura criar uma aura de atualidade real, a qual

conduz ao ritual, ao além-vida. O autor descreve,
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“E no ritual - isto é, no comportamento consagrado que se origina, de alguma
forma, essa convicgdo de que as concepgdes religiosas sdo veridicas e de que as
diretivas religiosas sdo corretas. E em uma espécie de forma cerimonial — ainda que
essa forma nada mais seja que a recitacdo de um mito, a consulta a um oraculo ou a
decoragdo de um tdmulo — que as disposi¢cfes e motivaces induzidas pelos
simbolos sagrados nos homens e as concepgles gerais da ordem da existéncia que
formulam para os homens se encontram e se reforcam umas as outras. Num ritual,
0 mundo vivido e 0 mundo imaginado fundem-se (...)” (Geertz, 1989, pp. 128-129.
O grifo é do autor da pesquisa).

Ante 0 exposto, compreende-se que a religido serve como uma espécie de ancora dos
recursos simbolicos do humano em sua forma de pensar, expressar, sentir e viver. Para
Geertz, o0 sagrado traz em si 0 sentido de obrigacdo intrinseco, pois, além do encorajamento
do humano, ele exige e reforca o compromisso emocional. A despeito das simbologias do
ritual, Montero (1985, p. 176) diz que “toda manipulacdo ritual, através de seus gestos e
preceitos, revive e coloca em acdo todo um universo mitico, povoado de simbolos contidos
nesse universo”. O trecho supracitado remete-se a Geertz (1989, pp. 105; 114), onde o autor
apresenta os simbolos como formas perceptiveis, formulagdes tangiveis de noces, abstracdes
da experiéncia fixada como resultado dessas percep¢des, bem como incorporacdes concretas

de ideias, atitudes, julgamentos, saudades ou crencas.

Ainda assinala o autor:

“O homem tem uma dependéncia tdo grande em relagdo aos simbolos e sistemas
simbolicos a ponto de serem eles decisivos para sua viabilidade como criatura e,
em funcdo disso, sua sensibilidade a indicagdo até mesmo mais remota de que eles
sdo capazes de enfrentar um ou outro aspecto da experiéncia provoca nele a mais
grave ansiedade” (Geertz, 1989, p. 114).

Assim, levando em conta a visdo de Geertz, € interessante observar a eficécia
simbdlica das crencas, expressa principalmente no cotidiano dos interlocutores analisados,
inclusive nos terreiros ou centros. Neste sentido, o fenémeno religioso interfere social e
psicologicamente na vida dos individuos. Sobre esse aspecto, é oportuno elucidar Eliade
(1957/2008, pp. 35-36), o qual apresenta o campo religioso como autbnomo, isto €, como uma
categoria <<sui generis>>. Segundo Valle (1998, p. 17), “Os simbolos religiosos sdo
mediacoes que nunca conduzem ao conhecimento pleno do ‘Todo’ que sinalizam”.
Compreende-se, com base em Negrdo (1993), que a religido da Umbanda no municipio de

Vicosa, constitui-se uma sintese da religido brasileira dos Orixas e outras divindades africanas
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na Bahia do século XIX. E, mais, a Umbanda estaria associada a varias modalidades
religiosas, as quais recebem diferentes denominacdes regionais por todo o territorio brasileiro;
em Alagoas, por exemplo, recebe também a nomenclatura de Xangd, ja explicitado
anteriormente. Segundo Negrao (1993), a Umbanda representa uma pratica religiosa distinta,
bem como uma combinacéo de tradicdes que abrangem desde o espiritismo até os rituais do
Candomblé. Dessa maneira, aglomerou elementos do catolicismo romano branco, das
tradicGes africanas com o0s seus simbolos e espiritos e dos rituais de referéncia indigena,

inspirando-se na mesticidade brasileira (Prandi, 2004a).

Retomando-se Eliade (1957/2008), aprende-se que o ser humano tem necessidade em
sacralizar sua vida como manifestacdo de algo além do natural e profano. Ja& em Merleau-
Ponty (1945/1999), entende-se que a pesquisa trata de descrever, ndo de analisar, nem de
explicar (pp.3-4), pois, o sujeito fala (pp.241-242), a linguagem &, neste caso,
acompanhamento exterior do pensamento (p. 241), uma vez que “o mundo ja esta ali antes de
qualquer analise que eu possa fazer dele” (pp. 5-6); trata-se, na verdade, de apresentar o
fendmeno tal como ele aparece ou configura-se no sujeito da pesquisa (p. 19). De acordo com
a fenomenologia merleau-pontyana, admite-se que o proprio gesto humano “é significar para
além de sua simples existéncia de fato, inaugurar um sentido...” (pp. 106-107); admite-se,
ainda, que todos os gestos sdao comparaveis, pois “... cada um deles comporta uma sequéncia
ou recomecos...” (p. 106). Para ele, todo gesto ¢, a priori, “aliado ou cumplice de todas as
outras tentativas de expressao” (p.106). Assim, passa-se a entender que a Umbanda trata de
um campo religioso categoricamente sui generis, imbuido de gestos humanos apontando

sequencialmente, sentidos, recomecos e expressdes ilimitadas.

Destarte, redigir um trabalho como este constitui-se num grande desafio para o autor
da presente pesquisa. 1sso porque, na vivéncia familiar, era de tradicdo cat6lico-romana. Na
fase juvenil, o autor aderiu a vertente protestante, precisamente pentecostal, em seguida,
migrando para a tradicdo Batista tradicional na qual estudou em seminério teoldgico vindo a
consagrar-se Pastor, estando em pleno exercicio pastoral desde o ano de 2004. Atualmente,
exercendo a fungéo de professor de Ensino Religioso na rede estadual de ensino. O contato
com a bibliografia serviu, a priori, para desmistificar as descricdes pejorativas e de ma fe,
resultantes da falta de informacdo e convivéncia acerca das religides afro-brasileiras, em
particular, dos terreiros de Umbanda, conhecidos pejorativamente por “terreiros de macumba”

ou “catimbozeiros”. Além dessa desmistificacdo, serviu também para vitalizar a curiosidade e
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despertar o desejo da convivéncia e estudo empirico. A realizacdo da presente pesquisa s
tornou-se possivel gracas as visitas sistematicas, realizadas ao longo de dezessete meses, em
oito terreiros ou centros de Umbanda, inseridos no municipio acima citado. Para uma melhor
delimitacdo do objeto de pesquisa, bem como melhor coesdo cientifica do fenémeno
estudado, escolheu-se investigar apenas oito terreiros, 0s quais correspondem a mais de 50% -
por cento - dos existentes no municipio. Estes também sdo chamados pelos filhos/as de santo,
de saldo, centro, tenda e barracdo. Desse modo, o termo terreiro (Maggie, 2001, p. 25)
representa bem melhor o objeto de pesquisa. Todos os terreiros foram visitados entre janeiro
de 2009 e maio de 2010. A escolha desse objeto de pesquisa como unidade de analise e

avaliacdo, pode ser justificada pelo tipo de fendmeno ou ritual em causa.

3.4. Terreiros pesquisados

Durante a pesquisa, pode-se acompanhar e constatar minuciosamente as atividades
desenvolvidas por estes terreiros que seguem abaixo, de ‘giras’ comuns, mesa branca, as
festas de Orixas, Exus, Pombagiras, Caboclos e Pretos Velhos. Foram entrevistados cinco
filhos/as de santo de cada terreiro e 0s oito representantes dos mesmos. As entrevistas
ocorreram em suas residéncias e no proprio interior do terreiro, antes e depois das cerimonias.
Houve caso em que foi preciso realizar a entrevista no interior do préprio terreiro, pois,
familiares ndo permitiram realizar em suas residéncias. Isto remonta o preconceito que muitos
filhos/as de santo em Vicosa ainda sofrem por parte da sociedade. Conforme dados orais,
muitos filhos/as de santo sdo tratados com desdém por outros religiosos, inclusive por

familiares. Passa-se a apresentar abaixo, 0s terreiros que compuseram o objeto de pesquisa.

3.4.1. Centro afro-brasileiro Sdo Jerénimo — Pai de santo, Cosmos.

Popularmente conhecido pelos filhos/as de santo como o terreiro do padrinho Cormo,
este terreiro existe ha quarenta e nove anos e esta situado na Rua Evilazio Torres, 111, Centro

- Vigosa/Alagoas.
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Seu representante € o senhor Cosmos Alves, conhecido carinhosamente pelos filhos/as
de santo como padrinho Cormo. O mesmo faz parte da Umbanda ha setenta e cinco anos e

como Pai de santo, ha cinquenta anos.

Este terreiro, atualmente, possui cerca de vinte e um filhos/as de santo que frequentam
regularmente as chamadas ‘giras’. A faixa etaria estd em torno dos trinta anos, sendo que a

filha de santo mais nova com dezoito anos, e a mais velha, com setenta e um anos.

Quanto & instrucdo, como a maioria absoluta dos terreiros estudados, é de pessoas nao-
alfabetizadas e analfabetas funcionais. Comumente, as cerimonias culticas ou ‘giras’, recebem
visitantes; de acordo com as ‘giras’ estudadas, pode-se constatar a presenca de até dez
visitantes. O nivel social dos participantes, de um modo geral, é de pessoas pobres, oriundas

da periferia da cidade.

A relacdo desse terreiro com os demais é de inteira independéncia, funciona nos
fundos da residéncia do padrinho Cosmos, local bem simples, sem nenhuma ostentagéo

externa que o identifiqgue como um terreiro de Umbanda.

Torna-se dificil identificar este terreiro, pois, conforme abordado acima funciona nos
fundos de uma residéncia, tendo como U(nico acesso 0s corredores da casa do seu
representante. O espaco € um local pequeno, ndo acomodando mais que trinta pessoas,

bastante quente e de baixa luminosidade.

As entrevistas ocorreram em suas residéncias, algumas de maneira sigilosa, pois
alguns filhos/as de santo ndo se identificam como adeptos da Umbanda, por temer enfrentar
preconceito e desdém dos vizinhos.

Houve caso nas entrevistas em que foi preciso realiza-las na cozinha da residéncia,
com o tom de voz baixo, quase sussurrando aos ouvidos, pois, segundo eles, ainda sdo vitimas

de preconceitos dos seus vizinhos.

3.4.2. Centro afro-brasileiro Sdo Jorge — Méae de santo, Ana.

Conhecida pelos filhos/as de santo como o terreiro da madrinha Ana, este terreiro
existe ha dezenove anos e estd situado na Rua Ademar de Vasconcelos, 166, Centro -
Vigosa/Alagoas.
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Sua representante é a senhora Ana Maria Nunes dos Santos, conhecida carinhosamente
pelos filhos/as de santo como a madrinha Ana, que faz parte da Umbanda ha trinta anos e

como Mae de santo, ha dezenove anos.

Este terreiro, atualmente, possui cerca de vinte e cinco filhos/as de santo que
frequentam regularmente as chamadas ‘giras’. A faixa etaria esta em torno dos trinta e cinco

anos, tendo a filha de santo mais nova, treze anos e a mais velha, setenta e cinco anos.

O grau de instrucdo é de pessoas ndo alfabetizadas e analfabetas funcionais. Ha apenas
uma pessoa com o ensino médio completo. Comumente, as cerimonias culticas ou ‘giras’,
recebem visitantes; de acordo com as ‘giras’ estudadas, pode-se constatar a presenca de até

vinte visitantes.

O nivel social dos participantes, de um modo geral, é de pessoas pobres. A relagdo
desse terreiro com os demais é de inteira independéncia, funciona em um imdével préprio,

residéncia comum, ao lado da residéncia da Madrinha Ana, espago simples.

Torna-se dificil identificar este terreiro, pois conforme abordado acima, funciona
praticamente como uma residéncia, vizinho a residéncia da Mée de santo, Ana. O espaco
constitui-se em um local razoavelmente grande, ndo acomodando mais que setenta pessoas,

quente e de baixa luminosidade.

Durante a pesquisa, as atividades desenvolvidas por este terreiro, de ‘giras’ comuns,
de mesa branca as festas de Orixas, Exus, Pombagiras e Pretos Velhos, também foram

acompanhadas minuciosamente.

Foram entrevistados cinco filhos/as de santo; uma dessas pessoas entrevistadas
solicitou sigilo, pois, ndo se identifica como adepta da Umbanda, por temer enfrentar

preconceito e desdém dos seus patrdes e companheiros de profissao.

3.4.3. Centro afro-brasileiro Sdo Jodo Batista — Pai de santo, Edson.

Os filhos/as de santo chamam de terreiro do padrinho Edson ou Balaio; este terreiro
existe ha nove anos e esta situado na Rua Silvestre Goiana, 59, Mutirdo - Vigosa/Alagoas.
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O senhor José Edson dos Santos é seu representante, conhecido carinhosamente pelos
filhos/as de santo como padrinho Edson ou Balaio, e faz parte da Umbanda ha quinze anos e,

como Pai de santo, ha quase dez anos.

O terreiro atualmente possui cerca de dezesseis filhos/as de santo que frequentam
regularmente as chamadas ‘giras’. A faixa etaria esta em torno dos trinta e cinco anos, sendo

que a filha de santo mais nova tem dezoito anos, e 0 mais velho, sessenta anos.

A instrucdo, como na maioria absoluta dos terreiros estudados, € de pessoas nédo
alfabetizadas e analfabetas funcionais. H& apenas duas pessoas com ensino médio completo.
Comumente, as cerimonias culticas ou ‘giras’, recebem visitantes; de acordo com as ‘giras’

estudadas, pode-se constatar a presenca de até dez visitantes.

Quanto aos participantes, o nivel social, de um modo geral, é de pessoas pobres,
oriundas da periferia da cidade e de cidades vizinhas. A relag&o desse terreiro com o0s demais
é de inteira independéncia, funciona na propria sala da residéncia do padrinho Edson ou
Balaio, casa simples e discreta, sem nenhuma ostentacdo externa que a identifigue como um

terreiro de Umbanda.

O espaco constitui-se em um local pequeno, ndo acomodando mais que vinte e cinco

pessoas, quente, de luminosidade razoavel, ao contrério do primeiro terreiro.

Todos os filhos/as de santo receberam a presente pesquisa de bom grado, inclusive o
seu representante, Pai de santo, Edson ou Balaio. Suas atividades foram acompanhadas

minuciosamente.

3.4.4. Centro afro-brasileiro Senhor do Bomfim — Méae de santo, Nazaré.

Popularmente conhecida pelos filhos/as de santo como o terreiro da madrinha Nazare,
este terreiro existe ha trinta e seis anos e esté situado na Avenida 12 de julho, 60, Area 7,

Conj. Cidade de Deus -Vigosa/Alagoas.

Sua representante € a senhora Maria Nazaré dos Santos, conhecida carinhosamente
pelos filhos/as de santo como a madrinha Nazare, que faz parte da Umbanda ha cinquenta e

seis anos e como Mée de santo, h trinta e seis anos.
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O terreiro possui atualmente cerca de vinte e cinco filhos/as de santo que frequentam
regularmente as chamadas ‘giras’. A faixa etaria € em torno dos trinta anos: a filha de santo

mais nova, com dezenove anos e a mais velha, com sessenta e cinco anos.

O grau de instrucdo é de pessoas ndo alfabetizadas e analfabetas funcionais. Ha cerca
de trés pessoas com o ensino médio completo. Comumente, as cerimdnias culticas ou ‘giras’,
recebem visitantes; de acordo com as ‘giras’ estudadas, constatou-se a presenca de até dezoito

visitantes.

O nivel social dos participantes, de um modo geral, é de pessoas pobres, oriundas da
periferia da cidade e da zona rural. Sua relacdo com os demais € de inteira independéncia,
funciona ao lado da residéncia da Mae de santo, Nazaré, uma espécie de complemento da

casa, residéncia comum.

O terreiro funciona praticamente como uma residéncia comum, ao lado da residéncia
da Maée de santo, Nazaré. O espaco constitui-se em um local razoavelmente grande, nao

acomodando mais que sessenta pessoas, quente e de luminosidade razoavel.

Como de costume, a presente pesquisa foi bem recebida, inclusive por sua
representante. Durante a pesquisa, podem-se acompanhar as atividades deste terreiro: ‘giras’
comuns, mesa branca as festas de Orixas, Exus, Pombagiras e Pretos Velhos.

3.4.5. Centro Espirita Palacio de Ogum — Pai de santo, Rosalvo.

O terreiro do padrinho Rosalvo, como os filhos/as de santo o classificam, existe ha

trinta e cinco anos e esta situado na Rua “A”, 23, Mutirdo Pe. Cicero - Vigosa/Alagoas.

O representante € o senhor Rosalvo Ferreira dos Santos, conhecido carinhosamente
pelos filhos/as de santo como o Padrinho Rosalvo, o qual faz parte da Umbanda ha cinquenta

e cinco anos e como Pai de santo, ha trinta e cinco anos.

O terreiro atualmente possui cerca de doze filhos/as de santo que frequentam
regularmente as chamadas ‘giras’. A faixa etaria € em torno dos trinta e cinco anos, sendo a

filha de santo mais nova com vinte e oito anos e a mais velha com cingquenta anos.

Os frequentadores sdo pessoas ndo alfabetizadas e analfabetas funcionais. Geralmente,
as cerimonias culticas, recebem visitantes; de acordo com as ‘giras’ estudadas, pode-se
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constatar a presenca de até cinco visitantes. As pessoas sdo pobres, oriundas da periferia da

cidade, zona rural e cidades vizinhas.

Vale ressaltar que o terreiro do Pai de santo, Rosalvo néo realiza ceriménias periddicas
como os demais terreiros, como o proprio representante alega: a falta de um espago mais
adequado, bem como o comodismo dos filhos/as de santo, dificulta a realiza¢do das ‘giras’.
Conforme o Pai de santo, Rosalvo, as ‘giras’ em seu terreiro ocorrem geralmente entre dois e
trés meses e, em alguns casos, em datas julgadas sagradas como, por exemplo, no més de
agosto, onde se celebra a festa dos Exus e Pombagiras e, em dezembro, a dos Orixas,
principalmente a festa de lemanja porque o numero de adeptos é significativamente pequeno e

alguns so participam de ocasides festivas.

A relacdo desse terreiro com os demais é de uma razoavel aproximacao, sendo o

convivio mais aproximado com o terreiro da Mé&e de santo, Neguinha, conforme vera a seguir.

O terreiro do Pai de santo, Rosalvo funciona na sala de sua residéncia, local simples,
sem nenhuma ostentacdo externa que o identifigue como um terreiro de Umbanda. O espaco
constitui-se em um local muito pequeno, ndo acomodando mais que vinte pessoas, bastante
quente e de luminosidade baixa. A presente pesquisa foi bem aceita, inclusive, pelo seu
representante, Pai de santo, Rosalvo. Suas atividades religiosas também foram todas

registradas.

3.4.6. Centro afro de Umbanda NS? da Guia — Mée de santo, Neguinha.

Conhecida pelos filhos/as de santo como o terreiro da madrinha Neguinha, este
terreiro existe ha dezenove anos e esta situado as margens do Rio Paraiba, linha do trem, Mata
Escura, S/N no municipio de Vigosa/AL.

Sua representante € a senhora Marileide Batista dos Santos, conhecida carinhosamente
pelos filhos/as de santo como a madrinha Neguinha, a qual faz parte da Umbanda ha trinta e

quatro anos e como Mae de santo, ha dezenove anos.

Seu terreiro atualmente possui cerca de doze filhos/as de santo que frequentam
regularmente as chamadas ‘giras’. A faixa etaria estd em torno dos trinta anos, tendo a filha de
santo mais nova, vinte e cinco anos e a mais velha, sessenta e oito anos. S&o pessoas nao

alfabetizadas e analfabetas funcionais.
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As cerim0nias culticas, sempre recebem visitantes. De acordo com as visitas

realizadas, pode-se constatar a presenca de até dez visitantes.

Vale ressaltar que o terreiro da Mae de santo, Neguinha ndo realiza cerimdnias
periddicas como 0s demais terreiros, como a propria representante alega, pois, a falta de um

espago mais adequado dificulta a realizac¢ao das ‘giras’.

O nivel social dos participantes, de um modo geral, a semelhanca dos outros terreiros,
é de pessoas pobres, oriundas da periferia da cidade. A relacdo desse terreiro com os demais é
de uma independéncia, sendo o convivio mais aproximado com o terreiro do Pai de santo,

Rosalvo.

O terreiro da Mae de santo, Neguinha funciona na sala de sua residéncia, local

simples, sem nenhuma ostentacéo externa que o identifique como um terreiro de Umbanda.

Torna-se dificil identificar este terreiro, pois, conforme abordado acima, funciona na
propria residéncia da sua representante. O espacgo constitui-se em um local muito pequeno,

ndo acomodando mais que vinte pessoas, bastante quente e de luminosidade baixa.

As atividades desenvolvidas neste terreiro e acompanhadas, foram: ‘giras’ comuns,

mesa branca as festas de Orixas, Exus, Pombagiras e Pretos Velhos.

3.4.7. Centro Espirita Preto Velho — Pai de santo, Emidio.

O terreiro do padrinho Emidio existe ha sessenta e quatro anos e esta situado na Rua
“J”, 15, no Conj. Frei Damido - Vigosa/Alagoas.

Seu representante é o senhor Emidio Correia da Paz, conhecido carinhosamente pelos
filhos/as de santo como o Padrinho Emidio, o qual faz parte da Umbanda ha setenta e trés

anos e como Pai de santo, ha cinquenta e oito.

O Centro espirita Preto Velho possui cerca de dez filhos/as de santo que frequentam
regularmente as chamadas ‘giras’. A faixa etaria esta em torno dos quarenta anos, tendo a

filha de santo mais nova, vinte e cinco anos e a mais velha, sessenta anos.

80

Universidade Lus6fona de Humanidades e Tecnologias. Faculdade de Ciéncia Politica, Lusofonia e RelagGes Internacionais



Adriano O. T. Gomes. As relagdes entre filhos/as de santo no cosmo religioso umbandista: uma abordagem a partir do
contexto de Vicosa/AL

O grau de instrucdo é de pessoas ndo alfabetizadas e analfabetas funcionais.
Comumente, as ‘giras’ recebem visitantes. De acordo com as ‘giras’ estudadas, constatou-se a

presenca de até dez visitantes.

Vale ressaltar que o terreiro do Pai de santo, Emidio néo realiza cerimonias periodicas
como 0s demais terreiros, pois, como o proprio representante alega, o comodismo dos

filhos/as de santo dificulta a realizacdo das ‘giras’.

O nivel social dos participantes é de pessoas pobres, oriundas da periferia da cidade e
da zona rural. A relagdo com os demais é de independéncia, sendo o convivio mais

aproximado com o terreiro da Mée de santo, Bastiana, conforme se vera a seguir.

O terreiro do Pai de santo, Emidio funciona nos fundos de sua residéncia, cujo acesso,
se da& pelos lados, uma espécie de complemento da casa, local simples, sem nenhuma

ostentacdo externa que o identifique como um terreiro de Umbanda.

Torna-se dificil identificar este terreiro, pois, conforme abordado acima, funciona na
prépria residéncia do seu representante. O espaco constitui-se em um local muito pequeno,

ndo acomodando mais que vinte pessoas, pouco ventilado e de luminosidade baixa.

3.4.8. Saldo Palacio da Oxum Menina — Mae de santo, Bastiana.

Os filhos/as de santo o chamam de terreiro da madrinha Bastiana, existe ha onze anos
e esta situado na Rua Dourada, 80, Centro - Vigosa/Alagoas.

Sua representante € a senhora Sebastiana Maria da Silva, conhecida carinhosamente
pelos filhos/as de santo como a madrinha Bastiana, a qual faz parte da Umbanda ha vinte e

nove anos e como Mae de santo, ha onze anos.

Este terreiro atualmente possui cerca de quinze filhos/as de santo que frequentam
regularmente as chamadas ‘giras’. A faixa etaria é em torno dos trinta anos, sendo que a filha

de santo mais nova tem vinte e cinco anos, e a mais velha, setenta e dois anos.

O grau de instrucéo é de pessoas ndo alfabetizadas e analfabetas funcionais. Ha cerca
de duas pessoas com o ensino médio completo. Nas ‘giras’ estudadas constatou-se a presenca

de até quinze visitantes.
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O nivel social dos participantes, de um modo geral, é de pessoas pobres, oriundas da
periferia da cidade. A relacdo desse terreiro com os demais € de independéncia, sendo o

vinculo mais aproximado com o terreiro do Pai de santo, Emidio.

O Sal&o funciona nos fundos da residéncia da Mé&e de santo, Bastiana, uma espécie de
complemento da casa, residéncia comum, cujo acesso se da pelos lados da casa, local simples;
sem nenhuma ostentacéo externa que o identifiqgue como um terreiro de Umbanda. Torna-se
dificil identificar este terreiro, pois conforme abordado acima, funciona praticamente como

uma residéncia comum, no quintal da residéncia da Mae de santo, Bastiana.

O espaco constitui-se em um local razoavelmente grande, ndo acomodando mais que

guarenta pessoas, quente e de luminosidade razoavel.

3.4.9. Balanco dos terreiros

De notar, as semelhancas visiveis entre os terreiros. Vale lembrar que a maioria dos
consulentes e clientela, é constituida por pessoas negras ou afrodescendentes, com baixa
escolaridade e residentes na regido periférica do municipio. Quanto aos seus representantes
legais, todos séo leigos, cuja maioria é aposentada, com alguns desenvolvendo atividades na
agricultura e autbnomas. A complexa diversidade, rupturas e contradicfes marcaram este
cosmo religioso umbandista em seu fendmeno enddgeno diverso. Puderam-se registrar
dezenas de falas e experiéncias particulares dos seus frequentadores e respectiva lideranca

dessa matriz africana.

Mediante a pesquisa, constatou-se o estado de independéncia entre os terreiros, bem
como emulagéo existente entre suas liderancgas espirituais. Foi comum se deparar com Pais e
Maes de santo tratando com desdém outros sacerdotes e sacerdotisas afro de Vicosa e das
cidades vizinhas. Notaram-se, também, as diferentes interpretacbes entre ambos, em alguns
casos, contraditérias, principalmente no que diz respeito a natureza e ao comportamento dos

espiritos e préaticas nos terreiros.

As atividades desses terreiros, geralmente, ocorrem uma vez na semana oOu
guinzenalmente; em alguns casos, mensal e até trimestral, a depender do desempenho e
interesse dos seus adeptos e predisposi¢cdo do lider, pois, parte dessa lideranca é de pessoas
com idade ja avangada. Alguns terreiros ndo dispdem de ostentacdo religiosa o suficiente,
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como, por exemplo, instrumentos, roupas, tocadores de atabaques e, em casos mais extremos,
de espaco fisico adequado resultando, assim, em celebracdes no proprio comodo da casa, 0

que dificulta a acomodacéo dos filhos/as de santo e consulentes.

Os terreiros estudados, conforme dados orais, existem ha mais de sessenta anos, sendo
0 mais novo com nove anos de atividades. A maioria estd na area periférica da cidade,
ocorrendo algumas cerimonias na zona rural. Cada terreiro traz em seu arcabouco ritualistico,
peculiaridades e idiossincrasias circunscritas neste municipio ou elementos religiosos

autoctones absorvidos, conforme apontou (Meslin, 1988/1992, p.201).

Neste capitulo tornou-se possivel apresentar os métodos empregados para o
desenvolvimento desta pesquisa, bem como os caminhos percorridos para a coleta de dados
do objeto de pesquisa em suas linhas gerais. Assim, segue-se no limiar dos resultados
colhidos e observados em campo.
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Capitulo 4 - AMOSTRA DOS RESULTADOS

"0 sentido das palavras é considerado como dado com os estimulos ou com os
tragos cerebrais ou psiquicos”.

(Merleau-Ponty, 1945/1999, p. 238)
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Com base nos dados orais colhidos em campo a partir da Fenomenologia da Religido
de Eliade (1957/2008), o qual apresenta a irredutibilidade das experiéncias religiosas, neste
caso, a Sociologia da Religido, acredita-se que a ligac&o filial entre religiosos umbandistas e
seus espiritos, constitui-se um gesto de fraternidade, reveréncia, devogdo, respeito, fidelidade
e temor as coisas espirituais, segundo eles, “invisiveis”. O campo de pesquisa ensina que a
familia de santo representa lacos comunitarios, adoragédo coletiva, respeito e, acima de tudo,
obediéncia aos guias e aos terreiros. Em suma, uma vida de obediéncia e sacrificio, moldada
por particularidades e rituais coletivos. Quando terminam as ‘giras’, geralmente por volta das
22h, - mas que continua sem o som dos atabaques - 0s espiritos incorporados continuam a dar
consultas aos consulentes. Em alguns terreiros, os espiritos, julgados incorporados, jogam
blzios e tracam os procedimentos para os filhos/as de santo e rituais a serem realizados
posteriormente. Filhos/as de santo buscam se consultar enquanto os espiritos bebem e fumam
constantemente nos ‘toques de Exus’. E comum em alguns terreiros pesquisados, as conversas
com os espiritos irem até as 23h. Para os filhos/as de santo entrevistados os espiritos sdo
como se fossem uma espécie de Pais espirituais, que se preocupam com o0s seus filhos/as,

exigindo-lhes obediéncia, sempre.

4.1. A fidelidade umbandista.

De acordo com (Bardin®, 1977/2009, p. 45), a analise de contetido de um enunciado
deve partir do conhecimento daquilo que esta implicito nas palavras sobre as quais se debruca
esta analise. Para Bardin, todo pesquisador na tarefa de analise dos resultados deve lidar com
0s esteredtipos. Os estere6tipos, segundo a definicdo de Bardin (1977/2009, p. 53), sdo as
ideias, imagens e representagdes que o pesquisador tem de coisas, pessoas e ideias partilhadas
pelos membros de um determinado grupo social. Segundo a autora, o estere6tipo mergulha
suas raizes no emocional e afetivo, pois, estad ligado a predefinicdo por ele racionalizada,

justificada e criada no labor da andlise.

Como diz Bardin:

% Bardin, Laurence. Titulo original: L’ Analise de Contence. Presses Universitaires de France, 1* edi¢ao 1977.
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“Qualquer pessoa que faca entrevistas conhece a riqueza desta fala, a sua
singularidade individual, mas também a aparéncia por vezes tortuosa, contraditoria,
com ‘buracos’, com digressdes incompreensiveis, negacdes incdmodas, recuos,
atalhos, saidas fugazes ou clarezas enganadoras. Discurso marcado pela
multidimensionalidade das significacGes exprimidas, pela sobredeterminacdo de
algumas palavras ou afins de frases. Uma entrevista é, em muitos casos,
polifénica” (Bardin, 1977/2009, p. 90. O grifo é do autor da pesquisa).

Seguindo o rigor metodoldgico explorado nesta pesquisa, verifica-se que a analise
qualitativa (Bardin, 1977/2009, pp. 140-143) compreende, com exatiddo, o sentido da fala dos
individuos. Bardin diz que o discurso, neste contexto, € toda comunicacéo estudada em nivel
elementar - palavras ditas - e em nivel de frases, proposi¢fes, enunciados e sequéncias.
Segundo a autora, o discurso ¢ considerado um dado, isto é, “enunciado imobilizado,
manipulavel, fragmentavel” (1977/2009, p. 216). Compreende-se, com base na autora citada,
que discurso ndo é um produto acabado, mas, um momento num processo de elaboracédo da
anélise de contetdo. No decorrer das conversas com os filhos/as de santo, ocorridas
aleatoriamente, foi-lhes perguntado o seguinte: mesmo diante das situacgdes vivenciadas, das
evidéncias anunciadas pelo (a) senhor (), vale a pena continuar na Umbanda? O (A) senhora
(a) sente-se a vontade na Umbanda? Por qué? Mediante as respostas, tem-se 0 seguinte
Quadro:

Quadro 4. Resposta dos filhos/as de santo sobre a Umbanda.

Filhos/as de santo que admitem valer a pena continuar na Umbanda

Sim Nao

39 01

Filhos/as de santo que se sentem a vontade na Umbanda

Sim Nao

38 02

Justificativas ou porqués do ingresso na Umbanda

Algum tipo de problema (saude, familiar, conjugal, pessoal e etc.) 25
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Influéncia familiar (antepassados, parentes e etc.) 02
Chamado divino (forca dos espiritos, de hascimento) 12
A convite (amigo, parente, vizinho e etc.) 01

Diante das evidéncias acima apresentadas, de notar que a grande maioria diz valer a
pena continuar na religiosidade umbandista, mesmo tendo a plena consciéncia das a¢des dos
espiritos em suas vidas como um todo. Para trinta e oito filhos/as de santo, a Umbanda Ihes
proporciona sensacao de bem-estar ou, conforme eles responderam: “mim sinto bem aqui”.
Quanto as justificativas, apresentam quatro caracteristicas primordiais e responsaveis pelas
suas crengas e créditos na Umbanda, que sdo: alguma perturbacdo ou problema na vida -
correspondente a mais da metade dos depoentes -, este item lembra o fendmeno morbido
descrito muito bem por Montero (1985, pp. 120-121); tradicdo da familia, apenas dois, doze
filhos/as acreditam ter o chamado dos espiritos ou, como reza a tradicdo cristd, se dizem
chamados para o espiritismo e apenas um filho afirma estar por causa de um convite de um

amigo e primo.

Percebe-se que a maioria acredita na missdo dos espiritos e suas realizagdes na vida
dos terreiros ou dos seus ‘cavalos’, 0os quais 0s chamam para desempenharem 0S mais
variados trabalhos espirituais a fim de angariarem, segundo eles, o benfazejo espiritual,
concedido unicamente pelos espiritos bem ‘alimentados’. Alguns trechos dessas informacoes
verbais merecem destaques: “A4 Umbanda pra mim é coisa do destino, t& neu mermo,
descobri isso, até minha fia tem também, eu tenho que seguir...”. Paradoxo: “Pra falar a
verdade eu ndo gosto da Umbanda n&o, mas ao mermo tempo eu mim sinto na obrigagdo de
cumprir aquela misséo; eu ndo sinto prazer mermo ndo viu; sabe, a gente sofre ali dentro
viu, pra receber eles sofre, so vendo...”. Eis mais um paradoxo: “gosto da Umbanda, quero
continuar porque se eu deixar naum terei saude, vai ser pior né...?”" “A Umbanda é boa, mim
sinto bem 14, é igual a um paraiso, € a doutrina de Deus né...” “gosto de ld, mais eu naum
queria ficar dancando direto naum, queria da as obrigacdo, mais naum ta envolvida
direto...”. Os paradoxos existentes nas diversas falas s6 revelam o poder agregador e magico

que a memdria umbandista vigcosense vivencia cotidianamente.

Ap0s leitura compreensiva do conjunto do material coletado em campo, supde-se que
um dos pressupostos desta pesquisa seja que, em algum grau, todo filho de santo tem a plena

consciéncia de que a cobranca € inevitavel e, consequentemente, 0 ndo cumprimento acarreta
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em sofrimento e, até mesmo, na morte dos filhos/as de santo relapsos. A leitura dos quadros
apresentados anteriormente permite fazer uma descricdo desses fragmentos. Pode-se dizer, de
certo modo, que a relacdo entre filhos/as de santo e espiritos, constitui-se uma relacdo de
temor, reveréncia, disciplina rigida e extremo respeito e obediéncia, caso contrério, terdo que
arcar com as consequéncias da negligéncia ou desatencdo espiritual. A partir da inferéncia,
com base na premissa desta pesquisa, tem-se 0 seguinte teor: os espiritos do universo
misterioso da Umbanda protegem, mas, em contrapartida, esperam do filho de santo ou do seu
‘cavalo’, obediéncia, submissao, respeito e compromisso a risca (Negrdo, 1996, pp. 292-296).
A conversa dos entrevistados remete-se a Montero (1985, pp. 197-198), em que reside a
proximidade desses espiritos com o mundo dos filhos/as de santo. A dicotomizacdo da
Umbanda em separar Orixas e Exus - Bem e Mal - conduz a interpretacdo de que os Exus e
Pombagiras, na verdade, encarnam miticamente a realidade social desses grupos excluidos

pela sorte e marginalizados pela sociedade.

Para Montero,

“A identificag@o do fiel com o proprio personagem ¢ evidente. Exu é, portanto, a
projecéo espiritual do que eles mesmos sdo, de suas dificuldades, do que desejam e
ndo podem obter, do que vivem e sofrem no seu dia-a-dia de trabalhadores ou
desempregados (...) A forca dos Exus reside, portanto, na possibilidade, sempre
presente, que essas entidades tém de agir no sentido da ‘subversdo da ordem
natural das coisas’, propondo solugdes para os problemas cotidianos nem sempre
condizentes com a ética e os valores da sociedade inclusiva” (Montero,1985, p.
198).

Nesse texto pode-se perceber o universo dos simbolos religiosos oferecendo aos
adeptos uma linguagem cognitiva da organizacdo social dessa sociedade. Embora relegados as
esferas da esquerda da espiritualidade umbandista, esses espiritos sdo bastante respeitados e
valorizados nos rituais. Identifica-se nos discursos proferidos que essas esferas inibem e, por
sua vez, impulsionam esses filhos/as de santo ao cumprimento imediato das obrigacdes
exigidas. Esses depoimentos tornam evidente o fato de que esses espiritos considerados da
linha de esquerda da Umbanda constituem-se uma espécie de “retrato” social; “descri¢do
condensada” da realidade e condi¢des de vida desses filhos/as de santo as margens da
sociedade vigosense. Montero (1985, p. 200).

Esses exemplos permitem observar que “o problema do sofrimento recai facilmente no

problema do mal, pois, se o sofrimento € normalmente muito cruel, embora nem sempre, ele é
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também considerado moralmente imerecido, pelo menos para o sofredor” (Geertz, 1989, p.
121). Cada discurso apontado nesta pesquisa, acredita-se, revela verdades, omissOes,
contrastes, realidades e imaginacGes regadas por uma religiosidade profundamente marcada
por uma relacdo inextricavelmente espiritual ou transcendente que, & luz das interpretacoes,
legitimam e, consequentemente, perpetuam esse cosmo magico e heterogéneo na memdria
umbandista vicosense. A expressdao € um fendmeno que nao depende do “eu penso”, mas
do “eu posso”, enfatiza Merleau-Ponty (1945/1999, p.192). O anterior a fala é apenas uma
significacdo, cujo destino é a palavra como seu acabamento. (...) "ha pouco a reproducédo da
palavra, a revivescéncia da imagem verbal era o essencial; agora, ela é apenas o involucro da
verdadeira denominacéo e da fala auténtica, que é uma operacédo interior" (Merleau-Ponty,
1945/1999, p. 240). A linguagem, neste caso, apresenta-se como um artificio secundario do

qual dispde 0 pensamento no ato da comunicagao.

Merleau-Ponty diferencia, nesse sentido, uma “fala falante” de uma “fala falada”. A
primeira celebra o ato instituinte e criativo da linguagem, isto é, aquele momento em que
ainda ndo se sabe exatamente o que vai ser comunicado, mas ja existe um querer dizer.
A “fala falada”, por sua vez, constitui a base da comunicacgdo social, porque € o préprio saber
sedimentado na linguagem. Instalada no seio de uma cultura, a linguagem instituida é
precursora da fala. (Merleau-Ponty, 1945/1999, pp. 238-240). Entre significante e significado
visam afastar qualquer hipotese que opere uma cisdo entre a fala e o pensamento, quando, na
verdade, "eles estdo envolvidos um no outro, o sentido estd enraizado na fala, e a fala é a
existéncia exterior do sentido" (Merleau-Ponty, 1945/1999, p. 247). Para o autor citado,
"aproximando a linguagem das expressdes emocionais, ndo se compromete aquilo que ela tem
de especifico, se é verdade que ja a emocao (...) € contingente em relacdo aos dispositivos
mecanicos contidos em nosso corpo..." (Merleau-Ponty, 1945/1999, p. 256). Compreende-se
que a linguagem encerra uma porc¢do de significacdes implicitas e de limites imprecisos que
vao além de sua troca comum; sentido esse cujo destino ndo é outro sendo ter seu lugar no
movimento de expressdo, que retoma a si mesmo para lancar-se além. A expressao da
linguagem modifica e transcende o fenbmeno dado na percepcdo, transcendendo-se a Si
mesmo, uma vez que seu movimento consiste sempre em atirar o objeto nas fronteiras entre o

visivel e o invisivel, sondando as rela¢des entre os dois mundos.
Assim, Merleau-Ponty (1945/1999, p. 238) diz que "o sentido das palavras é

considerado como dado com os estimulos ou com 0s tracos cerebrais ou psiquicos”. Deste
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modo, a fala é um ser da razdo. Assim, a palavra possui, no entender merleau-pontyano, um
sentido corporal e afetivo profundo, variando de acordo com os estados de consciéncia do

individuo. Foi o que tornou possivel identificar nas transcri¢cdes aqui apresentadas.

Percebe-se que a fidelidade presente nos filhos/as de santo que se estende ao cotidiano
de cada um é marcada por devocdo, reveréncia aos objetos sagrados, aos seus padrinhos e
madrinhas espirituais e, principalmente aos seus santos de cabeca ou seus espiritos guias e
orientadores de suas vidas. No proximo Quadro passa-se a apresentar a visdo dos
representantes desses terreiros no que diz respeito ao processo relacional entre os filhos/as de

santo e os espiritos cultuados.

4.2. Relacgao entre filhos/as de santo e espiritos.

Quadro 5. Entrevista com os Pais e Maes de santo sobre a relagdo com 0s espiritos.

Como deve ser a relacdo entre filhos/as de santo e espiritos?

’

1. “Zelar, confianga, respeito, amor, atengdo,’

’

2. “Da tudo o que eles pedir, fidelidade, trabdio e respeito;’

3. “Dedicacdo, cuidado, atencdo, amor e carinho;”

>

4. “Trabdio, copromisso, respeito e atengdo,’

>

5. “Respeito, carinho, copromisso, dedicagdo, atengdo;’

>

6. “Valorizar, respeito, reverénga e trabdio;’

7. “Carinho, cuidado, copromisso e atengdo,”

>

8. “Cuidado, atengdo, sinceridade, sério e respeito.’

Baseando-se no conceito de relacdo de temor e respeito tem-se a seguinte redacao: a
memoria umbandista vicosense € ancorada pelo discurso de suas liderancas espirituais, em

razdo do liame entre consulentes e espiritos; fidelidade ao extremo, isto é; barganha espiritual.

Partindo das entrevistas acima alcadas, identificam-se, portanto, neste Quadro 5, trés

caracteristicas principais nos discursos dessas liderancas:
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12- Nota-se que a expressdo “respeito” aparece seis vezes no decor

rer das falas,

implicando, assim, reconhecimento das acGes dos espiritos na religiosidade dos filhos/as de

santo e, consequentemente, em seus cotidianos;

22- A primeira vista percebe-se a expressio “atencdo” aparecendo seis vezes nas falas

acima, o que significa dizer que ha uma onerosa fixacao sobre as forcas espirituais no cosmo

religioso umbandista;

3%- Logo em seguida vem: “trabdio”, “copromisso” € “cuidado”; imp

espécie de solicitude espiritual estendendo-se a todas as esferas da vida desses ind

licando numa

ividuos.

Quanto as tarefas religiosas, 0 Quadro 6 apresenta as interpretacdes dos representantes

dos terreiros, conforme se vera a seguir.

4.3. Tarefas religiosas.

Quadro 6. Entrevista com os Pais e Maes de santo acerca das tarefas religiosas.

Por que as tarefas religiosas devem ser cumpridas a risca?

>

1. “Zelar pelo guia dele pra ir pra frente”, “pra ser mais fiel a eles,’

o«

2. “Os espiltos e a religido sdo rigoroso de mais”, “os espiltos age mais;’

>

» G

. »
coisas,

3. “Eles ddo a recompensa pra gente que é pra gente miorda,” ‘“pra eles agir e fazer as

FE Y

4. “Os espiltos come e bebe é que nem a gente”, “pra ficar mais fortes com eles’

2.
)

EINY

5. “dAs cobran¢a vem pra ser comprida mermo,” “traz sabedoria, cura, alegria;’

’

’ >

6. “E sinal de respeito,” “pra cuidar da gente;’

o« ’

7. “Pra ele nos ajudar,” “tem que ser comprida, é um dever,’

EI TS ’

8. “Ficar forte e fazer as coisa,” * receber coisas boa.’

E possivel amalgamar cada discurso e assim poder construir uma amostra com as

manifestacdes de pensamento dessa lideranca umbandista vigosense. Apresentam-se, portanto,

0s seguintes nucleos significativos para compor esta pesquisa. Partindo das falas apresentadas
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acima, destacam-se 0s trés principais motivos como causa de cumprimento das ‘obrigacgdes’

religiosas:

1° Motivo: barganha espiritual. Ou seja, na medida em que os filhos/as de santo
cumprem a risca as tarefas exigidas pelos espiritos, consequentemente eles sdo beneficiados
ou agraciados pelos feitos desses espiritos. Observa-se: “ir pra frente”, “pra gente miord”,
“ficar mais fortes”, ‘traz sabedoria, cura, alegria”, “cuidar da gente”, “receber coisas
boa”, “nos ajudar” e “agir e fazer as coisas”.

2° Motivo: temor e respeito. Observa-se: “zelar pelo guia”, “ser mais fiel a eles”,

I N4

“sdo rigoroso demais”, “os espiltos come e bebe”, “cobranca vem pra ser comprida”, “sinal

FEENTS

de respeito”, “tem que ser comprida” e “¢ um dever”.

3° Motivo: poder méagico e encorajador. Falas: “ficar mais fortes com eles”, “ficar

forte e fazer as coisa” e “ser mais fiel a eles”.

Na redacdo cima, quando sistematizada, aparecem as razfes para o fiel cumprimento
dessas obrigacOes espirituais: barganha espiritual, temor, respeito e, principalmente, poder

magico encorajador e vitalizador, conforme aponta Maggie, (2001).

4.4. Discursos®’ dos filhos/as de santo.

Segue-se, abaixo, Quadro com roteiro de entrevistas utilizado aleatoriamente com
quarenta filhos/as de santo, como instrumento de coleta de dados para o desenvolvimento

desta pesquisa.

938

Quadro 7. ‘Entrevista’”® com os filhos/as de santo sobre as ‘obrigacdes’ aos espiritos.

O que acontece se nio cumprir com as ‘obrigacdes’ ou tarefas religiosas?

1. “Chega doenca causada por eles, cansago, fica sempre sonhando com eles pedindo nos

’

uvido da gente, fica com atraso na vida,’

2. “Eles cobram assim: a pessoa cair, levar uma queda, quebrar uma perna, isso é o cacete

37 Muitas expressdes aqui contidas sdo tipicamente regionais e, em alguns casos, locais. Por isso, as falas foram
reproduzidas em sua integra, considerando as expressdes dos enunciados de todos os interlocutores. Prezando-se,
portanto, pelos saberes autoctones.

% Entrevistas realizadas entre janeiro de 2009 e maio de 2010, todas registradas em &udio e video.
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do espirito, ele vai bater em vocé, faz vocé embolar no ch&o, na beira de um rio, ele Ihe
derruba, derruba vocé de um pé de pau, uma doenca em cima de uma cama ele le deixa,

’

cego, aleijado;’

3. “Eles castiga a gente, di <<coro>> na gente, a agente adoece, fecha os caminho,
dificuldades aumenta, eu ja passei por tudo isso;”

4. “Sofre um acidente, se envolve em coisas erradas, vai pra traz quebra uma custela;”

5. “Sendo pagar, acontece doenga, dor de cabega, muitas coisa ruim na gente;”

6. “Sendo se ligar pra cumprir, ai vai, vai, vai até morrer, porque ndo cumpriu a leis;”

7. “Leva coro, é sofrimento, bota em cima de uma cama, debaixo de um carro, qualquer coisa
pode acontecer;”

8. “Tem doengas inexplicaveis, morre, gasta muito dinheiro, da tudo errado, tem Exu que
mata esfaqueado, eu ja conheci caso desse, o cara se matou porque brincou com o Exu,”

9. “Seele ndo comprir, a matéria vai sofrer muito mermo,”

10. “Ai fica me dando coro, dor, porque eles querem comer, querem sangue e eu tenho que
arrumar pra eles;”

11. “Bota debaixo de um carro, joga debaixo de qualquer coisa, bota dor de cabeg¢a, ainda
hoje sinto dor de cabeca porque falto ainda fazer as obrigacao, eles espera, mais tem que
da mermo,”

12. “Ai a vida fica destruida, doente, ndo é feliz na vida, ndao tem alegria, fica sem fazer nada,
eu mermo cai em riba de uma cama doente;”’

13. “Eles mata a pessoa, joga no rio, derruba a pessoa de um pé de pau, endoida a cabeca da
pessoa, num deixa a pessoa fazer 0s cupromissos da pessoa certo, leva a pessoa a fazer
coisa que num quer fazer,”

14. “Se num dé adoece mermo, fica mal;”

15. “Eu posso morrer, ai volto e tou aqui pra continuar e fazer direitim o que eles pedem pra

>

eu fazer;’
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16. “Dor de cabeca, barriga dagua, soluco, dor nas custela, aquilo ali vai tomando conta da

’

pessoa, se a pessoa ndo cuidar ai pode morrer;’

17. “Os espiltos passa a pessoa, mata, se ele pede, pede, pede e a pessoa num ligar, ai pesa na

>

vida, a coisa complica;’

18. “Mata afogada, derruba na cama, mata com uma corda no pescogo, acontece VArios tipo

de acidente, coisas mermo de morte vem pra gente;”

~ . . , , . ~ ’ . . 39
19. “Ndo deixa a pessoa sossegada, aperreia até a pessoa da as obrigagoes, é uma judianga™,

maltratanca®® danada;

’

20. “Fica atanazando nos meu uvidos pra eu da, a pessoa fica sem sossego;’

21. “Teve um caso que lemanja tinha baixou numa fia de santo e tinha matado na hora, todo

>

mundo sabe dessa historia;’

22. “O cabra num se alevanta, num amiora pra nada mermo. Ai o cabra quebra um braco,

’

COMO eu j& quebrei duas veze, td aqui a marca, oie pra o sinho vé;’

>

47 . 41 I3 . . s ~ . »
23. “Ai leva um coruzinho™ que é pra ele aprender que com o que invisivel ndo se brinca;

24. “Elas castiga a pessoa, da castigo na gente, deixa a pessoa em cima da cama mermo, eu
mermo ja vi caso, a minha tia mermo ja ficou em cima de uma cama porque ndo cumpriu

com as obrigagdo deles;”

25. “Mais eles num quere saber ndo sinhd, pega, pega mermo a pessoa, que nem saber,’

26. “Se num dé apanha mermo, eu mermo doenca, doengca grave ndo, mais eles ja mim
deixaram de cama, porque eles queria as coisas e as veze eu hum dava pra eles, sabe, ai eu
mudava de repente viu, ndo falava de ninguém, ficava totalmente isolado, separado do

>

mundo,’

27. “Da castigo, é cacete, cacete meu filho, tome a judiar com a pessoa, é assim. Eu mermo

conhego muita gente que ja passou por situagdo dificil;”

28. “As dores de cabe¢a vem, ai num passa nunca, tudo da pra tras na vida da pessoa, ja ouvi

% O mesmo que sofrimento, dor.
0 Quer dizer maltratar, debilitar.
* Uma surra, é cobrado severamente.
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falar em muitos casos de fios de santo que levou coro, teve fio de santo que cortou o corpo

’

todo, passou por situagdo dificil mermo,’

29.

“Fica doente e vai pro médico, ai vai e volta e ndo tem jeito pra pessoa ficar boa, ai

>

procura o centro espilta pra ver se encontra solugcdo pros problemas,’

30.

“Cacete é castigo, corpo aberto, passagem pra espilto branco de cemitério, num d&
vontade de a gente comer, d& dor de cabeca. Desanimo na pessoa, aquela preguica, deixa

de fazer tudo, disposi¢do pra nada, dor nos ossos de lascar, a cabeca endoida mermo;”

31. “Se a pessoa abandonar ou disreispeitar mermo sofre um bocado,;”
32. “Acontecer castigo todo dia na pessoa;”

o , cacio, dd crise, 56 ]
33. “Aparece problemas, complica¢do, da crise, dores, so melhora quando a gente da as

>

comidas deles;’

34.

“Pode morrer, os espiltos passa ela, cada vez mais ela vai ficando doente, doente, quanto

’

mais vocé abrir a boca e falar besteira, vai levando coro deles;’

35.

“Vai andar pra tras, igual a caranguejo, da dor de cabega, dor no corpo, essas coisas

’

assim de ruim;

36.

“Leva cacete, temos que fazer por onde, olhar por eles que eles olha pra nois, fazer o bem

’

que é pra eles fazer 0 bem se nao fizer ai cumprica a situagdo;’

37.

“O coro vem, procuro fazer a minha parte sempre que eles pede pra eu alguma coisa,

s’

porque se ratar, leva lapada deles,’

38.

“Bota na cama, vem doenc¢a, vem coisa ruim pro cabra; leva uma corregdo boa pra saber

>

fazer direitim as coisas, porque eles é de outro mundo, apanha e ndao sabe o porque;’

39.

“Se a pessoa num dé as oferenda fica doente, com dor de cabega, caminho fechado, coisa

>

ruim vem pra gente. Coisa md vem e as coisas pra prejudicar a gente sempre,’

40.

“Se vacilar, pode esperar 0 coro, bota coisa ruim, doenca que médico num discobri

>

nunca.’
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Mediante o exposto, torna-se possivel identificar no Quadro 7 a presenca dos
‘sofrimentos’, ‘marcas’, ‘cobrangas’, ‘puni¢des’ e envio de todos os ‘males’ aos filhos/as de

santo que, partindo dos discursos, pode-se dizer pusilanimes.

Aos filhos/as de santo que procedem com pusilanimidade espiritual, eles mesmos
confirmam os feitos dos espiritos, que vao de estados de morbidez as sancbes extremas.
Apoiando-se em (Montero, 1985; Amatuzzi, 2003; Jaspard, 2004; Loyola, 1983;

Koenig, 2007) aponta-se, portanto, o seguinte:

1° Estados de morbidez representados por: “Chega doenga”, “doenca em cima de uma
cama”, “a gente adoece”, “Tem doenc¢as inexplicaveis”, “Dor de cabec¢a, barriga dagua,

I INTY

soluco, dor nas custela”, “Fica doente” e “dor no corpo”.

2° SancOes extremas representadas por: “Se vacilar, pode esperar o coro”, “coisa
ruim vem pra gente”, “Pode morrer”, “sofre um bocado”, “castigo todo dia”, ‘situa¢do
dificil mermo”. Exemplos dessas sang¢oes: “Bota na cama”, “quebrar uma perna, um brago,

» (13 . .. » (X3 ~ . » “ b2
uma custela”, “le deixa cego, aleijado”, “ndo tem alegria” e “o cara se matou”.

4.5. Discursos dos Pais e Maes de santo.*?

Um dos casos registrados durante a pesquisa relatado por uma Mée de santo, foi o de
uma filha de santo que morreu embriagada por Exu Tiriri. Segundo a Mé&e de santo, a filha de
santo desrespeitou o terreiro e ndo deu crédito as palavras de Exu Tiriri. Como resultado
dessas atitudes, ela foi incorporada e Exu a fez ingerir bebida alcodlica até vir a 6bito. Este é
mais um exemplo da ‘cobranga’ dos espiritos no pantedo umbandista vigosense. Segue,
abaixo, no Quadro 8, o roteiro de entrevista utilizado aleatoriamente com o0s oito
representantes dos terreiros pesquisados, como instrumento de coleta de dados para o

desenvolvimento desta pesquisa.

Quadro 8. Entrevista* com os Pais e Mées de santo sobre a ‘cobranca’ dos espiritos.

Quem ‘cobra’ mais, Orixas ou Exus?

1. “Exus é o que é mais pesado, bate mais é como se fosse um cdo que vocé tem dentro de

*2 Vale ressaltar que a semelhanca dos filhos/as de santo, todos os Pais e Maes de santo envolvidos na presente
pesquisa, também assinaram um Termo de Consentimento Livre e Esclarecido - T.C.L.E — Vide apéndice 1.
*3 Entrevistas realizadas entre janeiro de 2009 e maio de 2010, todas registradas em &udio e video.
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casa, se vocé cuidar dele, ele num morde, agora se vocé maltratar, bater nele, ele vai te

morde,”

’

2. “Exu é de encruza, de inferno, da esquerda, cobra demais,’

3. “Orixa ¢ mais pesado no lombo, ¢ mais sacrificado, mais sofrida, fica acima dos Exus,;”

4. “Orixa e Exu é do mermo jeito, sem Orixa, a gente ndo somo nada né? E sem Exu tumbém,

né? Sdo sei ld, coisa so, sei la, quentura né? Orixa ¢ mais tranquili; Deus deixou os dois;”

’

5. “Os Orixa ¢ pior do que os Exu, porque o Orixa ja é quem domina o Exu;’

’

6. “Exu, ndo presta, Exu ndo vale nada, mais sem ele eu ndo posso fazer nada,’

7. “Exu faz pro mal, ele é otima pessoa, so que ele é falso, é bom pra quem é bom e ruim pra

’

quem é ruim com ele;’

8. “dA derrubada do Exu é pior, enquanto num dé as obrigagoes, eles num para.”

Com base nas entrevistas alcadas, observam-se quatro caracteristicas basicas nos

depoimentos acima, no Quadro 8.

12- Cinco representantes dos terreiros pesquisados apresentam os estigmatizados guias
de esquerda — Exus -, como agentes do mal; mais perversos. Destacam-se, neste caso,
expressdes dos depoentes, tais como: “pesado”, “ndo presta”, “faz pro mal”, “derrubada’.

Montero (1985) escreve sobre a estigmatizacdo por meio da fé.

28- Orixas e Exus sdo postos na visao de apenas um representante, no mesmo patamar
de cobranca e interveniéncia na vida dos filhos/as de santo. Destaca-se 0 seguinte: “mermo

’

jeito”, “Deus deixou os dois”, “coisa so”’;

3% Apenas um representante classifica os Orixas como 0s mais exigentes e rapidos na

cobranca. Observa-se: “é pior”, “é quem domina”;

48- Dois representantes apresentam contradicdo em suas falas ao referir-se aos Exus,
pois, de acordo com o depoente, 0s EXus “ndo vale nada”, “ndo presta”, ‘‘faz pro mal”, por
outro lado, “dtima pessoa”, “bom pra quem é bom”. O sexto e sétimo representantes deixam
transparecer que, sem a intervencao deles, seria impossivel realizar algum prodigio ou alcancgar

algo.
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Conforme observado acima e com base nos autores citados nesta secdo, torna-se
patente perceber a interveniéncia direta dos espiritos do cosmo mitico umbandista na vida dos
seus ‘cavalos’, principalmente nos representantes dos terreiros pesquisados. Encontra-se nos
discursos dos depoentes a relacdo de temor e explicito reconhecimento da capacidade de acéo

dessas forgas espirituais.

4.6. ‘Fala’ dos espiritos.44

“Se eles num cumprires com deveres, ele nunca alcangares a satude, paz e felicidades e
tudo que fazeis da errado, num da nada pra frente, ele s6 vai pra trés, o Orixa d& pau, é pisa
nele, ficar desorientado e nada da certo” - Fala de Ogum -. Foi a partir de algumas dessas
narrativas, tanto dos espiritos, quanto dos filhos/as de santo e seus respectivos Pais e Mées de
santo, que se tornou possivel inferir o presente trabalho. De acordo com os relatos coletados
durante a pesquisa, podem-se descrever parcialmente os relatos e didlogos de alguns dos
espiritos do pantedo umbandista. O proximo Quadro traz as transcrigdes das possiveis ‘falas’
de alguns espiritos, julgados incorporados, cultuados nos terreiros acerca das ‘obrigacdes’ ndo

cumpridas exigidas por eles aos filhos/as de santo.

Quadro 9. ‘Fala’ dos espiritos julgados pelos terreiros, incorporados.

O que podera acontecer com um filho de santo, caso ele ndo cumpra com as tarefas ou

‘obrigacoes’ religiosas exigidas pelos espiritos?

Ogum® — “Ele num alcancard saide e felicidade, tudo o que fazer dé errado, nada ird pra frente,
ai o Orixa da pau nele, da uma surra boa, deixa ele desorientado sem saber o que ta passando, até

louquecé ele;”

Caboclo da Jurema® - “Leva caceti’, ndis é quem damo o caceti nele que é pra saber respeitar a

>

gente, cava um buraco pra ele, abre os peitos dele - Sorriso aberto,’

oxum® — “4 pessoa vai ver muito mal, fica fraquinha, os problemas voltam bem maiores do que

era antes, fica o caso compricado, pode terminar louca, chegando até a ser passada, é, chegando a

* Os registros dessas ‘falas’ foram feitos nas diversas ceriménias realizadas pelos terreiros pesquisados entre
janeiro de 2009 e maio de 2010. Todas elas foram gravadas em equipamentos digitais de audio e video.

** 530 Jorge — Orixé - processo sincrético

*® Rainha das Matas, filha mais velha do Caboclo Tupinamba, trabalha na linha de Oxéssi.

*" 0 mesmo que surra.
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morrer né? - Sorriso aberto;”

Zé Pelintra® — “O pai bom é aquele que dd a pisa no filho pra ele se tornar obediente, dou cacete,
eu do, mas também tiro, tudo que ele faz da errado, fica falido, s6 anda pra traz, eu mato

>

atropelado, mato queimado, mato de faca;’

Exu Bagaceira® — “Eu bebo o sangue dele, jogo debaixo de um carro, mato e bebo o sangue,
quando a pessoa ta errada diante dos meu pé, ai eu fago isso mermo, eu bebo o sangue como bebo
cachaga porque eu sou morcego de satanas; tem que d& a César o que é de César, a Deus 0 que é

de Deus e ao diabo o que ¢ do diabo né?;”

Exu Corre Campo® — “Fi da pesti®*, eu mato, quero comida sempre, um dia eu mato ele;”’

Xang()53 — “Se num dé o que a gente precisa, ele vai se da muito mal, dé uma dor de cabeca nele,

uma dor forte no brago, uma dor nas perna, fica dificil pra ele viu?;”

Cabocla da Jurema™ - “Leva um caceti de leve que é para ele aprender como é; fecho as porta de
emprego, derrubo de uma ponte ou de um morro, deixo ele louco, se for preciso eu mato que € pra

>

ele aprender o neg6cio, tai entendendo? - Sorriso aberto,’

0dé>® — “Dé passagem ou deixo ele quase morto; ele vai se da mal, deixo caido no chdo, derruba
ele, da um do6, faco uma coisa muito decente com ele por ndo comprir com as obrigacdo -

Gargalhadas;”

Cabocla da Mata® — “Eu jogo ele perdido na mata onde ninguém ndo acha mais, eu deixo ele em
cima duma cama, fica doente, com dor nas perna, na cabec¢a, dou muita fraqueza e doenca nele,
tem que comprir as leis, tem que mim da o axé, se ndo dé, ja sabe né? Ai eu do um jeitim nele, né

’

iSs0? - Sorriso aberto;’

8 Oxum é a deusa do amor e a mais feminina de todas as divindades da Umbanda, ligada as 4guas doces.

#9 7é Pelintra, tem como caracteristica principal, a malandragem, o amor pela noite. Mestre que pode receber a
conotacéo de Orixa e Exu.

*0 Guardiao dos trabalhos de magia. Mensageiro dos Orixas.

> |dem.

°2 Expressdo muito corriqueira no estado de Alagoas, principalmente na regio interiorana que significa: filho do
mal, filho das trevas, filho ruim, um miseravel.

>3 Representa a autoridade constituida no pantedo africano. Orixa da Justica.

> Rainha das Matas, filha mais velha do Caboclo Tupinambé, trabalha na linha de Oxéssi.

% deus da caca e vive nas florestas, onde moram os espiritos dos antepassados.

% Na Umbanda, os Caboclos e Caboclas constituem uma falange e, como tal, penetram em todas as linhas.

99

Universidade Lus6fona de Humanidades e Tecnologias. Faculdade de Ciéncia Politica, Lusofonia e RelagGes Internacionais



Adriano O. T. Gomes. As relagdes entre filhos/as de santo no cosmo religioso umbandista: uma abordagem a partir do
contexto de Vicosa/AL

Pombagira Cigana® — “Se num pagar eu dé-lhe uma cruzada que vai ser dificil de levantar, perde

>

tudo, dou um coro nele, tai entendendo? - Gargalhadas,’

Exu Sete Catacumbas®® — “Se ele chegar até eu, o que eu puder fazer com ele eu faco, se ndo, ele
vai vé 0 que é bom pra tosse, eu sou filho daguele homem la de baixo, o qual as pessoa chama de

’

cdo, diabo, satanas;’

Preto Velho® — “Eu do um coro nele, faco o que é do meu direito, assim como a matéra precisa de
alimento, a merma coisa € os santo, precisa de obrigacao que é pra ficar forte, caso contrario, a

gente da uma ligdo pra ele sentir nois, sabe comu é?;”

Exu Boiadeiro® — “Eu quero comida; por que ele ndo me da comida? Eu tenho que da um jeitinho

’

nele, né? Fi da pesti. Quero comer,’

lemanja®™ — “Dd uma barriga nela pra ela se acordar um pouquim, deixar a barriga dela crescer

pra ela saber que eu tenho for¢a, né?;”

Zé da Pinga® — “O fi da pesti ndo se meta com aquilo que ele ndo poder brigar, ele num invente de

brigar ndo que ele quebra a nuca dele, ele vé so o que eu fago, né isso rapaz?;”

Pombagira Sete Saias® — “Quem deve tem de pagar, tai mim entendendo? Tenha palavra
miserave, faca as coisas que vocé ja sabe que é pra fazer desde que o mundo é mundo, sabe como

’

é, ao contrario, eu lasco porre nele - Gargalhadas,’

Pombagira Espanhola® — “Tiro o marido dela, boto umas gdias® boa pra ela se aperriar até

’

perder o juizo, a cabega ficar endoidada® e sair nas rua;’

67 o« , . P ~ :
Exu Lodo”" — “Pode até torar o pescogim pra ele vé o invisive que ndo se brinca nunca, ele sabe

’

acoma é as coisa desse lado;”’

5" Exu feminino que vaga pelo mundo.

%8 Guardio dos trabalhos de magia. Mensageiro dos Orixas. Morada exclusiva nos cemitérios.

% Entidades elevadas que se apresentam estereotipados como ancidos negros conhecedores profundos da magia
Divina.

% Guardio dos trabalhos de magia. Mensageiro dos Orixés. Morada exclusiva nos vastos campos.

®! Divindade do mar. Orix4 das &4guas salgadas. Processo sincrético — NS? da Conceicéo.

%2 Exu, imagem de cearense, malandro que adora alcool e tabaco.

%3 Exu feminino que exibe charme e encantamento no seu sambar mitdo.

% Idem.

% O mesmo que cometer adultério, trair.

% Em estado de morbidez mental.

%7 Guardido dos trabalhos de magia. Mensageiro dos Orixéas. Morada exclusiva nas regides mais baixa da terra.

100

Universidade Lus6fona de Humanidades e Tecnologias. Faculdade de Ciéncia Politica, Lusofonia e RelagGes Internacionais



Adriano O. T. Gomes. As relagdes entre filhos/as de santo no cosmo religioso umbandista: uma abordagem a partir do
contexto de Vicosa/AL

Exu Tiriri® — “Eu jogo dibaixo dum trem, jogo de baixo dum carro, fago cair dum cavalo, ele se

>

quebra todo pra vé o que é bom pra tosse, brinque ndo com eu,’

Preta Velha®® — “Tudo tem que ser acertado pro mode sair as coisa certa nos camim, repare que

até os espilto se alimenta tumbém, isso tem que seguir na risca das coisa”;

Pombagira Luziara™ — “Aperréa’ o juizo dela, deixa ela esquentar os milo pro causa do amante

dela, o marido se lasca pra la, ela se ajeita pta vé que eu fago mermo essas coisa;”

~72 . . . . ,
lansd'® — “Precisa de ser fiel, acertar tudo nos camim, assim possa trabaiar pra eles como é pra

ser, eles la e nois ca;”

Exu Caveira® — “As forca daqui pode as coisa fazer mermo, num se deve brincar com néis desse

lado ndo, distroi, mata, quebra perna e braco, dor de cabega pra doidar as coisa direto mermo,”

Maria Padilha™ — “Brinque com essa diaba pra vé S0 0 movimente das perna, brinca aqui ndo, as

coisa é forte de mais, sou diaba, ajeito direitim o danado;”

|75 _

Exu Danie “Dou umas cortada no cabra, corto mermo pra sentir o movimente dos espilto que

ele anda, sabe mermo que fago certu, um toque no juizo, ”

Exu Marabd’® — “Embola a danada pra se lascar toda, ai ela senti a pertada do brago de Marabé,

’

Marabé corre direitim pra essas coisa pra sentir mermo o apertim de leve;’

277 .. . . . .. . .
Eloyd™ — “Ela se ajeita certim comigo, tem de ser fiel nas coisa espirituais, comprir certo;”

Pombagira Tata Mulambo® — “Eu moro no inferno, sou fia de satd, minha morada é na incruza”,

faca a coisa diretim pro mode agente fazer tumbém - Gargalhadas.”

% Idem.

% Entidades elevadas que se apresentam estereotipados como ancidos negros conhecedores profundos da magia
Divina

" Exu feminino que exibe charme e encantamento no seu sambar mitdo.

! Causar nervosismo, irritar.

"2 Rainha dos raios, dos ciclones, furacdes, tufdes, vendavais. Orixa — processo sincrético — Santa Béarbara.
® Guardido dos cemitérios. Guardi&o dos trabalhos de magia. Mensageiro dos Orixas.

™ Rainha das Pombagiras.

> Imagem da malandragem. Guardido dos trabalhos de magia. Mensageiro dos Orixas.

® |dem.

" Ligada a senhora da Calunga — grande mar — lemanjé. Entidade das aguas.

"8 feminino que exibe charme e encantamento no seu sambar mitido

" Ruas com cruzamentos.
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Como pode ser visto no Quadro 9, tanto os chamados de linha de esquerda: Exus e
Pombagiras, quanto os designados de santos - Orixas — Pretos Velhos e Caboclos - ndo
hesitam na cobranca e, consequentemente, na punicao do filho negligente. Interessante notar
que a incdria religiosa dos filhos/as de santo é admoestada energicamente pelos espiritos
julgados incorporados nos momentos dos diversos rituais pesquisados. Compreende-se que
essa analogia religiosa estd marcada por um profundo sentimento de temor e respeitos as
forgas consideradas pelos terreiros de invisiveis e bastante rigidas. Neste sentido, entende-se
que todas essas entidades cultuadas sdo inexoravelmente infligidoras. Ante o exposto, com
base em (Maggie, 2001) cré-se que os ‘espiritos entrevistados’ ndo se deixam titubear nesse

processo de troca entre o material e o imaterial.

Observa-se que todos os espiritos julgados incorporados exigem pelo menos cinco
procedimentos diarios importantes do povo de santo: respeito, temor, reveréncia, dedicacdo e
fidelidade. Percebe-se que as atitudes punitivas dessas forcas imateriais alcancam, de certa
forma, todas as esferas da vida desses religiosos, da fisica a psiquica e religiosa. Apoiando-se

em (Maggie, 2001, pp. 43-77; 131-132), pincelam-se trés estados:

1°- Estado fisico: “chegando a morrer”, “eu mato atropelado, mato queimado, mato
de faca”, “dor de cabeca nele, uma dor forte no brago, uma dor nas perna”, “deixar a
barriga dela crescer”, “senti a pertada do brago” e “a gente da uma li¢do pra ele sentir
nois;”’
2°- Estado psiquico: “até louquecé ele”, “pode terminar louca”, “deixo ele louco”,
“jogo ele perdido”, “a cabega ficar endoidada”, “Aperréa o juizo dela”, “pra doidar as
coisa” e “‘um toque no juizo’’;
3°- Estado religioso: “num alcangara saude e felicidade”, “abre os peitos dele”, “so
anda pra traz”, “quero comida sempre”’, “ele vai se da mal”, “perde tudo”, “Quem deve tem
de pagar” e “Precisa de ser fiel”. De notar que os estados apresentados acima representam o
que (Maggie, 2001, p. 131) chama de “codigo de santo” vivido no grupo estudado. Para ela, o
codigo de santo rege o terreiro e explica o desenvolvimento desse conflito entre humanos e
forcas espirituais. Todo esse controle magico dos espiritos traduz-se em prova de fogo ou
atitudes punitivas. Abaixo, tem-se as entrevistas com os filhos/as de santo acerca dos casos
em que filhos/as de santo tiveram que ‘pagar o preco’ por ndo cumprir com as tarefas

religiosas.
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4.7. ‘Punicdes’ dos espiritos.

Quadro 10. Entrevista com os filhos/as de santo acerca das ‘punicdes’ dos espiritos.

O (A) senhor (a) conhece algum caso em que o filho de santo teve que ‘pagar o pre¢o’ por nio

cumprir com as tarefas religiosas? Comente!

1. “Conheco. Uma muié duvidou dos espiltos, ai chegou um dia que ela quando chegou da
feira, caiu no rio e morreu afogada, o espilto jogou ela, foi 0 exu marabd, ele mostrou que

>

era um encantado pesado pra ela;’

2. “Conhego muitos casos de filhos de santo que caiu na pior porque ndo cumpriu com o dever,
um deles foi eu mesmo. Olhe, meu pai era bem sucedido, ai jogaram uma macumba pra ele,
mais ndo pegou nele, porque ele tinha o corpo fechado, ai pegou nimim, tai entendendo? Eu
tinha sete ano de idade, foi exu sete estrada, ndo teve médico que deu jeito, meus pais gastou

>

muito dinheiro, mais ndo teve jeito, so6 a Umbanda tirou isso;’

3. “Sei sim. Aconteceu dentro da minha casa um caso com 0 meu marido, ele prometeu de da
uma obrigacdo ao exu dele, ai ele ndo respeitou aquilo, ai o exu serra de fogo quase queima
a casa toda, queimou as coisa dele todinha, saiu o0 fogo num sabe de onde veio, surgiu de

’

repente,’

4. “Sei. Tem um caso que a fia de santo ndo cumpriu a obrigagcdo ao seu Exu, zombou dele,
mandou o Exu ir trabalhar, ai ela tava em casa, caiu e quebrou o braco e nada dela cumprir,
outro dia ela tava em casa e quando ela viu ja foi colocando a lingua pro lado de fora, foi
pro hospital e passou uma semana sem comer e sem beber agua, morreu mesmo, o Exu

>

passou® ela;’

5. “Conhego. A minha mae mermo, naum compriu ai endoidou, quebrou tudo dentro de casa e
até agora ta ruim a situacéo 14 em casa, ela ta frequentando a Umbanda, que cobrou dela foi

os Exu, o Gira Mundo e Bagaceira,”

6. “Posso contar. Eu conheci um caso, em que o Exu pediu e ela ndo ligou, terminou passando

1
ela, morreu;

8 \/eio a 6bito.
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7.

“Conhego sim. Tem caso que eu conheco que ja naum viajou porque os espiltos naum quer,

>

ja tiraram o foigo® dela que ela ficou desacordada de sete até dez da noite;’

b

“Conhego. eu ja conheci caso desse, o cara se matou porque brincou com o Exu;’

“Sei. Eu ja vi acontecer caso que a pessoa caiu de cima de uma casa que so ficou bom

quando deu as obrigagoes;”

10.

“Conheco. Teve um caso que aconteceu com minha méae, teve um que pediu um bode preto e
ela num deu, teve um dia que quando foi de meia noite, eles veio e matou ela, passou né, foi

’

assim mermo;’

11.

“Conheco. Eu sou prova disso, sinto muito medo porque eles ja disseram que pode me botar
debaixo e um carro, se eu desistir, eles ja disseram que iria mim botar debaixo de um carro,

>

que eu ia sofrer mermo,”’

12.

“Sim. Eu mermo cai em riba de uma cama doente, quem cobrou duro foi um Exu, passei mais
de ano doente, eles exigem mais da gente; o Zé Pilintra, quase tudo é assim, pegam pesado

’

mermo,’

13.

“Conhego. Ja fui cobrada por eles, mais Exus cobra também viu, eu mermo rapaz sinto
medo, a gente tem que ter medo, principalmente quando ele manifesta na gente da medo de
mais, nos outros ndo da, mais em nois da muito medo e ja vi caso de muita decepcéo de fias

’

de santo porque ndo deu as obrigagdo a eles;’

14.

“Eu sei. Eu tenho dado de comida ao meu exu caveira, to mais mio aqui, se eu sair ai piora

tudo, Exu caveira me da coro, sou tistimunha disso;”

15.

fazer,’

“Sim. Os Orixa e Exu, ai eles pediram né, eu mermo sou testemunha do caso da minha mde,
ela desistiu e ai ficou em cima de uma cama vinte e um dias, ai os espiltos passou ela viu; a
entidade baixou nela e levou. Aconteceu comigo também, se eu ndo voltasse pras coisas eu ia

morrer igual a ela, ai voltei e to aqui pra continuar e fazer direitim o que eles pedem pra eu

>

16.

“Conhego. Eu mermo. Fui cobrado, pegaram pesado na minha saude, eu era uma pessoa

81 Sem folego, sem conseguir rspirar.
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cansada, sem dispusicdo pra nada, sabe? Muitos probremas no coracdo, dores na cabeca,
ficava sem f6igo®, sem foigo sabe? Fui pra varios médicos e nenhum descobria nada, um dia
uma coisa, outro dia outra coisa, ai hum tinha jeito, pense numa luta danada esse minino, ai

cheguei pra fazer as coisas direitim e fiquei boa;”

17.

“Conhego. Eu memro conheco um caso que a fia de santo num deu e nem ligou pras

’

obrigacgdo, ai os espiltos veio e passou ela, eu vi isso,’

18.

“Conhego sim. Olhe, eu conhegco um caso que uma fia de Umbanda saiu e nem ligou, ai ela

foi morta afogada, os espiltos veio e passou ela afogada, foi verdade esse caso que aconteceu

’

aqui em Vigosa;

19.

“«

a soube de caso em que a fia de santo se deu mal porque ndo compriu,”

20.

“Ja teve caso que eu soube que o fi de santo foi jogado na linha do trem, caiu de um
barranco e morreu na hora porque brincou com os santo, num se pode brincar néo sinho,

tem que ter respeito por eles e que eles tem respeito por nois;”

21.

“Ja soube. Teve um caso de uma fia de santo aqui que quando agente tava se preparando
pra ir pra praia, pra festa de lemanja, o sinhd ja foi um dia? Ai a fia de santo disse que se
lemanja quisesse obrigacdo que fosse pro baixo meretriz pra ganhar que ela merma néo ia
da naum pra ela, num teve outra meu fi, ai fomo pra praia, quando voltamo, ja sabemo da

noticia que lemanja tinha baixado nela e tinha matado na hora;”

22.

“Olhe, eu conhego uma fia de santo que morreu, porque deixou pra la, relaxou né, ai ja

2

viu;

23.

“Eu t0 levando um coro desde o ano passado e eu sei que ¢ eles que tdo mim dando esse
coro, to6 doente de mais, € porque eu num tou cumprino com o dever deles, depois que eu
adoeci minhas coisas tdo todas ai, me extraviei mermo, nao tive mais a disposi¢ao pra eles,

’

porque as correntes de Pretos Velhos é forte;’

24,

“Tia mermo ja ficou em cima de uma cama porque ndo cumpriu com as obrigacéo deles, os

esplltos pede e a gente tem que da pra eles;”

25.

“Eu conhego caso que teve fia de santo que negou um galo ao espilto dele, ele zombou pra

cumpadre Zeé Pilinta, foi cumpadre Zé, ai adespois de quinze dias deu um negdécio nele, que

82 Fdlego, sem conseguir respirar.
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ele caiu no chdo, ficou internado um bocado de dia, sem poder comer, num comia nada , sO
tomando numa mangueira pela guela, ai hum teve jeito, morreu mermo, isso é pra num

’

mexer com os espiltos, num mexa com o invisivel ndo, a gente num pode vé,’

26.

“Ja me cobraram, pediram roupa pra eu usar né; pede comida a gente pra gente dd a eles
né? Se num dé apanha mermo, eu mermo doenca, doenca grave nao, mais eles j& mim
deixaram de cama, porque eles queria as coisas e as veze eu num dava pra eles, sabe, ai eu
mudava de repente viu, ndo falava de ninguém, ficava totalmente isolado, separado,

’

estranho;’

27.

“Eu mermo conhego muita gente que ja passou por situagdo dificil, meu sobrinho mermo, ja

passou por uma situacao dificil, caiu na cama e se ele ndo se consertasse, ja viu, morria;”

28.

“«

a4 apanhei muito, tava gravida e perdi o fi, quase mim acabo, os Orixa deu coro, Exus
também, s6 vivia morrendo com uma dor no peito e os médico nem advinhava nunca o que

’

era aquilo; ai quando eu dei tudo o que eles precisava, ai fiquei boa;’

29.

“Eu mermo ja vi um caso de um Pai de santo, pra vocé vé. Foi um Pai de santo que foi
passado, morreu porque negou obrigacéo; foi o santo dele mermo, s6 fazendo coisa errada,

>

num cumpriu, deixou pra la né; além de eles dar coro, fez sofrer mermo;’

30.

“Eu mermo ja fui cobrada varias vezes, Exu Caveira ja me pegou pra valer, ele é fogo, o
cacete que eu tou € de mais, s6 Deus. Ja levei pisa da Oxum, so faltou eu quebrar a minha

cabega, foi cacete mermo, so vocé vendo, é fogo”’;

31.

“Uma vez eu tava sentado nessa cadeira de balanco, ai vi passar uns vultos por eu indo la
pra cozinha, s6 sei que me lembro disso mermo, ai minha muié disse que eu mim joguei la na
cozinha, sem vé mais nada, sé vim mim acordar no hospital, quase morto, fiquei internado e

tudo;”

32.

“lemanja e lansa, so ddo barriga dagua, eu ja vi caso assim, a mde que obediéncia, se ndao

leva coro, e isso aconteceu com uma mde de santo nossa, quase morreu de barriga d’agua;”

33.

“Conhego de mais. Ja aconteceu um caso comigo mermo, eu adoeci e ndo vi mais nada,
quebrei tudo dentro de casa, mim separei do meu marido e fiquei desacordada, so fui
acordar no terreiro, foi uma luta, eu ainda conheco caso de fia de santo que j foi passada®®

por eles, 0 caso é sério, ndo se deve brincar com eles ndo, eu tenho medo deles por causa

8 Ficar desacordada, totalmente fora de si. Pode chegar até a morte.
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disso,”’

34. “Conheco. Eu fiquei, se eu for contar é uma semana de conversa, foi muita coisa, meu Deus;
tava levando coro, cheguei a pesar trinta quilo de carne e 0sso, ai quando eu fui pro terreiro,
a Mae de santo disse através da Pombagira que eu tinha que fazer os despachos e cortar

>

tudo que tava pedindo,’

35. “Teve um tempo que eu quase que morria, quase que ficava doida de pedra, todo mundo aqui
em casa se viu doido comigo, ficamos no fundo do poco, ai gracas a minha mée de santo e

Deus, primeiramente Deus e adespois ela que me curou no terreiro;”

36. “Agora mermo ja recebi uma ratada de um, vou da comida pra ele pra semana ja, é um Exu,

tenho que cortar pra ele logo, pode demorar ndo, eles tdo vendo tudo,”

37. “Teve uma vez que eu tava tirando lenha na mata, ai o espilto, o Exu Garrancho mim jogou
num buraco e ai cai e fiquei 14 dentro agoniada, foi ele viu, me lasquei no buraco com um

>

feicho de lenha na cabega, quase mim acabei naquele dia;’

38. “A Pombagira mim derrubou, eu sé via as cor vermelho e preto passando na minha vista que
é as cor dela né? Dava pra vé direitim passando como se fosse um aviso pra eu mim ligar

mais e se orientar correta pra ela, foi desse jeito,”

39. “A minha sogra mermo, foi passa por eles, pelos Orixds, comegou a adoecer e 0s médicos
num dava jeito nenhum, passou ainda trés mese internada de hospital pra hospital sabe, dai

>

médico nenhum descobriu o que era, ela teve que cortar pros santos tudo,’

40. “Vi um caso que a fia de santo perdeu tudo, ficou de esmola®, s6 por causa que néo ligou

>

pros espiltos, se mete e adespois abandona, ai ja viu como funciona.’

Conforme apresentado no Quadro 11, todos os filhos/as de santo afirmam
enfaticamente conhecer casos nos quais muitos relapsos foram punidos e mortos. Pode-se
constatar, de acordo com a interpretacdio da memoria umbandista vicosense, que a
religiosidade deles € marcada por uma representacdo mosaica de fendmenos espirituais
infligidos mediante incdria religiosa. Observa-se, abaixo, no Quadro 11, os pontos de vista

dos Pais e Mées de santodos no que diz respeito aos ‘males’ dos espiritos.

8 Mendigando o p&o.
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4.8. ‘Males’ dos espiritos.

Quadro 11. Entrevista com o0s Pais e Maes de santo acerca dos ‘males’ dos espiritos.

O Nio cumprimento das ‘obrigacées’ pode acarretar em algum ‘mal’? Qual (ais)?

1. “Pode sim, ele ndo vai a frente, vem um castigo no coro, sofrimento dentro de casa, doenga

’

dentro de casa;’

»

2. “Pode, sofre demais, vai tudo de agua abaixo, manda doenga, a gente se complica”, “mata

”»

ate;

’

3. “Claro, vai sofrer, cai numa disgraga, cai em riba duma cama, os caminhos se fecha,’

4. “Sim, da pau na gente, cacete na gente, dor de cabega, em riba de uma cama;”

’

5. “Sim, claro, leva até a morte, endoida as pessoa, leva pro hospitais,’

’

6. “Claro, pode, acontece de ficar com a mente fraca, endoida, mata a gente,’

7. “Pode, se dermantelam no mundo, cai em cima de uma cama, cair na pior mermo,”’

8. “Pode sim, as coisas so vai pra tras, vem a doenga, ai vem castigo.

Vé-se, no Quadro 11, trés principais consequéncias de um filho de santo relapso na
religiosidade umbandista. Desse modo, privilegiam-se os seguintes “males” inelutaveis
descritos pelos Pais e Maes de santo entrevistados. Com base em (Maggie, 2001), observam-

se trés causas peculiares desses espiritos aos consulentes displicentes:

13- Decadéncia vital. Isto é patente nos discursos: “ndo vai a frente”, “de dgua

abaixo”, “caminhos se fecha”, “se dermantelam”, ” so vai pra tras” e “complica’;

22- Padecimento existencial. A primeira vista compreende-se que a negligéncia
ocasiona, em alguns casos extremos, por exemplo, a morte. Isto é fato: “mata até”, “mata a

gente”, “dd pau” e “cacete na gente”.
32- Morbidez psicofisica, social e espiritual. E possivel constatar o seguinte:
“sofrimento”, “doenga”, “disgraca”, “endoida”, “mente fraca”, “castigo”, “cair na pior” e

“em riba de uma cama”.
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4.9. Espiritos mais ‘exigentes’.

Antes de apresentar o0 Quadro 12 acerca dos espiritos mais ‘exigentes’ na ‘cobranca’,
passa-se a descrever um episodio ocorrido com Zé Pelintra. Zé Pelintra joga os bdzios e
conversa seriamente com os filhos/as de santo, em dado momento uma filha de santo, Mé&e
Pequena do terreiro, comeca a rir ao lado de uma filha de santo. Zé Pelintra se irrita e
pergunta por que ela estava rindo. A méae pequena diz timidamente que é outra coisa e que
ndo possuia nenhuma ligacdo com o momento atual. Zé Pelintra exclama: “Vocé quer que eu
faca vocé parar de rir agora?” A filha de santo diz que ndo precisa, pois ja tem “apanhado

um bocado”.

Observa-se que a autoridade é patente nessas horas, percebe-se também que o0s
espiritos sdo bastante reverenciados e obedecidos. A relacdo é de inteira responsabilidade e
temor, pois os espiritos precisam ser temidos e respeitados, alegam as filhas de santo, basta ler

(Amatuzzi, 2003) para confirmar isso. Veja abaixo, o Quadro 13.

Quadro 12. Entrevista com os filhos/as de santo sobre as ‘exigéncias’ dos espiritos.

Quais sio os espiritos mais ‘exigentes’ e rapidos na ‘cobranca’?

Exus Orixas

29 =72,5% 11 =27,5%

De notar que dos quarenta filhos/as de santo entrevistados, 72% - por cento -
acreditam serem 0s Exus os espiritos mais requerentes de obediéncia. Isto significa dizer que
a chamada linha de esquerda da Umbanda sobressai a dos Orixas ou comumente chamada de
linha dos santos. Com base nos discursos dos depoentes, passa-se a compreender que 0 COSMO
religioso umbandista convencionou-se atribuir a linha dos Exus e Pombagiras, agdes
perniciosas ¢ maior subordinagao religiosa de seus ‘cavalos’. Percebe-se que os filhos/as de
santo, em sua maioria, reconhecem as exigéncias e, por sua vez, rapidez dos Exus no que
tange aos cumprimentos das ‘obrigagdes’. Desse modo, a relagdo com 0s Exus torna-se mais
austera e temerosa. Observa-se também que nos rituais de matanga de animais é comum
encontrar varias folhas de papel com nomes e diversos pedidos de ajuda aos espiritos para

solucionarem variados problemas. Consulentes, clientes e filhos/as de santo depositam suas
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peticdes nos animais e aves sacrificadas postas em pratos de barro com muito cuidado e

reveréncia.

Um Pai de santo conversa e relata um caso que aconteceu com ele mesmo. Trata-se de
uma obrigacdo, ou melhor, de um garrote solicitado por Exu da Meia Noite. Segundo ele,
passaram-se mais de dois anos e nada de cumprir com a obrigacdo a Exu da Meia Noite. Certo
dia ele estava em sua bicicleta e foi jogado subitamente debaixo de um carro por algo
inexplicdvel. Como causa desse tragico acidente, foi hospitalizado, passando um ano
internado e mais quatro andando de muletas. Resultado da negligéncia, comenta o Pai de
santo, foram cinco anos de sofrimento por causa desse garrote ndo ofertado a ele. Quando o
Pai de santo cumpriu seu dever, Exu da Meia Noite resolveu suas pendéncias e as coisas
foram resolvidas. Conclui o Pai de santo: “Exu fez isso comigo”. Para ampliar tal declaracéo,
veja abaixo o Quadro 13 que traz trechos das falas dos representantes dos terreiros acerca dos

casos de ‘cobrangas’ dos espiritos.

4.10. ‘Cobrancga’ dos espiritos.

Quadro 13. Entrevista com os Pais e M&es de santo sobre os casos de ‘cobranga’ dos espiritos.

O (A) senhor (a) conhece algum caso em que o filho de santo teve que ‘pagar o preco’ por nio

cumprir com as ‘obrigacoes’ espirituais? Comente!

1. “Claro. Um fi de santo meu que tinha uma terra grande aqui perto, ai ele foi acompanhado
com Exu Bagaceira, pra comeco de conversa, ele perdeu logo a muié; ai Exu Bagaceira
baixou e disse que ia trazer a muié dele de volta, mais pra isso queria um bode, ai ele foi
atras da muié e a muié voltou pra ele, depois de tudo ele disse, ta aqui pra Exu Bagaceira,
deu uma banana pra ele, debochando dele, ai num teve outra esse minino, um dia ele tava
em casa, ai se sentou-se pra comer na mesa, ai esfaqueou a muié dele se esfaqueou, depois,
cheio de sangue, subiu num pé de pau e caiu de 14 e morreu na hora, foi um caso novo esse,

1)

faz muito tempo assim naum,’

2. “Conhego. Uma fia de santo minha aqui, ela mermo tava em cima de uma cama, sem poder
trabalhar e sem se movimentar mais pra nada, foi ela pegou os trajes dos santos e queimou,

ai num pode fazer isso ndo, se ndo quer mais seguir os espiltos, as leis da Umbanda, guarde

as coisas, mais queimar, debochar, diminuir, ai ja viu viu! Isso ndo pertence a gente, € deles,
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ela ficou louca, endoidou, s6 ta esperando a hora da morte, foi Nana e Oxdssi que pegou ela
pra ela aprender que com eles ndo se brinca né, hoje em dia ela ta arrependida e ninguém

>

pode fazer mais nada por ela, porque diminuiu né as coisas deles,’

3. “Conheco sim. Conheco casos reais de cobranca de filhos de santo que caiu numa situacéo
gue nao tinha nem um punhado de farinha dentro de casa pra comer, iSso aconteceu comigo
mermo, ndo tenho vergonha de dizer, deixei a Umbanda e cai numa situacao triste, passei
necessidade mermo, fiquei sem nada na vida, de esmola, perdi tudo o que eu tinha, foi um

. . b2
fracasso, fui vencida mermo,

4. “Sei sim. Eu ja mermo passei por uma situacdo, aonde eu levei uma virada, quase que
morria, fartou pouco pra eu morrer, isso foi porque eu deixei de comprir com as obrigacde
deles, quando eles pede a gente tem que tirar das guelas® pra da, porque se ndo dé meu fi,
eles judia mermo da gente, eu vi iSSO mermo, eu merma sou prova desse acontecimento

triste;”

5. “Eu sei. Uma vez aconteceu comigo, so porque eu dei uma burrada com um espilto, eu
passei um ano e seis mese de cama, sozinho, passei por vinte e dois curandeiros no Estado
das Alagoas; quatro médicos e num teve jeito, a coisa foi séria, fiquei abandonado, ai muito
despois, 0 espirito desceu e ai eu dei as obrigagde dele, tudinho mermo viu, mais foi luta
dele e foi resolvido as coisas. Tudo isso foi pelo meu mal comportamento com o espilto, meu
derleixo® mermo, eu perdi tudo, fiquei sem nada mermo, tinha posse e tudo, acabei falido, se
eu ndo tivesse dado o que ele queria, eu tinha morrido; e ja aconteceu muitos caso de fias de

’

santo minha aqui,

6. “Sim. a fia de santo morreu afogada com a cara numa poga de agua, ela zombava demais
dos espiltos, disse que era uma putaria essas coisa de espiltos, e que num ia da nada pra
espilto ndo, pois tinha o que fazer. Saiu, caiu no mundado e nem ai mermo, fazendo pouco dos
espiltos, ai eu disse a ela, muié putaria vocé vai vé viu, ai o espilto baixou e caiu nela e
derrubou ela e ela caiu com a cara numa poc¢a de 4gua e morreu na hora e ndo apareceu

’

ninguém pra acudir ela, ja pensou? Os espiltos quer respeito, exige respeito;’

7. “Eu conhego iss0. A fia de santo arrespondeu o Exu e disse, vocé tem dinheiro pra mim da?
Ai ela repetiu trés vezes, quando ele desceu despois, deu um solugo nela tdo grande que a

cada soluco caia uma goipada®’ de sangue, coisa mais feia esse minino, s6 tu vendo a

8 Fazer o melhor com toda a capacidade, até o que parece impossivel de se fazer.
% Desleixo.
87 \Vomitar, cuspir sangue.
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situacdo, entdo, antes de amanhecer o dia, ela se entregou ao Exu, o Exu passou ela e disse
que ela ainda tinha vinte anos pra viver, mais por conta do desaforo dela e desrespeito,

’

acabou o papo, ja vi varios casos desses,’

8. “Sei. Eu mermo ja fiquei em cadeira de roda, sofri pra danado. Os espiltos pedem obrigagéo
pra dever comprir né, eles quere comida, Orixa e Exu, sdo obrigacéo diferente, mais tem que
da pra eles, se ndo dé, ai j& viu né? O Exu é mais forte do que os Orixa, é mais pesado, judia
mais, pega mais pesado com a pessoa, ja o Orix& é mais firme, espera, pega maneiro, de
leve, mais derruba também a pessoa numa cama, agora a derrubada do Exu é pior,

’

enquanto num dé as obrigagoes, eles num para com nois, eu sou uma prova viva disso.’

Partindo dos discursos supracitados no Quadro 13, pode-se constatar o seguinte: todos
0s representantes dos terreiros estudados afirmam a vinda de males para os filhos/as de santo
relapsos com os espiritos. Tais discursos fazem lembrar que toda experiéncia religiosa é
crenga — fé - e ndo conhecimento adquirido e esté presente no humano que tem a intuicdo do

divino. Apoiando-se em (Meslin, 1988/1992, p. 99), percebem-se seis pontos importantes:
1°- De fato, 0s espiritos cobram sem pestanejar;

2°- Todos os filhos/as de santo negligentes tiveram que arcar com as consequéncias do

descaso as obrigacdes;

3% Dependendo do espirito e do tamanho da negligéncia, a morte certamente podera

ocorrer,

4°- As cobrancas se estendem mesmo para os filhos/as de santo que duvidam ou tratam

com desdém os poderes dos espiritos;

5°- Tanto Orixas quanto Exus ndo hesitam em cobrar suas obrigacfes e enviar seus

castigos;

6°- Mesmo sendo Pais e Maes de santo, representantes legitimos de um terreiro, as

cobrancgas advém no mesmo patamar daquelas dos iniciados.

O proximo Quadro apresenta a visdo dos filhos/as de santo acerca da ‘cobranca’ dos

espiritos.
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4.11. ‘Sofrimentos’ nos filhos/as de santo.

Quadro 14. Entrevista com os filhos/as de santo sobre a ‘cobranca’ dos espiritos.

O (A) Senhor (a) concorda com essas ‘cobrancas’ ou ‘sofrimentos’? Justifique!

Sim Justificativas

(Respostas preponderantes)

a) “Com as coisa invisivis ninguém ndo deve

brincar;”

b) “Os espiltos precisa de se alimentar também,

é que nem nois aqui na terra,”
32=80%
C) “As leis tem que ser cumpridas mermo, se

existe tem que comprir tudo,”

d) “Com as forcas espirituais tem que ter

respeito que pra eles arespeitar nois também,’

e) “Tem que ser desse jeito mermo, porque eles

’

querem obidiénga de nois.’

Nao Justificativas

(Respostas preponderantes)

>

a) “Era pros espiltos pegar mais leve com nois;’

b) “Os espiltos era pra entender as dificuldade

>

da gente e ter paciéncia,’

8=20% C) “Devia ser diferente, porque a gente sofre de

’

mais, eles pega a gente sem pena,’

d) “Poderia ter pena de ndis, eles se manifesta

’

em nois e por isso devia ter pena;’

e) “Essas leis antiga era pra ser mai mudada, as

’

coisas mudaram.’

O Quadro 14 permite inferir-se que dos quarenta filhos/as de santo entrevistados, trinta

e dois ou 80% - por cento - concordam com as cobrancas dos espiritos. Apoiando-se ainda em
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(Jaspard, 2004; Koenig, 2007). Deduzem-se ainda trés caracteristicas julgadas importantes

nesse processo analogo.

13- Reconhecimento dos empreendimentos espirituais. Em conformidade com o0s
discursos proferidos, compreende-se que esta categoria de consulentes reconhece a
ascendéncia das chamadas, por eles, de “forca invisivi” nas “leis umbandista”. Para eles, as

forcas espirituais merecem respeito e obediéncia continua.

28- Discordancia ancorada de inibicdo. Conforme observa-se, apenas oito ou 20% -
por cento - dos filhos/as de santo deixam transparecer inibidamente certa inconformidade com
as acOes desses espiritos. Segundo eles, os espiritos deveriam ser mais “leve”, “ter pena”,

“pegar mais leve” e “ ter paciéncia” nas austeras cobrancas.

3% A austeridade espiritual, trocando em miudo, prepondera analogicamente no
cotidiano da memdria umbandista vigosense. Mesmo os filhos/as de santo ‘discordantes’
demonstram certa conformidade com as punicOes dessas forcas espirituais: “ter pena”,

“pegar mais leve” e “era pra entender as dificuldade”.

Com relacdo ao sentimento de ‘medo’ dos filhos/as de santo acerca das ‘sangdes’ dos

espiritos, tem-se o seguinte Quadro, abaixo:

4.12. ‘Medo’ dos espiritos.

Quadro 15. Entrevista com os filhos/as de santo sobre o ‘medo’ dos espiritos.

O (A) senhor (a) sente ‘medo’ desses espiritos? Por qué?

Sim Justificativas

(Respostas preponderantes)

a) “Sim! Eles sdo de outro mundo,”

>

b) “Sim! Os espiltos maltratam mesmo,”’

’

¢) “Sim! Eles ndo tem pena de néis da terra;’

34=85% d) “Sim! Os espiltos desce e deixa agente

disacordada;”

e) “Sim! As coisas invisivis ddo medo na
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’

gente.’

Nao Justificativas

(Respostas preponderantes)

a) “Nao! Eles precisam disso mermo!”

b) “Nao! Tem que obedecer a eles porque eles

6 =15 % precisam dlSSO,'

C) “Nao! Os espiltos sdo bons, é s6 obedecer a

’

eles;’

d) “Nao! Os espiltos sdo forte e nos ajuda, é s

’

cuidar deles;’

e) “Nao! Sempre foi assim nas lei da

Umbanda, tem que ser assim.”

Diante das evidéncias supracitadas, vale a pena atentar para a preponderancia das
respostas dos depoentes, cuja maioria enfatiza a sensacdo de ‘medo’ das ‘san¢fes’ oriundas

do pantedo umbandista.
Destacam-se nos discursos do Quadro 16, dois pontos importantes:

1°- 85% - por cento - dos filhos/as de santo entrevistados admitem sentir ‘medo’ dos

espiritos alegando como motivos: serem de outra dimens&o e severos;

2°- Por outro lado, apenas 6% - por cento - alegam 0s espiritos serem vigorosos e
oferecedores de cuidado, bondosos e por tratar-se da tradicdo histérica da Umbanda,

conforme aponta um dos depoentes: “Sempre foi assim nas lei da Umbanda .
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4.13. ‘Morada’ dos espiritos.

Quadro 16. ‘Entrevista’ com os espiritos julgados pelos terreiros, incorporados.®

Onde é sua morada?

Orixas Exus

Matas, Jurema, jardim Encruza, inferno, cemitério

Verifica-se no quadro 16 o dualismo cristdo ocupando espaco na construcdo da
cosmologia umbandista, pois, os Orixas estariam representando um estado de tranquilidade,
descanso, serenidade ou uma espécie de céu cristdo, enquanto os Exus representariam um
estado mundano, horrendo ou uma espécie de inferno cristdo. Esta cosmologia umbandista
parece contradizer-se no que concerne as ‘cobrancas’ desses espiritos, pois, tanto Orixas,
guanto Exus, de acordo com as entrevistas realizadas, cobram e, consequentemente, enviam
suas ‘marcas’ ¢ ‘sofrimentos’ aos filhos/as de santo negligentes. Sob esse aspecto,
compreende-se que ndo h4 distin¢éo entre o que vem da Jurema - Céu — Orixas ou Santos - € 0
gue vem da Encruza - Inferno — Exus e Pombagiras - em termos de puni¢des aos filhos/as
relapsos na fé. Assim, passa-se a entender que os Orixas reiteram-se cotidianamente na
vivéncia desses religiosos como reguladores da vida e norteadores das préaticas dessa religido
dos espiritos.

4.14. Prece, ‘cobranca’ e ‘corrente branca’.®

Antes de iniciar o <<toque de Exu>>, um jovem chega desesperado chamando o Pai
de santo para ir curar a sua esposa, pois, a mesma estava agonizando em cima de uma cama
ha horas e clamava pelo padrinho espiritual. Imediatamente, o Pai de santo dirige-se a casa
daquela jovem, filha de santo ha pouco mais de um ano e quando chega em sua residéncia,
depara-se com os gritos e prantos daquela filha de santo com pouco mais de vinte e cinco anos
de idade.

As preces tiveram inicio acompanhadas com um galho de <<arruda>>, benzendo-a por

varios minutos e rezando baixinho em seus ouvidos, conseguindo tranquilizar aquela jovem.

8 ‘Entrevistas’ realizadas entre janeiro de 2009 e maio de 2010. Todas foram registradas em equipamentos
digitais de audio e video.

8 Episodio ocorrido em 16 de fevereiro de 2009, segunda feira, por volta das 18h, nas imediacdes do Centro
afro-brasileiro Sdo Jodo Batista. Tudo foi registrado em aparelho de audio digital.
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Indagado sobre o que possivelmente seria aquilo, o Pai de santo foi enfatico: “Isso ¢ uma
corrente branca, um espilto mau que pega os fi de santo disprevenido e sem lavage de corpo;
guando uma fia de santo deixa de fazer as obrigacéo e de se lavar e se cuidar com eles, o
corpo fica aberto e vém as forgas ruim pra pegar ela, pega mermo, em qualquer lugar pode
ser pegada por essas forca ruim que € chamada de parte mal ou branca, diferente dos Exus e
dos santos que tem na Umbanda, tai entendendo como é?”. Depois, indagada a filha de santo
acerca do acontecimento dramético, ela de fato, confirmou as palavras do Pai de santo

reconhecendo sua falta com os espiritos e com o terreiro.

4.15. ‘Mesa Branca’ e lavagem de amaci.”

Quanto a ceriménia de <<Mesa Branca>>, o ritual tem inicio com uma bela oragéo
cantada em unissono. Segue-se, abaixo, a oracdo de abertura: “Venho abrindo a santa mesa
de Jurema, Juremd, com a forca de Jesus Cristo nosso Pai celestia; seu Belarmino meu
menino j& beirou do Jurem4, vai depressa na Jurema mim abra os portal de 4. E as porta do
meu rusario (...) Nés combate os inimigo rezando uma ave Maria; eu ja abri a santa mesa de
Jurema ou Jurema, tou abrindo a santa mesa de Jurema ou Jurema, para os mestres trabaiar,
corre corre o meu ‘cavalo’ o meu ‘cavalo’ é alazdo vai depressa na Jurema e traga as
manifestacdo e boa noite a todo mundo que j& vou me arretira, todo fica paz de Deus que pra

Jurema eu vou vortar”.

De notar que o sincretismo religioso é muito forte, principalmente nas sessfes de
‘Mesa Branca’ nos terreiros de Umbanda vigosenses. Foi possivel participar de varias sessoes
de mesa branca e perceber a saudacao inicial cristd por Zé Pelintra, Oxum, Caboclo ou Preto
Velho: “Louvado seja o Senhor Jesus Cristo! Quem ¢ que pode mais do que Deus? Na santa
paz de Deus que proteja todos aqui nesta noite. Que Deus defenda todos de olho grande e de
todo o mal”. O niimero de participantes, normalmente varia entre cinco e dez filhos/as de
santo e alguns clientes. Um espirito interpretado por eles de Mestre Antdnio baixa no ritual e
se apresenta como o vidente mestre que levanta passagem de morto, isto €, quando um filho

de santo cai no chdo, quem o levanta é ele mesmo, conclama Mestre Anténio que, com a forga

% Ritual ocorrido em 13 de novembro de 2009, sexta feira, por volta das 20h, no Centro afro-brasileiro S&o
Jorge. O ritual foi registrado em equipamentos de audio e video.
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do Pai eterno, é rei sobre essas coisas espirituais e desejando a paz sobre todos 0s presentes,

despede-se da ‘Mesa’.

Na mesma cerimdnia, houve ainda um ritual singular com uma filha de santo,
chamado de ritual de <<lavagem de amaci>>. Segundo a Mé&e de santo, trata-se de uma
obrigacdo, cujo objetivo & para retirar todo o mal, ventos negativos e toda maldade
direcionada a filha de santo. O banho na cabega contém rosa branca, cravo, coldnia de
alfazema e &gua doce derramadas sobre a cabeca da filha de santo. Comenta a Mé&e de santo
que a filha que receber a lavagem, s podera lavar a cabeca apds trés dias, caso contrario, a

lavagem néo servira e, consequentemente, 0 santo nao realizara os seus desejos.

Em continuidade, Caboclo da Mata recebe um consulente doente o qual o toma pela
mao e comeca a rezar a ora¢do do Pai Nosso e da Ave Maria, benzendo-o por vérias vezes e
fazendo-o ajoelhar diante dele sob suas mé&os. Em seguida, reza uma oracdo de Nossa Senhora
do Desterro acompanhada do credo catélico romano e com o sinal de persignacao, despede-se.

4.16. Festa a Zé Pelintra e aos Exus>*

Uma grande ceriménia foi realizada em homenagem ao Zé Pelintra. A festa comeca
com a matanca de varios animais e aves no centro do terreiro, 0 sangue escoa por toda a sala.
Um <<garrote de quinze arrobas>> é morto e deitado no centro do saldo. Em seguida, outros
animais como cabritos, bodes e muitas galinhas, sdo decapitados. A festa foi por ocasido da
inauguracdo do novo espaco adquirido pelos filhos/as de santo. Perguntada acerca do sangue,
a Mée de santo responde: “E obrigacgdo deles, dos Exus, das parte esquerda, a minha nagdo
trabdia assim desse jeito, entendeu?”. Zé Pelintra, ao incorporar no corpo da Mae de santo,
exclama: “Tamu fazendo essa festa hoje, eu comprei esse terreno e agora a vez é 0 Zé né
verdade? Tamu fazendo essa festa hoje pra gente cumé, o salé@o ta lindo né? Terreiro bunito,

cabe mil pessoa né négo?Aqui tem axé, é dia dos meu axé, eu piso mermo né?”.

Exu Boiadeiro também incorpora e bastante entusiasmado conversa com todos do
terreiro, inclusive com os visitantes. Exu Boiadeiro diz: “A festa td bunita de mais, hoje as

coisa funciona, né verdade, é festa pro meu amigo Z¢, éita Zé de bem da mulesta”. Comeca

% Ritual celebrado em 27 de fevereiro de 2009, sexta feira, durante todo o dia, das 11:00 as 17:00 horas, no
Centro afro-brasileiro Sao Jorge. O ritual foi registrado em audio e video.
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cantar euforicamente: “Eu derrubei meu garrote no saldo...”. O terreiro fica lotado, muitos
visitantes vém prestigiar a festa do seu Zé Pelintra e todos os Exus cultuados no terreiro.
Vérias pessoas trazem presentes para os espiritos como galinhas, bebidas, cigarros e dinheiro,
aproveitam a oportunidade do transe e se consultam com os espiritos discretamente nos cantos
da sala. Diante do sangue aspergido no chdo, os Exus incorporados, submissos ao Zé Pelintra,
se ajoelham e tomam o sangue, todos se sujando®®. Neste momento, algumas filhas de santo
repugnam aqueles gestos, deixando transparecer visivelmente enjoos. Perguntadas se estavam

com enjoos, elas acenaram com a cabeca que ndo estavam.

Observa-se abaixo, um episodio®® ocorrido com o Exu Zé da Pinga: “Ndo brinque néo
vocés que tao vivo. Vai prum canto e € pertubado, um atraso no trabdio, na famia, dentro de
casa; num somo ndis limpo ndo, é as corrente branca, suja. Vocés abre mao, ai vem as
corrente suja pra derrubar e pertubar até propi meu ‘cavalo’, tai vendo como é? VOCEs tao
ouvindo? Entdo pronto viu! S6 quero que vocés num diga por ai que santo num tem futuro
ndo, porque Deus num da nada de graca a vocés ndo, Vocés tem que suar a camisa e correr
atras, € ou num é assim minha gente? Num brinque ndo! O certo é assim. Por que que eu
ganho cachaca? Porque eu fagco pro donde ganhar, trabaio certo; entdo pronto. E uma
obrigacdo que vocés tem que comprir a num ser que vocés mude de direcao, abandone as lei,
ai o castigo vem depois, pode esperar o acerto. Entdo é por ai que digo a vocés minhas fias,
cuide do povo de santo, o povo la do além que vocés num pode V€, se vocé cuidar, eles, 14 da
Jurema cuidaré de vocés tumbém, agora quem mim dever que mim pague, ninguém trabaia

de graca ndo, me pague, cuidado com os veiacos, certo? £ isso”.

Vérias filhas de santo e clientes entregam ofertas ao Padrinho Zé da Pinga que, com o
Zé Pelintra, toma conta do terreiro. Clientes e filhas de santo ddo satisfacdo por ndo poder
contribuir ou arcar com as obrigacdes prometidas anteriormente. Outros filhos/as de santo
prometem trazer as ofertas nas préximas sessdes e, com muito cuidado, reverenciam o
Padrinho Zé da Pinga, por sinal, bem descontraido. Assim, fica clara a relacdo de barganha
existente entre os espiritos e seus ‘cavalos’ espirituais, ndo s6 na esfera religiosa, mas social,

relacédo esta, reguladora da vida dos umbandistas.

%2 \/ide anexo 5.
% |psis Verbis.
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A histéria do Sr. José*, abaixo, revela, quicé, este mundo de percepcdes descrito por
Merleau-Ponty (1945/1999, p. 240).

O Sr. José tem quarenta e cinco anos e testemunha um pouco da sua histéria de cura na
Umbanda. O Sr. José ndo € filho de santo, apenas um admirador da religido umbandista.
Segundo ele, por muito tempo esteve doente, tendo procurado varios médicos, gastado tudo,
vindo a faléncia. Era usuario de varios remédios, uma doenca a qual os médicos nédo
diagnosticavam. O Sr. José percorreu diversos hospitais do interior e da capital alagoana,
realizando todos os tipos de exames, inclusive exames caros, comenta; mas ndo encontrou a
solucdo pela qual tanto ansiava, nem tampouco, a cura tdo desejada por ele e sua familia que
vivia desesperada. O Sr. Jose diz que se lembrou da religido da Umbanda em que encontrou a
solugdo da sua doenga. Foi quando veio “quase morto”, afirma emocionado ao terreiro,
chegou desacordado e saiu andando, salteando de alegria e até hoje ndo teve mais problemas.
Segundo o Sr. José, até hoje ele ndo entende como foi todo esse processo, s afirma que foi

curado e que agradece aos espiritos na Umbanda, todos os dias.

A experiéncia descrita acima revela a unidade do humano crente, pois, a presente
experiéncia religiosa narrada e vivida pelo Sr. José representa, em sua configuracdo espiritual,
o reconhecimento daquilo que se chama de transcendente na vida crente. Meslin escreve: “A
expressao religiosa ndo é a simples descricdo de um divino exterior ao homem, mas o
testemunho de uma relacdo vivida entre o homem e este Outro além dele proprio, pela
media¢do de um sagrado que informa ¢ modifica as condutas do crente” (Meslin, 1988/1992,
pp. 15-16). E justamente aqui que o Sr. José passou a compreender-se através de sua propria
experiéncia religiosa, a luz da fé, pois, sabe-se que “toda fé traduz, incorporando em si
mesma, ideias, sentimentos, praticas, que, com ela, estruturam a experiéncia religiosa do
sujeito numa totalidade complexa, que elementos subjetivos, psiquicos, volitivos e
intelectuais combinam com imperativos éticos e sociais” (Meslin, 1988/1992, pp. 90-91). Tal

realidade tornou-se perceptivel nos depoimentos aqui apresentados.

% Registrada em 29 de janeiro de 2010, sexta feira, as 18h, no Centro espirita Preto Velho, em material digital de
audio.
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4.17. Devocdo & ‘Rainha’ do mar.”

A festa de lemanjé estava para acontecer. A satisfacdo foi indescritivel naquele dia de
celebracdo a lemanja, na praia de Pajucara, na capital, Maceid. Foram mais de cem terreiros
de todo o Estado alagoano reunidos nas mais frequentadas praias de Macei0, Pajucara e Ponta
Verde. Os terreiros vigosenses se dividiram, parte ficou em Pajucara e parte em Ponta Verde.
Os terreiros que compdem esta pesquisa instalaram-se em sua maioria na praia de Pajucara,
local em que ficaram registrados elementos importantes para o desenvolvimento desta

pesquisa.

Na véspera do grande dia de lemanji, a dormida deu-se em um dos terreiros
pesquisados. Antes do amanhecer, por volta das 04h30 da manh, os terreiros comegaram 0s
preparativos para seguir em viagem rumo a capital alagoana. Os fogos anunciam o grande dia,
a festa dos Orixas do mar, a Mée lemanja, venerada por todos os terreiros de Umbanda
vicosenses. Segue-se a caminho da praia, a memoria umbandista vicosense com muita alegria
e devocgdo. A pesquisa pode acompanhar um dos terreiros pesquisados acomodado em um
onibus bastante divertido e cheio de fé. Durante a viagem, os filhos/as de santo ndo paravam
de entoar canticos aos Orixas, principalmente a lemanja, personagem principal da festa

religiosa naquela ocasiao.

Ao chegar a praia de Pajucara, quatro dos oito terreiros pesquisados instalam-se no
local distintamente. Foi possivel acompanhar de perto durante todo o dia, debaixo de um sol
escaldante, as manifestacdes religiosas desses terreiros. Fica registrada a reunido com suas
manifestacBes de transe, louvacdes diversas, emocOes e oferendas lancadas ao mar com
muitas lagrimas e devocdo a considerada por eles de Rainha do Mar. Gesto de extrema
reveréncia é explicita a lemanja, principalmente ao final da tarde em que as oferendas sdo
lancadas ao mar. Varios telespectadores acompanham o ritual com o sinal da persignacédo

recebendo os presentes de lemanja a beira do mar.

O sol escaldante em pleno meio dia ndo desanimou 0s umbandistas vigosenses que,
com grande alegria e consciéncia de dever cumprido, dangavam incansavelmente com alegria

nos rostos e ‘coragdes langados ao mar’. Tornou-se possivel conversar com alguns filhos/as

% Cerimodnia realizada em 08 de dezembro de 2009, terca feira, das 8h as 17h, na praia da Pajucara, Maceid,
capital do Estado. Na ocasido, estiveram presentes os seguintes terreiros: Centro afro-brasileiro Sdo Jerdnimo,
Centro afro-brasileiro Sdo Jorge, Centro afro-brasileiro S80 Jodo Batista e Centro afro-brasileiro Senhor do
Bomfim. As cerimdnias foram registradas em equipamentos digitais de audio e video.
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de santo acerca da importancia de um dia como este, as respostas foram unanimes: “Nossa
Mae Iemanja merece muito mais do que isso aqui”. A mae de santo julgada incorporada por
lemanja segue em direcdo as &guas, atirando as oferendas as ondas do mar. Foi um momento
de muita emocdo e seriedade, foi possivel perceber nos semblantes dos filhos/as de santo,
muita reveréncia, temor, devocao e respeito a lemanja, séria e concentrada no balancar da
aguas. De acordo com a Mae de santo, representante do Centro afro-brasileiro Séo Jorge, na
religido umbandista as oferendas devem ser cumpridas & risca, pois fortifica a relagdo dos
filhos/as de Umbanda, os deixam mais fortes e preparados para enfrentarem as ‘coisas ruins’
que vém sobre eles. Para ela, os espiritos agem atraves das obrigacdes, caso o filho de santo
ndo cumpra com essas obrigacfes, males acontecem; os espiritos fazem tudo o quanto nédo
presta, coisas absurdas acontecem com os filhos/as de santo relapsos. E preciso muita
fidelidade, respeito e obediéncia, conclui a Mae de santo.

4.18. Celebragao a Oxossi.*®

Na cerimbnia em homenagem a Oxdssi, Seu Zé da Pinga incorpora, joga os buzios e
diz que todos os Caboclos e santos querem comer. Imediatamente, o Pai de santo pergunta:
“E agora”? O <<Pai Pequeno>> responde: “Fazer o que, eles querem, né?” Dai segue 0
ritual a Oxdssi. Depois de certo tempo, 0 Seu Zé da Pinga joga 0s bizios novamente e diz que
ndo se deve cortar de todo jeito, pois € assim que “bota o angu pra se perder”. As oferendas
sdo cuidadosamente postas em pratos forrados por lencos verdes, cantando euforicamente aos
Caboclos e Caboclas da Mata: “receber os seus axé pelo amor de Jé, receber os seus axé pelo
amor de Jé (...) Curia, curia, preste atencao, curia, curia, preste atencdo que a Caboquinha

td fazendo obrigagdo, que a Caboquinha ta fazendo obrigagdo (...) "

A filha de santo incorporada por Cabocla da Mata chora sem parar, apds curiar ou
aspergir sangue sob as frutas e uma galinha, a qual tem o sangue ingerido pela Cabocla da
Mata, o Pai de santo, incorporando seu Zé Pelintra, pergunta para ela: “Td bom? Ta sartifeita
agora Caboquinha?” Seu Zé da Pinga, bravo, toma a palavra e diz: “so apanha porque
merece, se num merecesse num apanhava, né? Ninguém num leva uma paulada se num

merecé, so leva se fizer pro donde levar, ai leva mermo, né?” Seu Zé Pelintra e seu Zé da

% Ritual celebrado em 18 de janeiro de 2009, domingo, das 8h &s 14h, na Mata da Serra, zona rural de Vigosa
cerca de 10 km da zona urbana. Centro afro-brasileiro Sdo Jerdnimo. Os registros foram feitos em equipamentos
digitais de audio e video.
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Pinga cantam um coro acompanhado pelos filhos/as de santo: “Sangue id, sangue naturd, se
vocé se arrependé tem que gemer, tem que chorar”. Esta louvacgdo foi cantada no momento
em que o Caboclo da Mata estava recebendo sua obrigacéo, isto é, sendo curiado ou aspergido
com frutas e sangue de galinha. Logo depois, as obrigagdes séo cuidadosamente embaladas e
guardadas para, no final do ritual, serem postas ao tronco de uma arvore no interior da mata
em que, segundo eles, serdo visitadas pelos Caboclos e Caboclas e o Pai Ox0ssi, durante a

madrugada.

Ainda, mingau de farofa de milho e cigarros de fumo de rolo, sdo postos dentro da
mata como oferendas as Caboclinhas da Mata, neste momento de profunda reveréncia, 0s
filhos/as de santo realizam diante das oferendas, suas peticdes, muitos, bastante emocionados,
outros, ndo permitiram gravar aquele momento de extrema devocdo. O Pai de santo enfatiza
que as oferendas sdo para os santos trazerem protecdo, paz, prosperidade, salude e seguranca.
Segundo eles, as cargas ou oferendas sdo para os espiritos ajudarem os filhos/as de santo, caso
contrario, ndo serdo ajudados. Se se negarem a oferecer essas cargas, com certeza serao
complicados em algum aspecto da vida, assim transcorrem os discursos dos filhos/as de santo.
No ritual, em conversa com o Pai Pequeno, ele apresenta o caso de uma filha de santo,
presente na celebracdo, em que abandonou a Umbanda, retomando as atividades muitos anos
depois. Ele comenta que essa filha de santo sofreu bastante por se distanciar da religido
umbandista, de acordo com a linguagem dele: “apanhé um bucado”, pois 0s espiritos ndo
querem saber das suas negligéncias. Vale salientar que a filha de santo citada por ele, estava

presente no ritual de Oxdssi e a mesma confirmou a fala do Pai Pequeno.

4.19. Celebracao aos Orixas.”’

No <<toque de Orixas>> ou de santo, a cerimonia é colorida com as cores dos Orixas:
amarelo, azul, branco e verde, com tons de alegria e grande festa. A Menina Oxum,
incorporada na Mae de santo, vestida com um amarelo ouro cintilante, toma conta do terreiro,
sai cumprimentando a todos os presentes com alegria no rosto e gestos infantis, carregando
uma boneca no colo e digerindo pipocas, balas e pirulitos. O ritual prossegue com a

incorporagdo de Caboclos e Caboclas, Pretos Velhos e Pretas Velhas, Ode, Oxum, Xango,

%7 Celebracéo ocorrida em 12 de junho de 2009, sexta feira, por volta das 19h30, no Centro afro-brasileiro S&o
Jorge. A cerimdnia foi registrada em equipamentos de audio e video.
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Ox0ssi e outros espiritos julgados serem santos da <<Jurema>>. Um espirito chamado de Odé
Siléncio incorpora em um filho de santo, fazendo-o permanecer em total siléncio, com um de

seus dedos na boca e de um lado pro outro do terreiro olhando para o chéo.

O espirito Eloia incorpora, segundo eles, e pede uma franga como obrigacdo a uma
filha de santo, a qual se coloca ao inteiro dispor para obedecer-lhe posteriormente. No mesmo
momento, a Oxum Menina diz para os filhos/as de santo entregar as obrigacGes para receber
axés e se tornarem mais fortes e dispostos na vida. Perguntada se a ‘cobranga’ e,
consequentemente, as possiveis ‘marcas’ advindas dos espiritos aos filhos/as de santo
relapsos, tanto podem ser deixadas em criangas, quanto em adultos, a Oxum responde: “E
merma coisa, nao tem diferenca, quando eu desci na minha matéria eu tinha sete anos de
idade e num teve ninguém que mim segurasse aqui, tai entendendo? Deixa eu dizer mais pra
tu, é pra gente ficar forte e dar forgas pra os fios de santo, pra eles ter salde e sucesso na
vida. Nés precisa de axés de fruta e franga que € pra ajudar a quem precisa, deixar a gente
forte, sabe como é?”. De acordo com o discurso da Oxum, julgada incorporada, o
cumprimento das tarefas religiosas vem para fortalecer os filhos/as de santo e o proprio
terreiro e tudo ocorrer bem no cotidiano, principalmente na vida espiritual. Para a Oxum,
jamais uma filha de santo deve abandonar o terreiro, pois, caso aconteca, ela tera que arcar

com as consequéncias dos seus atos.

4.20. Celebracao aos Exus e Pombagiras.”

No ‘toque’ de Exu ou chamado de ‘salva’ de Exu, os clientes trazem bebidas, cigarros
e dinheiro para os Exus, principalmente para o Seu Ze Pelintra. Ndo apenas os filhos/as de
santo, mas, clientes dos terreiros vém cumprir as obrigagcdes exigidas pelos Exus e
Pombagiras. E comum presenciar varias pessoas com suas oferendas entregando aos espiritos
no momento do transe. No ato da entrega, 0s consulentes recebem um abraco do lado e do
outro e com cochichos conversam com os espiritos e sdo orientados para as proximas tarefas a
serem realizadas, normalmente em dias de ‘toques’ ou de ‘giras’. No momento da
incorporacdo do Seu Zé Pelintra, um refrdo de uma louvagdo é cantado unissonamente: “Oh

Zé faga tudo o que quiser, s6 num maltrate o coragdo dessa mulher...”. A Pombagira Luziara

% Cerimonia realizada em 15 de fevereiro de 2009, domingo, por volta das 20h, no Centro afro-brasileiro S&o
Jerdnimo. Os registros foram feitos em audio e video em camera digital.
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incorpora e comega a entoar um cantico, cuja letra ressalta o dominio sobre o sexo masculino.
Destaca-se o seguinte refrdo: “Oh na ladeira de cambone, ninguém pode mais passar que a
Luziara td pegando os homens veios pra capar, pega mesmo, pega pra capar...”’. Continua:
“Eu so quero, quero, quero, eu SO quero quem mim quer, eu SO quero homem casado pra

fazer raiva a muié...”. Observa-se aqui, a imagem construida acerca da mulher.

O transe de possessao constitui-se no apice do ritual. Em dado momento, praticamente
todos os filhos/as de santo participantes da ‘gira’, entram em estado de transe. No final do
ritual é entoada uma louvacdo para a retirada de Exu do terreiro, seguem-se alguns trechos
desse cantico: “... tua <<encruza>> é longe Exu, vou mandar levar, td chegando a hora Exu
de tu se arretird, t4 chegando a hora Exu de tu se arretira; sai-te daqui, aqui num é o teu
lugar; aqui é uma casa santa aruiara, ndo é lugar de Exu morar (...) eu mandei vé, vou
mandar levar, sai Exu para onde eu mandar, x6 Exu, va embora”. Mesmo sendo invocado e
cultuado durante todo o ritual, Exu é invocado para se retirar do terreiro, pois, segundo 0s
filhos/as de santo, o terreiro ndo € o lugar deles, mas na encruza e na maré. Observa-se aqui a

imagem construida dos espiritos ditos de esquerda.

No presente capitulo foram apresentadas as diversas experiéncias, bem como seu
processo relacional entre espiritos cultuados, filhos/as, Pais e Maes de santo numa
religiosidade marcada por fé e obediéncia as forcas sobrenaturais. Assim, o estudo caminha, a
partir de agora, para o desvelar dessas experiéncias e religiosidades no cotidiano desses

terreiros.
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Capitulo 5 - DESVELANDO EXPERIENCIAS ESPIRITUAIS

“Sempre resta algo que transcende a psicopatologia e mesmo a ciéncia,
permanecendo no dominio do mistério.”

(Dalgalarrondo, 2008, p. 28)

126

Universidade Lus6fona de Humanidades e Tecnologias. Faculdade de Ciéncia Politica, Lusofonia e RelagGes Internacionais



Adriano O. T. Gomes. As relagdes entre filhos/as de santo no cosmo religioso umbandista: uma abordagem a partir do
contexto de Vicosa/AL

Esse contexto permite avaliar prioritariamente, a luz dos autores: Amatuzzi (2003;
2008), Valle (1998) e Dalgalarrondo (2008), essas experiéncias de modo multidimensional e,
assim, priorizar as complexas relacBes causais entre as duas variaveis associadas as
experiéncias espirituais e patoldgicas, a partir do universo da pesquisa. Para isso, ndo basta
apenas diferenciar ambas as experiéncias pelos sintomas, ressalte-se, muito semelhantes em
alguns casos, mas, explorar e, por sua vez, compreender o sistema de valores e crencas, nos
quais os filhos/as de santo pautam suas avaliacdes e compreensdes das suas experiéncias
vividas no cotidiano. Para eles, a forca espiritual externa apossa-se da consciéncia do filho de
santo gque vive a experiéncia, o qual passa a atribuir a esta forca, os acontecimentos tanto

benéficos, quanto maléficos reguladores da sua religiosidade diaria.

No que concerne a linguagem religiosa, percebe-se, a partir de Amatuzzi, que

“... ¢ uma linguagem facilmente manipuldvel, tanto pelo proprio individuo (fazendo
dela um mecanismo de defesa psicoldgico — o individuo usa da religido para nao ter
gue enfrentar determinados problemas pessoais), como manipulavel pela sociedade
(grupos de poder utilizam, de forma totalmente subordinada a outros interesses,
politicos, por exemplo). Resulta dai, com certeza, uma linguagem iluséria, falsa,
sem valor epistémico respeitavel” (Amatuzzi, 2003).

Vale ressaltar que a presente pesquisa visa explorar e, consequentemente,
compreender os enunciados lancados pelos depoentes. Trata-se de reconstruir a possibilidade
da linguagem religiosa, sua presenca e sentido no mundo dos significados, que no dizer de
Amatuzzi (2003), significa “dar conta” dos diferentes niveis de realidade experienciaveis pela
pessoa. Segundo Amatuzzi (2003), “O discurso objetivo que visa dizer 0 processo exterior,
reconstréi fatos; o discurso (fenomenoldgico) que visa dizer o processo interior reconstroi
significados, (....) ambos necessarios se quisermos dar conta de nossa experiéncia.” Por se
tratar de uma linguagem subjetiva, a linguagem religiosa na 6tica de Amatuzzi (2003) é uma
linguagem eminentemente simbolica que alcanca uma proeza incrivel que é, ndo sé falar do
mistério, mas também falar ao mistério e, principalmente, ouvi-lo logo depois (Saraceni,
2002). Trata-se de um processo vivenciado na mobilizagdo interior, processo pessoal e ndo
apenas como algo exterior que, institucionalmente, abate-se sobre as pessoas. Conforme
relatos dos filhos/as de santo, o descaso para com o santo e o terreiro, acarreta no infortunio
dos espiritos, resultando em castigo e vulnerabilidade espiritual. Segundo eles, cada espirito

estd diretamente relacionado aos problemas especificos. Os discursos proporcionam
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compreender que a negligéncia dos preceitos estabelecidos pelos espiritos traz consequéncias

desastrosas para o filho/a de santo.

Os depoentes proporcionam interpretar a existéncia de ambivaléncias no discurso,
pois, com base nos relatos colhidos, percebe-se que as consequéncias desastrosas que se
abatem sobre os filhos/as de santo, advém tanto das entidades, quanto dos espiritos dos
mortos, chamados de <<eguns>>. Neste caso, 0 desequilibrio espiritual do filho de santo
relapso, pode ser provocado pelos espiritos cultuados no proprio terreiro ou por outros
espiritos de influéncia externa, causadores do chamado <<encosto>>. Percebe-se que 0S
filhos/as de santo relacionam os acontecimentos de sua vida com o0s espiritos ou guias. Pode-
se perceber uma dindmica semelhante no estudo de Rabelo (2008), o qual traz uma reflexd@o
de trés historias de possessdo no Candomblé de Salvador, que vera adiante. Valle (1998, pp.
21-51), a luz da otica psicoldgica, assinala acerca da complexidade que a tematica da
experiéncia religiosa traz. Segundo ele, a experiéncia religiosa trata-se de um fendmeno
parcial. Valle enuncia que continua sendo um fenémeno desafiador para os fenomendlogos e
psicanalistas, uma vez que a experiéncia religiosa revela a experiéncia de seu préprio ser,
imbuido em um mistério maior e sobrenatural, cujo individuo acha inexoravelmente
encerrado (1998, pp. 45-46).

Valle insiste em dizer que € algo que nasce das interpelacdes do existir humano, algo
que transcende experiéncia subjetiva e idiossincratica. A fim de compreender melhor as
experiéncias psicopatoldgicas, busca-se, ainda, fundamentacdo em Menezes Janior &
Almeida (2009), os quais propdem identificar critérios que permitam elaborar um diagndstico
diferencial entre experiéncias espirituais e transtornos psicéticos e dissociativos®™. Os

flOO

referidos autores, partindo das experiéncias clinicas de Grof™", apresentam uma diferenciacao

detalhada entre as manifestacGes de uma experiéncia espiritual e psicopatoldgica.

Em seu artigo, os autores apresentam a seguinte diferenciacéo dos dois casos,

“No primeiro caso, as experiéncias sdo suaves, ndo geram sensacoes desagradaveis,
ndo conflitivas, sdo graduais, preservam a diferencia¢do entre o que € interno e o
que externo, geram uma atitude de expectativa positiva, favorecem uma renuncia
ao controle, estimulam a aceitacdo de mudancas, integram-se a consciéncia diaria,

% Grifo do autor.

190 psjquiatra tcheco, Dr. Stanislav Grof, desenvolve pesquisas sobre os Estados Aletrados de Consciéncias —
EACs. Seu método descreve niveis do inconsciente humano, situando-se entre a psicologia individual e
transpessoal.
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permitem uma compreensdo detalhada, ndo geram necessidade de discutir
frequentemente e possibilitam uma lenta mudanga de compreensdo de si mesmo e
do mundo. Ja as experiéncias ligadas a um transtorno mental, sdo intensas, geram
sensacOes desagradaveis, como tremores e calafrios, sdo conflitivas, sdo abruptas,
ndo diferenciam o que € interno do que € externo, geram uma atitude ambivalente,
promovem a necessidade do controle, instigam resisténcia & mudancas, trazem
perturbacBes na consciéncia diaria, sua compreensdo € confusa, geram a
necessidade de discutir a experiéncia e provocam modificacBes abruptas na
consciéncia de si e do mundo” (Menezes Junior & Almeida, 2009).

Os referidos autores, desta vez, partindo das analises de Jackson e Fulford™™,
propuseram que as experiéncias espirituais e psicoticas ndao podem ser diferenciadas apenas
pelos sintomas que sdo muito semelhantes em varios casos, mas seria mais importante,
ressaltam os autores, investigar minuciosamente o sistema de valores e crengas com 0s quais
as pessoas religiosas avaliam, compreendem e interpretam as suas experiéncias. Segundo eles,
ambas as experiéncias assemelham-se bastante, o que se pode confirmar em Dalgalarrondo
(2008, p. 95), “Tais experiéncias seriam, com certa facilidade, assimiladas a dimenséo
religiosa”. Menezes Junior & Almeida (2009), ainda partindo das analises de Jackson e
Fulford, descrevem que a experiéncia espiritual traz satisfacdo, € controlada, ndo traz
deterioracdo da vida, ndo perde o contato com a realidade, gera crescimento pessoal. Ja a
experiéncia psicotica € emocionalmente negativa, traz sofrimento, leva a deterioracdo da vida,

ocorre um prejuizo geral na vida pessoal, perde o contato com a realidade.

Dalgalarrondo (2008, pp. 164-170) também partindo da visdo psiquiatrica de Jackson
e Fulford, o qual apresenta uma tabela descritiva das diferenciacGes entre experiéncias
espirituais e sintoma psicético, basicamente resume-se da seguinte maneira: no primeiro caso,
os individuos buscam relatar sua experiéncia para outras pessoas, sobretudo de seu grupo
cultural. No segundo caso, os individuos sdo, geralmente, reticentes em relatar essas
experiéncias. Segundo Dalgalarrondo (2008, p. 173), o éxtase, transe, pP0OsSsessao,
mediunidade, enfim, as diversas experiéncias espirituais, de modo geral, nos dias atuais, nao
interpretam esses fendmenos como centralmente psicopatoldgicos; segundo ele, trata-se de
estados culturalmente constituidos e sancionados com diferentes repercussdes
psicopatoldgicas ou ndo, sobre os individuos. Tais experiéncias, em geral, sdo agrupadas nos
chamados “Estados Alterados de Consciéncia” — EACs. Dalgalarrondo, (2008, p. 175),

referindo-se a uma pesquisa desenvolvida por Menezes Janior & Almeida, com um grupo de

101 psjquiatras que procuram demonstrar a fragilidade da psicopatologia tradicional e da nosologia psiquiatrica
em distinguir entre experiéncias espirituais e sintomas psicopatologicos.
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115 médiuns brasileiros, em 2004, conclui que, pelo menos no contexto espirita brasileiro, a

pratica da mediunidade ndo se associa a transtornos mentais e nem a adaptacao social.

Ao referir-se a religiosidade, Dalgalarrondo escreve que se trata de uma das dimensoes

mais marcantes e significativas da experiéncia humana. Segundo ele

“Ha certo consenso entre cientistas sociais, filésofos e psicologos sociais de que a
religido € uma importante instancia de significacdo e ordenacdo da vida, de seus
reveses e sofrimentos. Ela parece ser fundamental naqueles momentos de maior
impacto para os individuos, como perda de pessoas proximas, doenca grave,
incapacitacdo e morte. Como é elemento constitutivo da subjetividade e doador de
significado ao sofrimento, defendo que ela deva ser considerada um objeto
privilegiado na interlocu¢do com a satde e os transtornos mentais” (Dalgalarrondo,
2008, p. 16).

A fala de Dalgalarrondo aproxima-se bastante das analises de Montero e Loyola,'%? ja

citadas no corpo deste trabalho. De fato, com base no exposto, a religido parece proporcionar
significados e interpretacdes as doencas, chamado recentemente de coping religioso, ou seja,

espiritualidade e eventos dificeis da vida de um individuo.

Ackerknecht apud Dalgalarrondo, afirma que a

“no¢do de transtorno, doenga mental ou ‘loucura’ que o Ocidente hoje admite
difere muito das no¢des dos povos indigenas, seja da atualidade ou do passado
remoto. Nestes povos, quase todas as doencas e, sobretudo, as formas de alteracéo
mental e comportamental que designamos ‘transtorno mental grave’ sao
concebidas como produtos de forcas sobrenaturais: maus espiritos, deuses, roubos
espirituais, possessdes, obra de bruxas ou de feiticeiros. Descontada a grande
variagdo em termos do que se considera ‘anormal’ entre povos ndo-ocidentais,
quando a ‘loucura’ ocorre ¢ reconhecida nesses povos, quase sempre sdo acionadas
percepcdes e representacdes que a localizam no ambito do sagrado, do demoniaco,
da possessao, enfim, ela ganha uma acepcao plenamente religiosa” (2008, p. 141).

Abordando essas concepgdes, tem-se a conclusdo, a priori, de que “Sempre resta algo
que transcende a psicopatologia e mesmo a ciéncia, permanecendo no dominio do mistério.”

(Dalgalarrondo, 2008, p. 28). Obviamente, com base em Birman (1983, p. 10), a importancia

192 C.f. Montero, Paula. (1985). Da doenca a desordem: A Magia na Umbanda. Vol. 10. Rio de Janeiro: Graal.
(Colecdo Biblioteca de Saude e Sociedade). Loyola, Maria Andréa. (1983). Médicos e Curandeiros: conflito
social e salde. S&o Paulo: DIFEL.
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dessa ciéncia nesta analise ndo pode ser descartada, 0 que pode ser confirmado por Filoramo
(1999, pp. 27-58) e Camurca (2008, pp. 55-57).

5.1. Desvelando religiosidade na pesquisa.

“Agente tem que zelar o Exu, pra gente ter um anjo de guarda, um cachorro bom de
porta, chama de Exu, tem que zelar ele, porque na hora que tiver na derradeira, ele pega o
caba e,... segura,... €..., chega junto; e o Orixa néo, ele chega de mansinho, descansado, 0
Orixa vem bem descansado”. Esta informacdo verbal parte do Pai de santo, representante do
Centro espirita Preto Velho, cujo discurso constitui-se uma das ferramentas principais para a
escolha do emprego do termo religiosidade. De acordo com Pinto (2009), a religiosidade é um
precioso meio de insercdo comunitaria e cultural do individuo. Para Giovanette (2005, p.
136), a religiosidade trata de certa relagcdo entre o ser humano com algo transcendente, alguma
realidade superior, experiéncia extremamente pessoal e Unica das religides. Partindo de
Giovanette (2005), Valle (2005) e Pinto (2009), compreende-se que a religiosidade é inerente
a religido, é uma das formas da espiritualidade se manifestar, refere-se ao transcendente,
busca abarcar o além da vida, busca o sentido Gltimo da existéncia. Vale salientar que ela

também podera se tornar fonte de alienacdo conforme salienta Pinto,

“a religiosidade pode ser também fonte de alienacdo, de fuga do espiritual, de
superficialidade existencial. Dependendo da maneira como € vivida, a religiosidade
pode encobrir a espiritualidade, pode até sufoca-la, como é o caso dos idélatras,
dos fanéticos religiosos, das pessoas supostamente ingénuas que ndo conseguem
sequer criticar sua religido, assim como é o caso das pessoas que ndo participam
comunitaria ou ecologicamente do mundo” (Pinto, 2005).

Koenig (2007), ao analisar a relacdo entre religiosidade e psicose patoldgica entre
pessoas das Américas do Norte e do Sul, mostra que as pessoas se tornam mais religiosas
guando se encontram em situacdo de doenca fisica e mental. Segundo evidencia Koenig, em
situacOes de alto estresse psicologico, o fator religioso é usado para auxiliar a lidar com, ou
adaptar-se a situacfes de sofrimento. Com isso, a pesquisa do referido autor, conduz ao
entendimento de que os religiosos imploram a ajuda de Deus ou deuses, realizando rituais
religiosos, buscando conforto e apoio de adeptos de seu circulo religioso. Desse modo,

normalmente, de acordo com Koenig, pessoas psicéticas e portadoras de doencas mentais
131

Universidade Lus6fona de Humanidades e Tecnologias. Faculdade de Ciéncia Politica, Lusofonia e RelagGes Internacionais



Adriano O. T. Gomes. As relagdes entre filhos/as de santo no cosmo religioso umbandista: uma abordagem a partir do
contexto de Vicosa/AL

graves e persistentes, isto €, em condigdes altamente estressantes, podem ser também bastante
religiosas. Incorporando a visdo de Koenig ao desvelamento da religiosidade presente na
temética desta pesquisa, da-se a entender, portanto, que a religiosidade esta ligada ao ser
crédulo necessitado, pois, entende-se ainda que quanto maior a necessidade de cura ou de

solucéo para os diversos problemas cotidianos, maior sera a busca pela religiosidade.

Obviamente, o tema religiosidade envolve uma largueza de abordagens, mas, aqui
opta-se por, com base nos referidos autores e, mais, Libanio (2002a; 2002b, compreendé-la
antropologicamente como sendo o meio pelo qual as pessoas, em sua dimensao subjetiva, se
dirigem a religido com abertura ao “mistério”. (Libanio, 2002a, pp. 55-56). Para este autor, a
religiosidade, ao exprimir exigéncias da subjetividade humana, necessita do tempo do rito, da
celebracéo, do culto e, por sua vez, da vivéncia religiosa, ou seja, da busca por experiéncias
religiosas constitutivas da gratuidade, pois a religiosidade prioriza a gratuidade de tudo, o
“mistério” oferece-lhes. (Libanio, 2002a, pp. 107-108). Para ele, a religiosidade manifesta-se
na execucao de rituais sagrados, bem como pede experiéncia presente (2002b, pp. 222-223).
A religiosidade, portanto, no dizer de Libanio, pode ser bem compreendida quando as pessoas
latejam no seu interior um desejo ardente por uma “realidade maior”, por meio dos mais

diversos rituais religiosos no interior da variedade de religides. Libanio conclui,

“O exército dos que sondam os terrenos da vida, da historia, da sociedade atual a
procura de agua pura e cristalina da religiosidade cresce. Vém dos mais diferentes
lugares. Querem uma agua fresca que lhes sacie a sede ardente provocada pelo sem
sentido, pelo vazio, pelo tédio, pela angustia..., para satisfazer as necessidades
imediatas, espirituais, psicologicas e materiais das pessoas” (Libanio, 2002b, p.
264).

5.2. Um olhar sobre os terreiros.

Segundo Magnani (2002), “... 0 terreiro estabelece relacdes de contiguidade com a
casa, 0 armazém, o bar, e as ruas do bairro, onde transcorre a vida cotidiana...”. Diante da
afirmacdo de Magnani, & primeira vista, interpreta-se o terreiro como um espaco familiar,
pessoal, conhecido, popular, ritual integrativo, de juncdo, de agregacdo e de encontros
cotidianos. Partindo desses pressupostos, acredita-se, com base em Magnani, que o terreiro

evoca 0s espacos e edificios que sdo a sede do poder, como a delegacia, a prefeitura, e outros
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orgaos publicos. Nestes espacos, a evocacdo seria a da impessoalidade, burocratizagéo,

indiferenca e da segregacdo; enquanto a imagem do terreiro seria 0 oposto.

Conforme descreve Prandi & Souza (2004), cada terreiro € Unico, nascem uns dos
outros, € livre para experimentar inovacdes ou retornar as formas anteriores de cultos, e cada
terreiro exerce o direito de copiar ou incorporar novidades magico-religiosas (Assuncao,
2006). Vale ressaltar que os terreiros visitados compactuam com a interpretacdo de que 0s
espiritos ‘cobram’ seriamente dos seus filhos/as de santo o cumprimento das tarefas religiosas
exigidas. Caso isso ndo aconteca, os espiritos se encarregam de deixar o que eles chamam de
‘marcas’, ‘sofrimentos’, ‘doengas’ e até mesmo a morte para os filhos/as de santos infiéis ou

relapsos com as obrigacdes exigidas.

Percebem-se intrinsecas semelhancas entre os terreiros observados minuciosamente e
acompanhados exaustivamente no decorrer da pesquisa. A priori, € interessante observar o
grau de instrucdo que permeia o interior desses terreiros, cuja maioria absoluta é de pessoas
ndo alfabetizadas, bem como € constituido de pessoas pobres, negras, oriundas das partes
periféricas e da zona rural do municipio. (Assuncdo, 2006) confirma essa realidade dos
terreiros no Brasil. Sabe-se que esses terreiros funcionam as escondidas, conforme descritos,
suas instalagdes, em sua maioria, funcionam nos fundos das residéncias dos seus
representantes. Geralmente, os rituais terminam muito tarde, por volta das vinte e trés horas e
até meia noite, isso sem o0s toques dos atabaques. Por esse motivo, foi necessario dormir
varias vezes nesses terreiros, bem como dialogar por longas horas com 0s seus representantes

e filhos/as de santo até altas horas da noite.

Outro detalhe a ser ressaltado, é justamente o nimero reduzido de participantes em
que alguns deles se reinem sem o consentimento dos familiares, o que significa dizer que
ainda hoje o preconceito sobre as religides afro-brasileiras é latente e Prandi (2004), confirma
essa realidade. Vale lembrar que ainda existem outros terreiros espalhados pelo municipio, 0s
quais, em alguns casos, ndo funcionam com ‘giras’, mas apenas como ‘Mesa Branca’,
atendendo timidamente a uma clientela especifica. Ha também casos de lideres espirituais
afro-brasileiros que, apesar de ndo possuir nenhuma ligacdo formal com as Federacdes,
atendem e realizam trabalhos espirituais em suas residéncias, mas sem nenhuma
expressividade. Como poOde ser visto, 0s terreiros representam uma espécie de circulo

familiar, pois os adeptos recebem a designacao de filhos/as e filhas de santo; os Pais e Maes
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de santo, conforme visto, recebem carinhosamente a designacdo de padrinho e madrinha, o

que representa vinculos estreitos e afetivos entre eles (Prandi, 2003) confirma isso.

E comum os filhos/as de santo procurarem os seus padrinhos ou madrinhas para
realizarem o que eles chamam de <<reza do mau-olhado>>. Em alguns casos, fora registrado
esse momento, no qual o filho de santo chegou desesperado a procura do Pai ou Mée de santo,
para ir rezar ou benzer o filho que se encontrava doente. Apos o ritual da ‘reza do mau
olhado’, o Pai ou Mae de santo descreve as causas do mau-olhado ou quebrantamento e em
seguida, descreve como proceder na vida religiosa de agora em diante. A despeito do convivio
dos terreiros e seus respectivos representantes, percebe-se uma relagdo de total independéncia,
ou melhor, de um convivio individualista, salvo rarissimas excecdes de coletividade amistosa
entre eles. Tal observagéo, por conseguinte, leva a crer que cada Pai e cada Mde de santo se
autointitulam porta voz dos espiritos e detentores do conhecimento do universo espiritual
umbandista. Por essa razdo, cada Pai e Mé&e de santo, diz conhecer mais e, por sua vez,
praticar mais, a risca, os preceitos da Umbanda do que outrem, conforme aponta (Gama,
2007).

No que tange aos filhos/as de santo, ha rarissimas exce¢des em que um filho de santo
visita ou participa de rituais de outro terreiro. O convivio entre os terreiros, Pais, Mé&es e
filhos/as de santo, é praticamente inexistente. Compreende-se que cada terreiro se julga mais
fiel aos preceitos umbandistas e, consequentemente, mais independentes em seus rituais. Com
efeito, tornou-se possivel observar relatos de dezenas de filhos/as de santo julgando inferiores
as praticas dos outros terreiros com relacdo as suas, bem como tratando com desdém o0s outros
Pais e Méaes de santo. Diante das evidéncias supracitadas, constatam-se também algumas

ambivaléncias entre as concepgdes destes.

Sob, por exemplo, conforme abordado, a ética dos Exus, hd ambivaléncia existente
entre a visdo dos Pais e Maes de santo. Segundo um dos representantes, 0 Exu “Nado vale
nada... Exu ndo presta... mais sem Exu as peti¢do ndo seria atendidas...”. J& outros, dizem
que a figura do Exu é benigna e que discordam, em parte, que Exu ndo valha nada. De acordo
com as visitas realizadas, acredita-se que os proprios filhos/as de santo, em sua maioria, ndo
conhecem, com precisdo, 0 misterioso universo umbandista e seus segredos guardados,
conforme sugere Prandi (2005). Pode-se constatar que a memoria umbandista vicosense
sempre aponta a ligacdo dos espiritos a comunicacao e as falas dos seus filhos/as de santo. Foi
a partir das narrativas e dialogos desses filhos/as de santo distribuidos nesses oito terreiros de
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Umbanda, inseridos no municipio de Vicosa, que a presente pesquisa foi desenvolvida a fim

de construir as conexdes relacionais com esses espiritos.

Na Umbanda, cada terreiro é relativamente autbnomo, cuja unidade constitui-se num
conjunto de medidas e da relagcdo dos Pais ou Maes de santo com 0s seus respectivos Pais ou
Mées de santo, numa espécie de hierarquia religiosa. Assim, pode-se dizer que o terreiro
funciona como espaco organizacional, no qual se realizam ceriménias religiosas bem
sincréticas. O terreiro ou centro afro, geralmente esté localizado em bairros de populagdo de
baixa renda. Diferentemente dos templos cristdos, geralmente ndo possui nenhum tipo de
identificacdo nominal, embora seja possivel encontrar algum objeto em cima da casa ou do
muro que o cerca. Os terreiros em Vigosa, em sua maioria, também servem de morada para 0s
chefes religiosos, que os considera espagos sagrados e merecedores de total reveréncia. Trata-
se, portanto, de espacos bem ornamentados com flores, bandeiras, imagens catdlicas, conga -
altar dos Exus-, peji - altar dos Orixas - e, geralmente, um certificado da Federacdo, a qual o

terreiro esta ligado. Conforme Assuncéo,

“Os espacos denominados terreiros, dindmicos enquanto processo de existéncia,
onde cada sujeito participante do grupo social religioso vai construindo um pensar
e fazer, realizar-se nas experiéncias do vivido no cotidiano dessas casas religiosas
(...)". Percorrer esses complexos e obscuros caminhos dos terreiros e de sua
religiosidade faz parte da trajetoria de aprendizagem permanente; observada,
dialogada; muitas vezes, silenciosa, conflituosa, daqueles que descobriram outras
‘verdades’, agora, tornadas ‘suas verdades’ (Assuncdo, 2006).

Em se tratando de conga e peji, de acordo com Prandi (2001), a Umbanda, a moda
Ocidental, crista, dividiu o universo umbandista dualisticamente em dois campos, do bem e
do mal, conforme visto anteriormente. Para este autor, esse arregimentado de Exus-espiritos e
Pombagiras, espiritos que, segundo a tradicdo trabalham tanto para o bem quanto para o mal
e, mais, o povoamento dos Caboclos e Pretos-Velhos e outros espiritos de configuracédo
Kardecista. A Umbanda acabou ficando dividida entre dois campos éticos opostos. Prandi

escreve que

“Até hoje o catolicismo é uma mascara usada pelas religides afro-brasileiras,
mascara que, evidentemente, as esconde também dos recenseamentos (...). A
umbanda conservou do candomblé o sincretismo catdlico: mais que isto, assimilou
preces, devocdes e valores catdlicos que ndo fazem parte do universo do
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candomblé. Na sua constituicdo interna, a umbanda é muito mais sincrética que o
candomblé” (Prandi, 2004b). (O grifo é do autor da pesquisa).

Dai decorre a necessidade de fortalecer a aparéncia dos terreiros na tradi¢do catdlica

romana, tornando-se sincrética como estratégia de sobrevivéncia.

“Nesse sentido, além das culturas religiosas africanas ndo manterem-se intactas no
novo ambiente brasileiro; cada ritual umbandista passou a fornecer uma forma de
culto, crenca ou poderes misticos de acordo com o0s locais nos quais estavam
inseridos. Acredita-se que as religiGes afro-brasileiras, tratam de um povo pequeno
geograficamente, mas oneroso em seus significados para a cultura brasileira e no
universo de seus seguidores (as)” (Prandi, 2004).

Vale ressaltar que também existem diferencas entre cada regido onde se pratica a
Umbanda, pois se entende que as diferentes localizagcBes geogréficas ou espaciais desses
terreiros podem apresentar diversidade nas configuracGes dos seus membros, na ideologia e
na estratificacdo social. Quando se aborda a questdo da ideologia e estratificacdo social nesses

terreiros, vale lembrar que

“A escraviddo da plantagdo desafricanizou o negro, a escraviddo urbana o
reafricanizou, pondo-o em contato incessante com seus proprios centros de
resisténcia cultural, confraria ou nagdes (...). A luta das civiliza¢cdes é somente um
aspecto da luta das racas ou das classes econdmicas no seio de uma sociedade de
estrutura escravagista” (Bastide, 1971).

Conforme apontado até aqui, a Umbanda ressurge e, por sua vez, desenvolve-se, em
um periodo politico turbulento em que as religides afro-brasileiras, ou pejorativamente
chamadas de baixo espiritismo e macumba, eram fortemente combatidas e proibidas. Esse
contexto fazia-se sentir no final da década de 1920. Para Bairrdo (2004) e Jensen (2001), a
Umbanda reflete processos histéricos que guardam memorias sociais profundas, isto,
obviamente, estd latente no aglomerado dos terreiros. Segundo Bairrdo (2004), “A Umbanda
reflete tipos e experiéncias sociais, estabelecendo padrdes para o tratamento de traumas
coletivos e incluindo na geografia social e imaginal brasileira dimensbes do humano
maltratadas”. Importante frisar que todos os terreiros investigados sdo formados, em sua
maioria absoluta, por mulheres adultas e poucas jovens, dado que também foi observado por
Bastide (2001, p. 59), no Candomblé da Bahia do século XIX. Conforme Maggie (2001, p.
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111), em seu estudo de caso acerca do ritual e conflito, pode-se entender que cada terreiro
constitui-se uma unidade relativamente auténoma, apenas documentalmente ligada a
Federacdo, formada por seus médiuns e clientela. Tal observacdo de Maggie remete-se ao
universo dessa pesquisa, pois, 0s oito terreiros investigados constituem-se em unidades

independentes, cada qual com caracteristicas proprias e ligados a diferentes Federaces.

5.3. Oferendas, ‘obrigagdes’ e despachos.

Partindo de Goncalves da Silva (2005, p. 126), acredita-se que um grande nimero de
preceitos acompanha a Umbanda, dentre eles, as oferendas-rituais. Conforme Birman, (1983,
p. 54), todas as obrigagdes, oferendas e despachos servem de comunicagdo ou meios pelos
quais as entidades espirituais tornam-se dispostas a retribuir aquilo que estdo recebendo.
Ainda, de acordo com Birman, a benevoléncia dos Orixas so ocorrera em decorréncia do filho
de santo cuidadoso com suas dividas espirituais, caso contrario, seu relaxamento o conduzira
a inumeras desgracas e infelicidades, conforme apresentados até aqui. A despeito dessas
oferendas, obrigacdes e despachos, recorre-se também a Prandi, pois, segundo ele, a simples

razdo de alimentar esses espiritos ou Orixas esta, justamente, em poder alimentar

“a familia toda, inclusive os mais ilustres e mais distantes ancestrais, alimentar os
pais e maes que estdo na origem de tudo, os deuses, numa reafirmacéo permanente
de que nada se acaba e que nos lagos comunitarios estdo amarrados, sem solucdo
de continuidade, o presente da vida cotidiana e o passado relatado nos mitos, do
qual o presente é reiteracdo (...) As oferendas dos homens aos orixas devem ser
transportadas até o mundo dos deuses (...) E fundamental para a sobrevivéncia dos

mortais receber as determinagdes e os conselhos que os orixas enviam (...)”
(Prandi, 2005, p. 73).

Como pode ser visto, os espiritos merecem tal cuidado especial, a fim de que suas
lembrancas permanecam sempre vivas na memdria coletiva. Em troca das oferendas, esses
espiritos ou Orixas, enviam protecdo, ajuda, determinacdes, conselhos e principalmente
identidade coletiva aos seus descendentes humanos, representados nos chamados filhos/as de
santo ou povo de santo, expressdo generica que se refere a macrovisdo do conjunto de varias

formas de cultos aos Orixas, além das esferas do Candomblé e da Umbanda propriamente.
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Trata-se de uma comunidade afro-brasileira mais ampla e complexa. (Barros & Teixeira in.:
Moura, (Org), 2000, pp. 103-138).

Prandi (2005) observa que, historicamente, as relacGes entre seres humanos e deuses
nas diversas religides politeistas, sempre foi marcada por orientacdes, seguidas de preceitos
sacrificiais, rituais e tabus religiosos. Para ele, nas religides de tradicdo africana, os preceitos
sacrificiais, rituais e tabus, apresentam normas prescritivas e restritivas a cada Orixa ou
espirito cultuado. Conforme Verger (1998/2000, p. 38), as oferendas e sacrificios sdo
necessarios para manter o poder, o potencial, a forca sagrada das divindades, ou seja, 0 axé
dos deuses. Lendo Verger, é de notar que essa forca dos Orixas é revitalizada periodicamente
através das oferendas e sacrificios que, regados pelas cantigas e dangas, evocam as entidades
por meio da linguagem gestual, recordam fatos e proezas do ancestral divinizado. A analise de
Verger aplica-se aos rituais estudados em Vigosa, nos quais os discursos dos filhos/as de
santo e dos espiritos julgados incorporados solicitavam oferendas ou axés para melhor

trabalharem em prol dos seus ‘cavalos’ — filhos/as de santo.

Interessa, neste momento, observar que cada espirito ou divindade afro-brasileira,
possui normas préprias e aplicaveis aos seus consulentes e devotos. A Otica prandiana remete
ao teor de Rivas Neto (2007, pp. 307-309), o qual afirma categoricamente que a “Oferenda na
Umbanda é magica (...), a oferenda é inerente a movimentacdo das forcas magicas (...) e se
movimenta através dos elementos da natureza (...)”. Tal postura faz lembrar o exposto na
brilhante pesquisa de Negrdo (1996, pp. 317-319) o qual traz a visao de varios depoentes dos
terreiros investigados, apresentando as oferendas como sendo comidas obrigatérias dos
espiritos para que, assim, eles ndo possam sair falando mal dos filhos/as de santo, ou seja,
para que ndo se irritem. Conforme Segato, “Dar comida ¢ fazer obrigagdes, fazer o sacrificio
do ritual para a cabeca das pessoas de santo. E o mesmo que ‘dar de comida’ a cabeca do filho
iniciado...” (2000, p. 54). Segundo o autor, cada Orixa tem um prato especifico e singular; isto
prova a veracidade das falas dos depoentes desta pesquisa, conforme se tem visto ao longo do

presente trabalho.

Lendo Prandi (2005), Rivas Neto (2007), Negrédo (1996), Moura (2000;1998) e Morini
(2007), sabe-se que todos os rituais ha Umbanda sdo marcados por sentimentos, sentimento
de festa, de comunicacdo, de resposta, sentimento magico, sobrenatural. De acordo com 0s
referidos autores, trata-se de uma das caracteristicas mais evidentes dos filhos/as de santo,
pois, a comida do santo representa comunicagao entre seres vivos e mortos, Como 0s proprios
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filhos/as de santo conclamam: E o “invisivel”. Compreende-se ainda que cada filho de santo
tem o seu santo ou dono de cabeca, isto &, seu santo de frente ou guia espiritual, o qual rege
seu cotidiano constantemente. Constata-se, ainda, de acordo com Vvéarios depoentes, que esta
relacdo com o santo de cabeca precisa ser mantida através do acender os pontos, velas, rezas e
indumentarias, quartinha, recipiente pequeno de barro cheio de 4gua, acompanhados de cantos
e rezas - sincretismo catolico. Ha variagcdes na relacao-praticante entre os cultos aos Orixas e
Exus. De acordo com a tradicdo, a relacdo entre Orixas, Caboclos e Pretos Velhos diferencia-
se daquela dos chamados Exus da parte esquerda; estes, cuja relacdo quase sempre é mediada
por tensdo, estando ligado mais a precaucdo pessoal, de modo que, aqueles representam
reciprocidade positiva, relacdo mais amigavel. Para isso, o filho de santo precisa alimentar seu
santo sempre, uma vez que a comida de santo é como se fosse uma espécie de comportamento
contratual, preventivo, precaucdo pessoal, espiritual e social, relagdo com Exus, devogdo. Em
sintese, trata-se de um relacionamento direto, amigavel, relagdo com Orixas, descreve Prandi,
2005.

De notar, as comidas de santo além de seu carater votivo, estdo envoltas em uma
aurea de mistério e imbuidas de comunicagdo entre os viventes e espiritos cultuados. Birman
escreve, “A forma de a umbanda se relacionar com o sobrenatural é através de uma ponte
construida penosamente por meio de mil e uma obrigagdes - inclusive a possessao - , feitas
para agradar os orixas” (1983, p. 55). Ressalte-se que se trata de relacfes de favor imbuidas

de particularidades e busca de favores e protecéo.

5.4. Transe de possessao’®.

Importa destacar que os fenémenos aqui explorados reduzem-se ao &mbito da questéo
afro-brasileira, mais especificamente, a Umbanda. Para isso, 0s elementos e caracteristicas
ligados ao transe e possessdo, serdo fundamentados basicamente em autores como Negrao,
(1996), Bastide (1973), Birman (1983), Concone (1987), Berger (1969/1985), Prandi (2005),
Verger (1998/2000) e nos dados orais dos depoentes durante os dezessete meses de pesquisa.
Na realidade, esta pesquisa visa, tdo somente, apontar algumas pistas para uma posterior

discussdo. Observe o caso abaixo. Uma filha de santo, ap6s a incorporagdo ficou desacordada

103 Classificacdo dada por Concone (1987, pp. 100-110) indicando o fenémeno como possessdo de entidades
sobrenaturais nos umbandistas, manifestadas e reconhecidas por estes.
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por quase uma hora, havendo certo momento de atencdo e preocupacdo por todos oS
presentes. A filha de santo ficou bastante palida e suando frio, literalmente desmaiada,
completamente fora de si. Sua amiga mais proxima a pos no colo e abanando-a, passava a
mao em seu rosto. A filha de santo desmaiada & uma senhora de sessenta anos de idade e
dizem ter ficado incorporada por quase duas horas. Segundo as filhas de santo, a causa foi 0
longo periodo de incorporacdo sem contar com sua negligéncia em passar muito tempo sem
frequentar o terreiro; por conta disso, a filha de santo “teve que sofrer um pouco para

aprender”, comentaram as filhas de santo.

Foi um momento de preocupacdo, a Mae Pequena pensou em chamar a ambulancia
para socorré-la. Em conversa com a filha de santo, agora ja retornando ao estado normal, ela
disse fazer parte da Umbanda ha mais de vinte e cinco anos, assumindo o cargo de Mée
Pequena e que, por inumeras dificuldades havia se afastado das atividades do terreiro,
passando a viver sua crenga em casa, ausente de celebracGes ou ‘giras’. Este caso abre
horizontes para a analise do fenbmeno de transe de possessdo nos terreiros pesquisados. A
partir desse ponto, passa-se a recorrer aos tedricos para assim compreender melhor o
fendmeno. A comecar de Verger (1998/2000, p. 83), ele diz que “no estado de transe, a

personalidade do deus, adquirida (...) voltou a ser inculcada nele, segundo antigas tradigdes”.

Ja para Bastide,

“a crise mistica ndo ocorre por acaso, que ela ndo cria seu proprio ritual, como se
da no caso das doengas; ela se inscreve em um conjunto cultural, segue um certo
numero de representagdes coletivas e pode-se dizer que uma manifestacdo mistica
gue comega em determinado momento e termina igualmente em outro dado
momento, seguindo sempre estas regras, longe de explicar o social pode explicar-se
apenas pelo antecedente do social sobre o mistico” (Bastide, 2001, p. 88).

Ainda em Bastide, percebe-se que 0 estado de transe de possessdo representa
nitidamente um fendmeno de pressdo social, permitindo a personalidade reprimida do
individuo voltar sob uma forma simbdlica em uma atmosfera de alegria e de festa (Bastide,
2001, p. 232). Na analise de Bastide, compreende-se que no Candomblé, estudado
minuciosamente por ele, os negros livram-se de seus conflitos, complexos sociais e tendéncias
mais escondidas e que, pelo transe de possessédo, exteriorizam ludicamente através das dancas

e festas aos seus deuses, cujo carater e tendéncias sdo analogos aos seus. Para o referido autor,
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0 transe nada mais é do que um fendémeno puramente sociolégico, isto é, fuga da vida

cotidiana, da coercdo histdrica sobre os individuos.

A andlise bastidiana intercala-se com a visdo proposta por Berger (1969/1985, pp.15-
41), o qual apresenta a religido como um grande empreendimento na construgéo da realidade
do mundo. Para Berger, tal construgcdo ocorre na consciéncia dos individuos com, para eles,
elementos significativos, como o0s pais, mestres e amigos; neste caso, forcas espirituais
protetoras e energéticas. Segundo Verger, no transe, 0s deuses tomam posse e incorporam no
corpo, identificando-os com esses deuses (1998/2000, pp.38-39). Segundo ele, “os deuses
encarnados encontram-se em estado de constante agitacdo. Andam apressadamente, a direita e
a esquerda, param, pronunciam algumas palavras, voltam a andar, fecham os olhos, agitam a
lingua, balancam a cabega” (Verger, 1998/2000, p. 331). Com base em dados orais dos
consulentes, a memdria umbandista vicosense descreve o transe e a possessdo, como: “A
Pessoa ta possuida pelo espilto”; “A pessoa ta incorporada’; “A pessoa ta manifestada”; “A
pessoa ta espritada”; “A pessoa ta derligada da terra”; “A pessoa td inconsciente” e a “A
pessoa td virada”. Tais descricbes remetem aos autores citados acima. De acordo com Negréao
(1996) e Birman (1983), na Umbanda o ideal de transe é inconsciente. A priori, faz-se
necessario frisar que o cenério religioso umbandista tem como elemento constitutivo as
manifestacdes de transe religioso. Tal assercdo leva a crer, com base nos referidos autores,

gue ndo ha consenso em torno do conceito de transe.

Conforme Negrédo, na Umbanda

“homens e deuses se véem, conversam e se tocam, mesmo que através do corpo do
médium, que o abandona para cedé-lo a divindade (...), desaparecendo a sua
prépria personalidade, a ponto de ndo se recordar do que ocorreu quando esteve
incorporado, uma vez cessado o transe” (Negréo, 1996, p. 289).

Nesse texto pode-se assinalar um estado alterado de consciéncia dos consulentes, bem
como caracterizado pela perda de registro do contetdo das experiéncias vividas durante o
estado de transe. Bastide (1973, pp.294-300) apresenta uma analise assistematica dos termos
transe e possessdo, ndo lhes negando o entrelagamento existente. Para ele, o transe estd
inextricavelmente associado a possessdo, sendo classificado como uma atitude tipica das
manifestacdes afro-brasileiras, nas quais os deuses ”descem” sobre os viventes, estabelecendo

contatos entre 0 mundo dos vivos e o dos mortos. Segundo Bastide (1973, pp.310 -315), no
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transe, as pessoas sdo habitadas pelos Orixas, enquanto na possessdo, as pessoas sdo habitadas
por espiritos de mortos ou eguns, conforme rezava a tradicdo mistica dos negros do
Candomblé da Bahia da primeira metade do século XX. O referido autor ndo se preocupa em
distinguir ou definir explicitamente os dois termos, mas com base na leitura supracitada,
encontram-se sindbnimos em um complexo mitolégico, no qual os deuses encarnam nos

viventes, inscrevendo a representacao da propria entidade no médium.

Concone (1987, pp.102-104) elucida que o transe refere-se ao estado alterado de
consciéncia, ao passo que possessao esta ligada a uma explicacdo cultural dotada por
determinados grupos de Umbanda no Brasil. Segundo a autora, o transe de possessao refere-se
a alteracGes comportamentais, sensoriais, caracterizada pela fixacdo a entidade enfocada nos
rituais magicos (Morini, 2007;Gama, 2007) confirmam isso. Vale ressaltar que se trata de
uma andlise conconeana a partir de dados culturais de determinados grupos de Umbanda.
Conforme Birman (1983, p. 17), a presenca das entidades na “Terra” é “real” para 0S
religiosos afro-brasileiros. Com efeito, compreende-se que os cultos de possessdo, colocam

em relevo, espacos de afirmacao de uma religiosidade conflitiva e periférica.

Para Birman, o fenbmeno da possessdo permite aos filhos/as de santo um contato
rapido e direto com as forcas sobrenaturais (pp.17-18). Segundo, ainda, Birman, o poder
religioso da Umbanda propicia uma inversdao simbdlica de valores, pois, as pessoas
estruturalmente julgadas inferiores na sociedade, tornam-se portadoras de um poder magico
interior, em que o “branco” julgado “civilizado” é submetido ao poder dos espiritos julgados
inferiores, como os indios, caboclos, ciganos, baianos, criancas, dentre outros (pp.46-47). Por
essa razdo, compreende-se que os espiritos julgados ‘subalternos’ e ‘inferiores’, pelo
fendmeno da incorporacdo, que, segundo os autores citados acima, a define e a caracteriza
historicamente; incorporam nos adeptos a fim de prestarem consulta, ajuda espiritual e fisica
(Birman, 1983, pp. 16-50).

Prandi (2005, p.33) escreve que quando os filhos/as e filhas de santo entram em transe,
assumem uma nova identidade marcada pela danga que retrata as caracteristicas miticas das
entidades, fazendo com que o passado remoto seja revivido e repetido no presente. Neste
caso, as entidades sdo representacdes vivas da memdria coletiva mitico-religiosa dos filhos/as
e filhas de santo. No que concerne a possessdo, Verger (1998/2000, p. 29) classifica-a como
um “estado de embriaguez sagrada e de inconsciéncia”; cujas cerimonias de invocacdo tém

como objetivo provocar a vinda dos deuses. Negrdo, em seu livro cléssico acerca da formagéao
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do campo umbandista no Estado de S&o Paulo, define o fenémeno transe de possessao como o
encontro entre humanos e deuses, 0s quais se véem, conversam e se tocam através do corpo,
que abandonam para cedé-lo aos deuses ou forgas espirituais. Segundo Negréo, o transe na
Umbanda € caracterizado pelo estado inconsciente em que o filho de santo perde sua propria
personalidade, incorporando as dos deuses, ao ponto de nédo recordar os feitos da incorporacéao
(1996, pp.285-296). Assim, em particular, tem-se uma “mediunidade inconsciente”, conforme
aponta (Maggie, 2001, p.23).

Em um dos rituais estudados, aconteceu um episédio com uma filha de santo recém-
iniciada: trata-se de uma adolescente, com treze anos de idade, cuja avo faz parte da Umbanda
hd anos. Esta adolescente, em sua residéncia, revela ndo gostar de ser incorporada por
espiritos, pois, afirma sentir ‘medo’ deles. Segundo ela: “Dd uma frieza no coracao e comego
a soar frio”. Ela explica que outras filhas de santo mais velhas, inclusive sua avo, ensinaram-
Ihe a evitar a descida dos espiritos no momento dos toques, pois, basta fechar as maos com
punhos bem fortes e tentar desconcentrar-se daquele momento que a incorporacao, em muitos
casos, poderd ser evitada. Segundo esta filha de santo adolescente, tal ensinamento ja
funcionou, mas, nem sempre é como a filha de santo deseja que o seja. Ante o0 exposto,
adentrando-se no campo de pesquisa, compreende-se que 0 momento da incorporagdo
constitui-se na apoteose da vida dos filhos/as de santo, pois, o fendmeno do transe e
possessdo, segundo eles, representa disposicdo espiritual e axé na caminhada do filho de
santo. Desse modo, partindo da 6tica dos filhos/as de santo, o transe representa intimidade
espiritual com os espiritos, iniciacdo espiritual no terreiro e, acima de tudo, submissdo
espiritual tanto aos espiritos, quanto aos terreiros. Um Pai Pequeno afirma: “A incorporagao
é uma gloria, pois é nesse momento que afugenta as coisa ruim, os espiltos negativo, a sina é

ajudar, de os morto curar os vivo, vem ajudar ndis”.

5.5. O papel do corpo.

Pierre Verger escreve que o corpo funciona como uma espécie de

“receptaculo misticamente preparado de uma forca imaterial e de uma forga, assim
como um recipiente que contém agua doce sera apto a receber os peixes dos rios e
um outro, repleto de agua salgada, podera receber os peixes do mar. Permanecendo
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no plano das comparacdes, (...) pode ser assimilhado a uma chapa fotografica. Ele
contem em si a imagem latente do deus, impressa no momento da iniciagdo sobre
um espirito virgem de toda impressdo, e essa imagem revela-se e manifesta-se
quando todas as condi¢Ges favoraveis estdo reunidas” (Verger, 1998/2000, pp.82-
83).

No tocante a experiéncia de relacdo entre filhos/as de santo e espiritos percebe-se, em
particular no processo iniciatico, os Pais e Mdaes de santo considerarem as doengas e
disturbios psicossomaticos como acdo do sobrenatural, pois, de acordo com 0s centros
visitados, 0s espiritos sdo responsaveis pelos sintomas que se fazem sentir no corpo, no
comeco desse processo iniciatico. (Ortiz, 1978) afirma categoricamente que “A religido
umbandista fundamenta-se no culto dos espiritos e é pela manifestagdo destes, no corpo do
adepto, que ela funciona e faz viver suas entidades” ***. Explicando melhor, por exemplo, a
parte de frente do corpo esta associada ao futuro, enquanto a de tras, ao passado. Observa-se,
em varios rituais, que o corpo desempenha desta forma, importante dramatizacdo da vida
social, pois, 0s gestos tornam-se essenciais no cotidiano das relacdes sociais desses grupos.
Barros & Teixeira (2000, pp.102-138) chamam a ateng@o para as “marcas” das divindades
como delimitadoras da identidade. Tais sintomas, de acordo com relatos desses Pais e Mées
de santo e filhos/as de santo, desaparecem ou melhoram substancialmente durante o
desenvolvimento gradativo do processo inciatico ou das obrigacdes ou oferendas
recomendadas aos espiritos cultuados. (Barros & Teixeira,2000, pp. 102-138). Deste modo, 0
corpo passa a ser alvo de constante preocupacéo, pois, o “o corpo ¢ considerado como centro
de inscricGes e simbolos do contrato sdcio-religioso que se estabelece a partir da iniciacdo
(...). A ‘marca’, ou sinal, ¢ indicio ou pode apontar a transgressdo de regras estabelecidas”.
(Barros & Teixeira, 2000, p. 121). Ante 0 exposto, pode-se verificar que a ‘marca’ ou ‘sinal’,
conforme apontam os autores citados, constitui uma forma de ‘cobranca’, isto ¢, ‘exigéncia’

aos <<consulentes>>.

Por conseguinte, os espiritos na Umbanda, conforme interpretam os filhos/as de santo,
necessitam das tarefas religiosas, uma vez que a ‘marca’ surge como sinal de desobediéncia
ou descumprimento dessas tarefas prescritas pelos espiritos, acompanhadas, de maneira
exigente, pela comunidade ou familia de santo. Para os autores acima citados, os males fisicos
atestam esse vinculo entre consulente, oferendas e espiritos. A doenga como ‘marca’ passa a

ser entendida como perda de axé individual, ou seja, forca vital, energia. Compreende-se que

104 O grifo é do autor da pesquisa
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negligenciar o cuidado exigido pode significar ruptura, ocasionando, assim, o flagelo sob
forma de doenca e, em alguns casos, até a morte. Ademais, isso levaria a crer que tais
ocorréncias de doencas ou sofrimentos fisicos e mentais, sdo entendidas como uma espécie de

descontentamento dos espiritos cultuados pelos filhos/as de santo ‘relapsos’. (Negrao, 1996).

No tocante a coletividade, a quebra das regras ou tarefas religiosas publicas e restritas,
¢ vista como uma possivel quebra de lacos, privacdo do axé, forca de trabalho e prestigio do
grupo no ambito do povo de santo em um sentido mais amplo. Desta forma, nos centros
investigados, percebe-se que ha interditos, tanto no ambito individual, quanto no coletivo.

Barros & Teixeira afirmam que 0s

“Problemas fisicos, psiquicos € sociais sdo vistos, portanto, como decorréncia
destas infracOes, podendo ser resolvidos pela mediagdo do pai ou mée-de-santo que
além de estipular as sangdes de acordo com a gravidade do caso, prescrevem a
realizacdo de rituais de purificacdo e reintegracdo para aqueles que ameacaram 0
equilibrio individual e coletivo do grupo” (2000, p. 115).

Desse modo, ante 0 exposto acredita-se, com base nos autores e interpretacées dos
centros visitados, que ha existéncia de sequelas no corpo do adepto das religibes afro-
brasileiras, em particular, na Umbanda vigosense, por ndo cumprir com as obrigacfes ou
tarefas religiosas exigidas e cobradas cotidianamente pelos espiritos. Como pode ser visto, a
‘doenga’ na concep¢do umbandista é definida como um fator sobrenatural, cujos
procedimentos terapéuticos devem sempre comecgar por meio de praticas que reassegurem o
perfeito relacionamento e harmonia entre 0 mundo fisico e espiritual dos Exus e Orixas, em
constante intercdmbio nos filhos/as de santo. (Barros & Teixeira, 2000, pp.102-138). E
importante mencionar que o0s autores citados acima elucidam a questdo da inser¢do de
individuos a partir de experiéncias em terreiros de Candomblé. Para eles, trata-se de um
fendmeno complexo no sentido de envolver a adogdo de uma nova mudanga social
significativa, uma nova postura ideoldgica e um novo padrdo de significados da satde dos

adeptos.

No que diz respeito a linguagem corporal, Ortiz (1978) diz que cada espirito possui
personalidade propria que equivale a individualidade espiritual nos rituais com linguagem
corporal propria. Ainda conforme o autor, o universo umbandista integra o universo da

mentalidade popular, onde suas manifestacfes incluem experiéncias sociais traumaticas, que
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estabelecem orientacbes quanto ao tratamento dos seus reflexos que circunscrevem as
condicdes existenciais dos seus filhos/as de santo. Desse modo, Bairrdo (2004), ao sondar
psicologicamente o imaginario coletivo das manifestacbes umbandistas, percebe uma
transferéncia das limitagbes humanas aos espiritos, a fim de resolvé-las por meio das
incorporacdes ou transe religioso. Este estudo remete ao fenbmeno da possessao. Recorre-se a
Rabelo (2009), que apresenta a possessdo a partir de experiéncias vividas por muitos grupos
que cultivam interacbes com espiritos e deuses. Nesse estudo, a autora relata algumas
experiéncias de possessdo em um terreiro de Candomblé na Bahia. Trata-se da historia de
Ritinha, 28 anos, negra, robusta, moradora da periferia de Salvador-BA, e oriunda de uma
familia do Candomblé. Ritinha, iniciada no Candomblé, ingressou na carreira de mée-de-
santo. Segundo Rabelo (2009), Ritinha € filha de Obaluaé, mas, foi com o caboclo boiadeiro
que estabeleceu vinculos fortes. Iniciada no terreiro, Ritinha narra algumas experiéncias

vividas com as suas entidades.

Percebe-se, entdo, que a mesma decidiu negligenciar as obrigacdes ao caboclo
boiadeiro. Como consequéncia dessa desobediéncia, diz-se que ela foi possuida pelo espirito e
conduzida ao mato, fazendo-a tirar a roupa e se cobrir com <<folhas de cansancdo ou
urtiga>>. Chegando ao terreiro, experimentou ainda mais sofrimentos. O espirito surrou-a,
lancando-a violentamente ao chdo de um lado para o outro, fazendo-a bater a cabeca na
parede. Ritinha ndo consegue manter-se em um emprego por mais de um ano; para Ritinha,
essa é a vontade do santo, narra Rabelo (2009). Dentro desse contexto, a possessdo continua
sendo algo bastante problemético. Como se pode ver, o sofrimento no corpo dos filhos/as de
santo € explicito nos rituais afro-brasileiros. Ainda conforme (Rabelo, 2009), a relacdo entre
consulente e espiritos deve ser cumprida na integra, caso contrario, o filho de santo “pagara o

prego” da negligéncia.

Observa-se ainda em Rabelo (2009), outra experiéncia também ocorrida durante o ano
de 2008, a do jovem Curio, 24 anos, negro, também morador da periferia de Salvador-BA.
Iniciado também em um terreiro, diz-se que seu santo “pegava-lhe” logo cedo de manhd,
sacudindo-o fortemente, deixando-o com o torax, abdémen e pescoco todos doloridos. Curid
chorava desesperadamente, atonito e sem conseguir dormir por semanas. Conforme o relato
fornecido por Curio, “Ogum deu passagem para Exu, ai as coisas pioraram”. Rabelo (2009)
descreve que o jovem tinha sua situacdo agravada. Levado a presenca do terreiro de Exus -

conga -, através de sua mée-de-santo, a qual falou aos Exus de forma rigida, dizendo-lhes que
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esperassem, pois iriam receber o que lhes era devido, mas que deixasse 0 rapaz sossegado. De
acordo com Rabelo (2009), Curié teve sua rotina de vida transtornada por doencas e caminhos
fechados. Mediante o exposto, Ritinha e Curié sdo, em Vvarios aspectos, tipicas imagens de
terreiros espalhados pelo Brasil afora, em que se revelam através da aflicdo e cura, atreladas
ao estabelecimento de relacbes entre os adeptos e as suas divindades. Os casos muito bem
descritos por Rabelo corroboram e servem como fulcro metodologico a esta pesquisa.
Ademais, isso levaria a crer, com base em autores como Carvalho (1998) e Montero (1985),
que casos como esses apresentados acima, ndo se restringem apenas aos rituais do
Candomblé, mas a tradicdo mistica afro-brasileira. E, ainda, as religides afro-brasileiras, sao
religibes magicas que pressupdem o uso de forgas sobrenaturais para a intervencdo no mundo

material.

Ante 0 exposto, e com base nas entrevistas realizadas, destaca-se que o0 estado
desequilibrado de saude é visto como um sinal de uma causa sobrenatural. Sobre esse aspecto,
basta observar as falas dos depoentes aqui apresentadas, para logo perceber que os ‘males’
psicofisico, social e espiritual sdo interpretados e diagnosticados como manifestacdo ou
“marca” dos espiritos. No desenvolvimento da pesquisa, tornou-se possivel observar que a
memoria umbandista vigcosense acredita piamente que o estado morbido da satde e o mal-
estar sO serdo restabelecidos ap6s o cumprimento das obrigacGes rituais, as quais, segundo
ela, formalizam e, congruentemente, equilibram a relacdo entre os filhos/as de santo e os
espiritos cultuados. Tal observacéo esta calcada, basicamente, nos textos de Amaral (2002),
Ortiz (1978), Barros & Teixeira (2000) e Birman (2005). Amaral, ao analisar o modo de crer e
de viver no Candomblé, como o prdéprio titulo do seu livro sugere, identifica que os valores
basicos do contexto de vida dos filhos/as de santo, estdo inextricavelmente associados ou
referem-se ao proprio corpo do adepto e a totalidade de sua expressao ritualistica (Amaral,
2002 pp.64-65).

De acordo com Amaral, todo o corpo é de suma importancia no universo religioso
afro-brasileiro, bem como peca importante como representante do universo simbdlico
religioso dessas religides de matizes africanas (p. 71). Atente-se ainda, para 0 corpo, mente e
a coletividade formando assim uma “totalidade” conforme explicita a referida autora.
Percebe-se, ainda, em Amaral, que jamais o Orixa perde contato com o corpo do filho de
santo, uma vez que o corpo, além de ser regido constitui suporte indispensavel para a

incorporacdo e atuacdo dos Orixas. Tal pressuposi¢cdo remete a Barros & Teixeira (2000. pp.
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102-138) os quais apontam para o corpo como sendo local de instalacdo dos Orixas, que
enumeram e desenvolvem agdo ou “marcas” de um dos Orixas no corpo do filho de santo que
tenha negligenciado suas obrigacOes religiosas e sociais, conforme se verd mais adiante.

Segundo Barros & Teixeira,

“crengas e sentimentos basicos na vida social dos terreiros estdo associados e sdo
remetidos ao corpo humano, constituindo-se um conjunto de representaces que
ultrapassam as caracteristicas bioldgicas inerentes ao ser humano. Esta valorizagdo
ainda pode ser explicada por ser o corpo humano o veiculo da comunica¢do com 0s
deuses, forcas da natureza, que através da possessao ritual, incorporam em seus
‘cavalos’ ou médiuns”. (Barros & Teixeira, In Moura, 2000. p. 108).

Desse modo, compreende-se que o corpo nas religides afro-brasileiras, recebe uma
importancia singular, pois, € no corpo e por meio do corpo, que 0s espiritos se manifestam.
Para esses autores, cada membro do corpo recebe uma funcéo e, por sua vez, um significado
impar nos rituais umbandistas. Sob esse aspecto, passa-se a entender que a Umbanda valoriza
e privilegia o rito, pois, se acredita na invocacdo das forcas sobrenaturais para intervirem no
mundo material, e essas forgas sobrenaturais convergem para o corpo dos filhos/as de santo,

possiveis recipientes desses ‘sofrimentos’, ‘marcas’ e ‘cobrancas’ dessas forgas espirituais.

5.6. ‘Sofrimentos’, ‘marcas’ e ‘cobrancas’.

> com o espirito de Zé Pelintra, julgado incorporado pela tradigdo

Em conversa'®
umbandista, pOde-se constatar aleatoriamente esta entrevista assistematica que segue-se,

abaixo:

Pergunta-se: Onde o senhor mora? “Eu moro nas <<encruza>>, no inferno, na casa da
pesti, eu num tenho morada ndo”. Onde fica o inferno? “Fica ha mais de duzento mil metros
de chdo adentro, descendo la em baixo, vocé quer ir la mais eu?”. O que acontece com um
filho de santo que ndo cumpre com as obrigacdes a seu Zé Pelintra? “Eu mato até ele,
outra coisa eu num posso fazer”. Como 0 senhor o mata? “Num sé mata de faca e revolver

ndo; mata é de macumba tumbém, tai entendendo?” O que é matar de macumba? “Se eu

105 A entrevista ocorreu na cerimdnia de Zé Pelintra e Exus, em 19 de janeiro de 2010, domingo, por volta das
15h, no Centro Espirita Palacio de Ogum. Foi registrada em equipamentos digitais de audio e video.
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pegar seu nome e colocar na cabeca de um defunto ou no coragdo de bode ou de um boi e
enterrar dentro de um cemitério por sete dia, vocé acha que acontece o que? Num se brinca
comigo ndo”. Neste momento, Zé Pelintra comega a cantar alegremente: “Se fu qués
aprender venha aqui pra eu te ensinar, se quiser aprender venha aqui pra te ensinar’.
Pergunta-se: seu Zé Pelintra, o Sr. s6 mata de macumba ou pode matar de outro jeito?
A cantoria prossegue: “Fu mato na ponta da faca, eu mato na ponta da faca, eu quero vé
morré furado, eu quero vé morré furado; eu boto debaixo dum carro, eu boto debaixo dum
carro, eu quero vé atropelado, eu quero vé atropelado; eu boto négu na linha do trem, eu
boto négu na linha do trem, eu quero vé morré cortado, eu quero vé morré cortado; e quando
chego em um engenho, e quando chego em um engenho, eu chupo cana e bebo caldo, eu
chupo cana e bebo caldo; eu so6 respeito senhd de engenho, eu sé respeito senh6 de engenho,
e meto o pau nos empregado, e meto o pau nos empregado; aqui chegou José Pilintra, aqui
chegou José Pilintra, que nunca fez mal a ninguém, que nunca fez mal a ninguém” - muitas

gargalhadas.

Com base no dialogo acima, torna-se possivel interagir com os tedricos a seguir que
estudam o assunto e assim compreender as representacdes construidas pelos filhos/as de
santos concernentes as ‘marcas’ deixadas por esses espiritos cultuados. Evidentemente, o
carater apotedtico desta pesquisa é especificamente fenomenoldgico ou, como propGe Eliade
(1957/2008, pp.15-22.), irredutivel. Para ele, torna-se possivel estudar o fendbmeno religioso
sem descartar outros condicionamentos julgados indispensaveis na analise do dado religioso.
Ressalta-se, com base no viés fenomenoldgico da religido em Eliade (1957/2008, pp.99-115)
que o foco desta pesquisa esta em observar o carater sagrado da Umbanda vigosense, sem
desconsiderar outros olhares. Acredita-se, no entanto, ser tarefa imprescindivel desta
pesquisa, apresentar alguns contrapontos, sem perder de vista, obviamente, a experiéncia do
sagrado, isto é, suas manifestacdes. Incorporando-se a discusséo psicopatoldgica, a polaridade
‘doengas materiais’ ¢ ‘doengas espirituais’, ancora-se nos autores, Dalgalarrondo (2008),
Amatuzzi (2003; 2008) e Montero (1985). A dicotomia material/espiritual, parte da premissa
de refutar a hipdtese proposta. Com base nos referidos autores e nos dados orais colhidos em
campo, propde-se compreender a natureza das representaces construidas pelos filhos/as de
santo umbandistas, ao afirmarem categoricamente que o ndo cumprimento das tarefas
religiosas ou obrigaces aos espiritos acarreta em sofrimento psicofisico, espiritual e social.

De acordo com a nocdo dos depoentes, os espiritos ndo hesitam em cobrar. Com base nos
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relatos colhidos, os espiritos agem com vilipéndio para com seus filhos/as de santo ou

‘cavalos’ relapsos, acarretando, desse modo, a nocao religiosa de desordem ou coro.

A nogdo do ‘coro dos espiritos’ nos filhos/as de santo remete ao contetdo de Montero
(1985, p.123), no qual a autora, ao referir-se a nogao de “doenga espiritual” apresentada pelos
filhos/as de santo umbandistas, escreve que a noc¢éo dos filhos/as de santo € de que surge das
forcas sobrenaturais, superando a ordem do puramente fisiologico, cujas intencdes espirituais
cabem ao Pais ou Maes de santo investigar. Evidentemente, a pesquisa de Montero acerca da
reinterpretacdo religiosa da doenca, a partir da 6tica umbandista, ajuda a compreender que o
estado de morbidez no ambito da religiosidade, pregado pela memdria umbandista vigosense
atribui-se a inferéncia da displicéncia dos filhos/as de santo. O vilipéndio espiritual, segundo
eles, manifesta-se ndo sé no corpo fisico, mas também no corpo social e no corpo espiritual

ou astral.

Uma vez postulada a nogéo dos filhos/as de santo acerca dos ‘sofrimentos’ causados
pelos espiritos, tem-se dessa maneira, o discurso religioso como substituto da nocéo geral de
doenca na esfera da medicina oficial. Nesse sentido, a pratica magico-religiosa reinterpreta-a,
operacionaliza-a, transformando-a e apresentando-a como realidade desordenada, cadtica e
bastante delicada aos filhos/as de santo, principalmente aos transgressores das regras do jogo
ritual. Partindo de Montero (1985, pp.131- 132) e da memdria umbandista vigosense conclui-
se que negligenciar os deveres religiosos, recusar as obrigac6es solicitadas, desvirtuar as leis
da Umbanda e blasfemar do poder dos espiritos provoca circunstancias nefastas, uma gama de
sofrimentos fisicos e espirituais, os quais deixam os filhos/as de santo moralmente
debilitados, expostos e vulneraveis as influéncias deletérias. Conforme aponta Negréo (1996,
p. 292), os Orixas protegem, mas, em contrapartida, esperam dos seus °‘cavalos’, a

“obediéncia correta e precisa”.

Afirma, ainda, Negrdo, que a desobediéncia tende a ser severamente punida, ou seja,
os filhos/as de santo desobedientes tendem a ser ‘surrados’ pelos espiritos no momento da
incorporagdo, ou melhor, levam ‘coro’. A interpretagdo dos filhos/as de santo deixa
transparecer explicitamente que o0 ndo cumprimento das obrigacGes aos espiritos, torna-os
vitimas de forcas nefastas ou, como julgam, invisiveis, exteriores a este mundo, incapazes de
controlar. Segundo Montero (1985, p. 137), “E sobre o corpo do individuo que se realiza este
embate transcendente”. Constata-Se nas sensagOes descritas dos entrevistados que as puni¢des
dos espiritos concebidas como “cobrancga no ‘cavalo’ de santo”, tornam-se a possibilidade de
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abertura de um canal de comunicacdo com os seres “invisiveis”, permanente ¢ duradouro.
Ancorado deste canal de comunicacdo entre espiritos e filhos/as de santo ou a linguagem
construida em torno desse processo relacional, passa-se a entender que este fator comunicagéo
ou linguagem religiosa presente nesta relagdo, torna-se facilmente manipulavel. (Amatuzzi,
2003). Para este autor, a linguagem religiosa é eminentemente simbdlica, cuja proeza esta em,
ndo so falar do mistério, mas, falar ao mistério e, principalmente, ouvi-lo. De qualquer forma,
de acordo com Amattuzi, os individuos acabam tornando-se vitimas da religido, esta
abatendo-se opressivamente sobre as pessoas. Amatuzzi (2003) escreve que esta linguagem
tanto pode ser manipulavel pelos individuos, como mecanismo de defesa psicoldgico, quanto
pela sociedade, como fator de subordinacdo e outros interesses; trata-se de uma linguagem
meramente simbdlica. O autor citado acima considera o discurso fenomenoldgico
indispensavel para se compreender a experiéncia religiosa, pois, segundo ele, tal discurso

reconstroi significados, diferentemente do discurso objetivo, que visa reconstruir fatos.

Retomando o prisma dos ‘sofrimentos’, ‘marcas’, ‘cobrancas’, ‘punigdes’ e feitos
‘maléficos’ dos espiritos nos seus filhos/as de santo, conforme apontam as entrevistas,
conclui-se, a partir desta pesquisa, que a configuracdo individual do corpo, que o estado
morbido, personificado no corpo, projeta-se para fora, isto é, 0 mal vem dos espiritos, das
forcas invisiveis (Montero,1985, p. 160). Neste caso, a Umbanda, na Otica de Magnani
(2002), “oferece um conjunto de certezas que constituem pontos de referéncia diante da
imprevisibilidade da vida cotidiana. Se nem sempre evita o sofrimento, torna-o inteligivel, da-
lhe um significado”. Para Magnani, faz-se necessario considerar a cosmologia da Umbanda,
bem como seu ritual, sua pratica e seus agentes para, assim, compreender a relacdo entre a
esfera do sobrenatural e 0 mundo dos humanos, através da incorporacdo das entidades
espirituais no grupo e no corpo dos filhos/as de santo. De notar, segundo Magnani (2002), que
os casos maléficos advindos sobre o umbandista pode ser um resultado da ndo aceitagdo de
sua mediunidade, isto €, descaso espiritual. Magnani ainda afirma que, para se compreender
as causas de sofrimentos ou doencas na Umbanda, deve-se levar em consideracdo quatro
categorias fundamentais, as quais sdo: as doencas carmicas; sintomas de mediunidade;

encantamentos encomendados por desafetos e causas de encosto.

Segundo Magnani, as doencgas carmicas estdo associadas as faltas ndo expiadas dos
espiritos; aqui, 0 corpo como mero invélucro, constitui-se recipiente de toda sorte de doengas.

No que concerne aos sintomas de mediunidade, o autor escreve que,
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“Em alguns casos as perturbacgdes, tanto fisicas como mentais - fraqueza, desmaios,
dores de cabeca, visdes, convulsfes - sdo consideradas ndo doencas propriamente
ditas, mas sintomas de mediunidade. A pessoa que possui essa capacidade e ndo
sabe, ou se sabe e ndo quer aceitd-la pode sofrer uma série de disturbios
interpretados como resisténcia a dar passagem a entidade espiritual que a escolheu
como instrumento para sua misséo na terra” (Magnani, 2002).

A despeito dos encantamentos encomendados abordados pelo autor, verifica-se que as
influéncias negativas na vida familiar, afetiva, profissional e pessoal agem em forma de
feitico demandados por outras pessoas ou rivais espirituais. Ja as causas de encosto, 0 autor

frisa que sua origem pode estar nos

“espiritos ainda sem luz, os quiumbas, que vagam sem destino e podem apossar-se
das pessoas (nas quais encostam). Quando isto acontece, essas pessoas ficam
perturbadas, com dores de cabega, desmaios, compulsdo ao suicidio, tém
convulsdes e até mesmo distlrbios fisicos. Se o encosto chega a dominéa-las
completamente, trata-se de uma obsessdo: ele toma o lugar do espirito da pessoa o
que pode acarretar perturbacdes mais sérias e até levar a morte” (Magnani, 2002).

Lendo Magnani (2002), compreende-se que a Umbanda oferece um principio
integrador, pois, corpo e mente na 6tica umbandista constituem uma unidade. Logo, verifica-
se, de acordo com a tradigdo umbandista, que a doenga mental surge sempre no discurso sobre
doenga de forma geral. Com base no teor abordado acima, entende-se que as doengas
carmicas, sintomas de mediunidade, encantamentos encomendados por desafetos e causas de
encosto resultam em perturbacGes fisicas e mentais. Dessa maneira, o discurso sobre a
doenca, perturbacGes ou sofrimentos fisicos e mentais sempre sera atribuido ao plano
espiritual, considerado irradiacdo fluidica maléfica.

Retomando o fulcro das perturbag6es espirituais, Magnani (2002), a partir do discurso
umbandista, infere que essas perturbacGes sempre sdo interpretadas como interferéncias
espirituais e inexplicaveis a medicina comum. Para 0s umbandistas, os espiritos obsessores,
causadores das perturbacdes, s6 serdo retirados no interior do terreiro. Sob esse aspecto,
deduz-se que as sensa¢des morbidas, definidas usualmente pela medicina como doenca, além
de solapadas sao transformadas, através do discurso religioso, em indicadores de outra ordem,
neste caso, de ordem “espiritual”. Montero, partindo da cosmovisao umbandista, escreve que
quanto mais intima for a relacdo entre os filhos/as de santo e as entidades, mais eles estardo

protegidos, maior serd sua prosperidade, melhor saude, melhor sorte, melhor amor, melhor
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forca espiritual e vital. Assim, de acordo com a autora, a qualidade do filho de santo depende
da sua proximidade com esses seres divinos, forcas espirituais, as quais devem ser
permanentemente alimentadas. Importa ressaltar que h& um entrelacamento dos planos
individual, espiritual e social. “Ora, tendo em vista que os trés planos — individual, social e
espiritual — constituem um todo organico em que seus elementos se encontram estreitamente
associados, qualquer alteracdo numa esfera se reflete imediatamente nas outras duas”

(Montero,1985, p. 170).

A autora descreve em nota de rodapé explicativa na pagina 164 do seu livro,
reafirmando na pagina 170, que o leitor ndo deve confundir eguns - espiritos maléficos - com
as entidades ou guias, por exemplo, Exus e Pombagiras, pois, estes, tém suas prescricdes
rituais nos terreiros consideradas sempre benéficas; enquanto aqueles, maus fluidos ou
obsessores. Evidentemente que os eguns existem, Prandi (2005) e Bastide (1973; 2001)
descrevem isso muito bem, mas, a nota explicativa da referida autora, se comparada com as
48 entrevistas realizadas no ambito desta pesquisa, além das falas das entidades ou guias,
julgados incorporados, gera certa ambivaléncia. Para esta pesquisa, tal postura gera certa
oscilacdo e, consequentemente, contrastes, uma vez que, com base em dados orais colhidos
em campo, tanto os eguns, quanto os chamados guias ou entidades, julgados benéficos pela
cosmovisdo umbandista, também podem conferir “puni¢des” ou “cobrangas” nos seus
‘cavalos’. Como explicar a fala da entidade Xang0, julgada incorporada: “Se ndo dé o que a
gente precisa, ele vai se da muito maus”, em um dos rituais analisados? Nota-se que Xangd é
considerado um Orixa ou santo benéfico pelos umbandistas vigosenses.  Eis a
heterogeneidade da cosmovisdo umbandista Brasil afora, bem como a diversidade de

interpretacdes de quem a busca compreendé-la.

Busca-se ainda fundamentacdo em Jaspard (2004), o qual desenvolveu uma pesquisa
durante uma década, relativa a experiéncia do sofrimento, aos aspectos psicoldgicos e as
significacOes religiosas que as pessoas associam na posicdo da fé religiosa. O referido autor
escreve que a responsabilidade pelo sofrimento é nitidamente mais atribuida a fontes
impessoais que as pessoas encontram a sua volta, neste caso, aos espiritos. Jaspard diz que
“No campo religioso, a queixa do sofrimento se revela realmente polifonica e as vozes podem
ser muito discordantes. O sofrimento pode suscitar a duvida, como pode alimentar a

confianga” (2004). Para ele, a experiéncia do sofrimento tem, por efeito, aproximar o religioso
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com o sobrenatural e reforcar sua relacdo pessoal e sua fé e tanto pode fazer progredir na fe,

quanto renunciar a ela.

Dessa forma, é importante retomar as propostas eliadeana e merleau-pontyana, as
quais afirmam que as experiéncias religiosas ndo podem ser reduzidas a formas de conduta a-
religiosas; neste caso, a psicologia. Para (Eliade, 1957/2008), todo fato religioso constitui-se
uma vivéncia especifica singular, proporcionada pelo encontro do homo religiosus com o
sagrado. A ldgica estd na observacdo do fendmeno <<hierofanico>> e <<epifanico>> do
sagrado que transcende este mundo material, visivel e limitado. Quanto as hierofanias do
sagrado, termo utilizado por Eliade (1957/2008) para indicar as manifestacbes do sagrado,

vale a pena por novamente a frente, Michel Meslin. Segundo ele,

“essas manifestagcdes constituem de fato verdadeiras estruturas nas quais 0 homem
toma consciéncia de um sagrado que ele descobre; imagens em que surgem
qualidades de solidez, mobilidade, desenvolvimento, energia, iluminagdo, que o
homem encontra na ideia que ele tem de sagrado. Por um processo bem ldgico, o
homem espera, pois, dessas coisas sagradas que manifestam a seus olhos o divino,
que elas exercam uma influéncia sobre sua propria vida e que elas ai introduzam a
ordem, a consciéncia, a coesdo daquilo que ele julga ser real. Sem duvida, é
evidente que esse sagrado que se manifesta so existe numa vida de homem”
(Meslin, 1988/1992, p. 81. Os grifos sdo do autor da pesquisa).

Desse modo, deduz-se que este fendmeno hierofanico (Eliade, 1957/2008) ou as
manifestacdes do sagrado (Meslin, 1988/1992), sdo, com base neste ultimo, constituintes da
tomada de consciéncia do homem na medida em que tanto as estruturas quanto as imagens
religiosas representam e constroem o lugar e meio dessas experiéncias mediadas pelo divino
no humano. Partindo de Meslin, cré-se que essa experiéncia é estritamente humana, isto
é,“sempre da mesma natureza que as outras realidades do mundo” (1988/1992 pp.81-82).
Trata-se, portanto, de um fenbmeno movel, linguistico, socioldgico, simbdlico, ritualistico,
sujeito histérico e nada de absoluto, é o que aponta Meslin. Uma das Méaes de santo
entrevistadas relata um fato existente em seu terreiro: uma filha de santo e sua relagdo com o
Exu Boiadeiro. De acordo com o relato da Mée de santo, sua filha de santo tem umas
obrigacOes atrasadas para com o Exu Boiadeiro, pois, a mesma tem demorado a cumprir com
as exigéncias do seu Exu. O motivo da cobranga é a demora na realizacdo das tarefas; como
consequéncia desse atraso, fala a Mée de santo, ela tem sido maltratada, s6 ndo esta sendo

mais vitima desses maltratos por conta de algumas obrigacdes que ja foram ‘“cortadas” no
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terreiro. Comenta a Mae de santo que o Exu Boiadeiro pode fazer coisa pior com ela, caso ela

ndo cumpra com os seus deveres como filha de umbanda.

Neste contexto, fica claro que nas religides afro-brasileiras, conforme abordam
diversos autores, representantes e filhos/as de santos dos terreiros investigados, destacando-se
a Umbanda, sdo marcantes a presenca de ‘sofrimentos fisicos e mentais’ de seus adeptos,
associados a negligéncia de suas tarefas religiosas, conforme abordado na introducdo do

presente capitulo.

106

5.7. Discursos " dos filhos/as de santo.

Faz-se necessario aludir que o escopo desta pesquisa estd longe de qualquer atitude
iconoclasta; dai entdo, passa-se a apresentar, parcialmente, abaixo, as transcri¢cbes de algumas
das falas proferidas pelos filhos/as de santo dos oito terreiros analisados. As historias que se
passa a narrar, conforme exemplo acima, sdo aquelas enfatizadas pelos proprios terreiros,
através das entrevistas, depoimentos e observacgdes. Por meio dessas histdrias, sdo expostas as
diversas visdes dadas sobre a relagdo entre filhos/as de santo e espiritos. A historia de

Lopes'%, abaixo, constitui um dos relatos colhidos em campo.

Lopes comenta que ja sofreu muito com o Exu Ventania por conta de uma obrigacéo
ndo cumprida, chegando a pbr corda no pescogo, a fim de se suicidar, sentindo fortes dores de
cabeca, pesadelos constantes, desesperos cotidianos, vontade de matar-se, de correr sem rumo
pelos arredores da cidade. Segundo ele, as obrigagdes estdo sendo cumpridas aos poucos; por
conta disso, as coisas tém melhorado a cada dia, mediante o cumprimento das obrigacdes a
Exu Ventania. Este filho de santo tem quase dois anos que frequenta o Centro afro-brasileiro
Sao Jorge. Lopes ja participou do terreiro da sua avé - em memodria -, no qual ela era Méae de
santo. Ele, por um curto periodo, se afastou das praticas umbandistas, mas, atualmente tem
participado regularmente, alegando ter um chamado desde crianca, tendo como Exu protetor,

0 Ventania. “Se eu num me ajeitar logo, Exu tira minha vida”, conclui Lopes.

106 Muitas expressées aqui contidas s&o tipicamente regionais e, em alguns casos, locais. Por isso, as falas foram
reproduzidas em sua integra, considerando as expressdes dos enunciados de todos os interlocutores.
197 pseuddnimo. Sua identidade sera preservada.
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5.8. ‘Punicdes’ dos espiritos.

Os autores: Amatuzzi (2003), Koenig (2007) e Jaspard (2004) constatam que as
atribuicbes a fontes impessoais mais que pessoais, bem como situacles, talvez, de alto
estresse psicologico, casualidade ou caracteristicas novas através dos simbolos religiosos,
representam muito bem a linguagem religiosa legitimada e adotada pela religido. Ha, desse
modo, uma naturalizacdo, aceitacdo e valorizagdo desses iminentes ataques espirituais
revividos na conduta diaria dos umbandistas vicosenses. A énfase nos casos ocorridos
narrados por eles parece servir como fulcro de uma relacdo de interdependéncia entre espiritos
e filhos/as de santos. Diante das evidéncias expostas, é possivel partir da premissa de que 0s
‘sofrimentos’ advindos desses espiritos legitimam suas agdes e influéncias no mundo
material, bem como na vida religiosa do cosmo religioso umbandista. Ou seja, “No cerne da
religiosidade brasileira atual estariam, portanto, a aflicdo, o sofrimento, a consequente
demanda por respostas e as distintas formas de respostas que essas religiosidades articulam”

(Dalgalarrondo, 2008, p. 253).

Em uma cerimdnia a Oxum, registra-se o seguinte: um cabrito grande foi oferecido a
mamae Oxum, o terreiro estd em festa. Varios espiritos sdo incorporados, mesmo sendo uma
festa, chamada por eles, de festa de santo, havia varios espiritos, julgados de esquerda como
Seu Zé da Pinga, Exu Bagaceira e Zé Pelintra; tais espiritos ocuparam o cendrio por varios
minutos. Uma louvacéo era entoada pelo grupo: “Seu Zé da Pinga, traz a paz, traz a alegria
quem quiser falar com ele, seu conga é na Bahia (...). O mineiro &, ééé.... O mineiro ah, ah,
macumba boa s seu Zé que sabe da, macumba boa so seu Zé que sabe da”. Todos se relinem
diante do corpo do cabrito que é cuidadosamente cortado e a carne, separada. Constantemente
0s espiritos incorporados pediam cachaca e cigarro e comiam pedacos de figado do cabrito e

festejavam esbanjando alegria, realizacdo e vitalidade espiritual.

Em certo momento, foi possivel registrar uma consulta atenta de trés filhas de santo
com o Exu Bagaceira, cuja conversa durou cerca de dez minutos. Eis a transcricdo da
conversa: “Ela era mais, porque agora ela se encontra la em baixo, se encontra uma
peregrina, miserave, s6 num pede irmola pro cause deu; eu disse pra ela, ela tem corrente
pra d&, vender e emprestar mais do que muita gente que danca no terreiro de vocés ndo tem,
tdo entendendo? Faca pro donde acompanhar os toques, por direito era pra vocé ta

acompanhando ha muito tempo isso aqui viu? Acompanhi suas irma de Umbanda viu? Cadé
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vocé, heim? Rapaz, cuidado. Um fi de Umbanda verdadeiro é aquele que quando o pai diz va
pruma forca e ele vai, abedecendo ele, tai entendendo? Preste atencdo direitim, fia de
Umbanda é assim viu?”. Neste momento a filha de santo diz pra ele: “Me ajude naquele
negdcio que quando eu a receber vou da tudo certim pro senhor viu? O senhor sabe o que é
que eu to falando, vou da cachaca, cigarro e aquele dinheiro que o senhor me pediu, € quanto

mermo?”.

Responde o Exu Bagaceira: “ é quatocentus centavus e mais cento e sessenta e cinco
centavus, entendeu?”. Uma das filhas de santo responde-lhe: “Ta certu, d& quinhentos e
sessenta e cinco real pro senhd, ja dei cento e cinquenta, ai quando eu arreceber eu dou tudo
mermo, me ajude pra eu a resolver aquele negocio, o sinhé ja sabe o que é”. EXu Bagaceira
responde-lhes: “A coisa num vai ser tdo rdpida, tenha paciéncia que vai da certu, viu? D& os
passos direitim viu? Vai da tudo certu viu? A filha de santo diz: *“ Vou da a cada ca um bicho
viu? Ja falei pra cumpade Zé da Pinga, ja disse a ele, vao ganhar cada c& um bicho, cigarro
e cachaca, viu seu Exu? Exu Bagaceira responde-lhes: “Faca pro donde ajudar porque é
uma fia de Deus, eu tou aqui pra ajudar as fias de Deus, faca as coisa certa, tai
cumprendendo? Agora quando ganhar num esqueca deu ndo, viu? Lembre deu e venha,
porque o meu ‘cavalo’ se encontra no fundo do pogo como ele nunca teve, mais ele vai sair
dessa, vai sair e ai vocés vao vé a baleia cortar e vai vé as coisa fazer e sair direitim, viu? Ta

certu, pode deixar que ndis faz.”

Apds o ‘aconselhamento espiritual’ as filhas de santo, ainda emocionadas e atonitas,
conversavam em segredo acerca das palavras do Exu Bagaceira e dispostas a cumprirem a
risca as tarefas religiosas solicitadas. Aqui, percebe-se 0 elemento da fé, indispensavel em
toda experiéncia religiosa, pois, conforme ficou registrado, as filhas de santo em nenhum
momento hesitaram na fé, pelo contrario, “Me ajude naquele neg6cio que quando eu
arreceber vou dé tudo certim pro senhor, viu? Ta certu, pode deixar que néis faz.” Tudo iSSO
remonta ao que Meslin ja apontava em sua obra: “O nucleo de toda experiéncia religiosa e
realmente a fé. Onde esta a fé, ai esta a religido, e somente isso conta” (Meslin, 1988/1992, p.

100).

Compreende-se, com base em Filoramo (1999, pp. 22-58) e Camurca (2008, p. 57),
gue o método fenomenoldgico busca fundamentar o conhecimento, a fim de validar as
Ciéncias Humanas, neste caso, a Ciéncia das Religides, fulcro desta pesquisa. Partindo de
diversos autores e dezenas de depoentes, tornou-se possivel apresentar o fenémeno do transe e
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seus efeitos no corpo de seus adeptos, bem como testemunhos dos filhos/as de santo em suas
intimidades religiosas com as forcas espirituais reguladoras de suas vidas. Tanto os filhos/as
de santo, quanto suas liderancas e espiritos julgados incorporados pela tradicdo retrataram 0s
efeitos causados por esses espiritos na vida do ‘cavalo’ relapso. Desse modo, a pesquisa
caminha para suas consideracfes finais com o intuito de reconhecer a amplitude

idiossincratica da memdria umbandista vigosense.

158

Universidade Lus6fona de Humanidades e Tecnologias. Faculdade de Ciéncia Politica, Lusofonia e RelagGes Internacionais



Adriano O. T. Gomes. As relagdes entre filhos/as de santo no cosmo religioso umbandista: uma abordagem a partir do
contexto de Vicosa/AL

CONCLUSAO

"O mundo ¢ aquilo que no6s percebemos. O mundo néo é aquilo que eu penso, mas
aquilo que eu vivo; eu estou aberto ao mundo, comunico-me indubitavelmente com
ele, mas ndo o possuo, ele é inesgotavel."

(Merleau-Ponty, 1945/1999, p. 240)
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Entende-se que investigar as relacfes entre filhos/as de santo e espiritos neste cosmo
religioso umbandista vigosense proporcionou uma avaliacdo das regras e valores que parece
reafirmar a presenca do sobrenatural, das forgas espirituais, ou melhor, do sagrado nos
filhos/as de santo em seu cotidiano (Eliade, 1957/2008). E importante elucidar que a inserco
em grupo de Umbanda gera compromissos, tanto no ambito individual, quanto no social.
Existem tarefas religiosas descritas pelos grupos que precisam, de maneira individual, ser
cumpridas a risca. Essas tarefas sdo dedicadas aos espiritos e as comunidades ou familias de
santo locais. Com efeito, as relagdes entre filhos/as de santo e espiritos se revestem de sentido
a partir da rede social e religiosa que as compartilham. Desse modo, nesta perspectiva,
procurou-se o imbricamento dos aspectos relacionais como constituinte da realidade pessoal e
coletiva do processo religioso entre filhos/as de santo e espiritos no universo misterioso e
impar da Umbanda em questéo.

Para isso, 0 presente projeto veio desvincular todo pensamento de ver a Umbanda
como uma religido dos deménios, inimiga do Cristianismo e responsavel pelo sofrimento,
desgraca e perdicdo humana. A dicotomia ‘sofrimentos’/felicidade pretende instaurar, em
primeiro momento, a complementaridade e, por sua vez, a legitimidade da interferéncia do
elemento méagico na esfera social e patogénica do individuo. O cosmo religioso da memoria
umbandista vicosense proporcionou a esta pesquisa vivenciar as relacdes existentes entre o
sagrado e seres humanos, mediadas pela realidade cotidiana desses terreiros; realidade
construida a partir das relacbes cosmolodgicas, construidas a partir de experiéncias entre
filhos/as de santo e espiritos do pantedo umbandista. Neste contexto, as narragdes dos
filhos/as de santo constituiram-se o elo direcionador dessas experiéncias, o padrdo que liga
valores, crencas e praticas a partir dessa religiosidade afro-brasileira. Observou-se que este
imbricamento existe, e que os espiritos cultuados influenciam diretamente em todas as esferas
da vida dos adeptos. Especificamente, no que diz respeito as relagdes existentes, observou-se,
apoiando-se inteiramente no discurso dos depoentes, que esses espiritos parecem deixar
caracteristicas fisicas, mentais e espirituais marcantes para os filhos/as de santo relapsos,

conforme apresentados nos resultados.

Mediante o exposto, pode-se pressupor que existe uma relacdo de troca estabelecida
entre filhos/as de santo e esses espiritos, uma vez que, de acordo com o discurso dos
depoentes, conforme abordado no decorrer desta pesquisa, os espiritos ou “guias das suas

cabecas” considerardo e tratardo seus problemas a depender dos cumprimentos das obrigacdes
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religiosas exigidas. Se de fato, conforme exposto, 0s espiritos consideram e,
consequentemente, tratam dos problemas de seus ‘cavalos’, logo a tendéncia ¢ de investir
seriamente em uma relacdo de maior proximidade e temor - basta observar os Quadros dos
discursos dos filhos/as de santo aqui apresentados - aos seus “guias ou santos de cabecga ou de
frente” e espiritos. Na memdria umbandista vigosense, torna-se perceptivel a convergéncia
dos discursos dos depoentes dessa relacdo de proximidade e temor, resultando, assim, em

significativo respeito, fidelidade e dedicacéo religiosa exclusiva.

Como poOde ser visto, as relacfes entre filhos/as de santo e espiritos, no universo
magico da Umbanda vigosense, transcendem seus cotidianos e rituais magicos. Trata-se de
uma interligacdo constante, muito além de qualquer forga institucionalizante ou federativa; do
plano psicoldgico ao existencial e sobre-humano. Parafraseando Verger (1998/2000, p. 212),
os filhos/as de santo tornam-se intimamente parte dos espiritos. Ou, como escreve Prandi
(2001, p. 586), trata-se de um encontro de dois mundos, matizado pelo relacionamento
cotidiano. Tornou-se possivel arguir que a crenca na acdo direta dos espiritos na vida dos
depoentes implica esperanca e confianca, mas, em contrapartida, temor e obediéncia
redobrada as obrigacGes religiosas, a fim de obterem os favores dos espiritos. A troca méagica
ndo se trata de simples erros ritualisticos, mas se constitui em ofensa aos espiritos ou guias.
Lendo Negrdo (1996, pp.367-372), tornou-se possivel perceber que cada terreiro de Umbanda
€ um micro-universo em inteira dependéncia, da formacao e interesses de seus representantes,
consulentes e clientela religiosa. Acredita-se que o0s terreiros pesquisados preocupam-se mais
com as obrigagdes ou despachos e com as demandas - males enviados por pessoas que
realizam trabalhos maléficos para outras -, a fim de obedecerem as admoestacGes espirituais e

consolidacdo do seu pantedo.

O presente trabalho partiu da premissa de que o ambiente cultural e socioeconémico
em que se constituiu este objeto de pesquisa influencia estes terreiros voltados unicamente
para a dimensao invisivel ou patamar sobrenatural da religido. Este projeto destacou o carater
relacional entre os filhos/as de santo e os espiritos no cosmo religioso umbandista ou sua
indissociabilidade, o qual foi mostrado, verificado nos gestos, discursos e acdes inerentes a
religiosidade praticada. Frisa-se, carater valido, sobretudo, para exteriorizar esta relagéo
latente e explicita a0 mesmo tempo. E justamente a ambiguidade desta relagdo, muito bem
representada nos discursos dos depoentes que define o sentido anadlogo: a memdria

umbandista vicosense emerge da palavra, ndo se restringindo a ela, mas, irrompendo através
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dela e projetando-se no mistério expresso nos elementos magicos e miticos desse cosmo
multifacetado, irradiante e singular. Verdadeiro “mundo de percepgdes”. Merleau-Ponty
(1945/1999, p. 240) escreve que "O mundo é aquilo que nos percebemos. O mundo nédo é
aquilo que eu penso, mas aquilo que eu vivo; eu estou aberto ao mundo, comunico-me
indubitavelmente com ele, mas ndo o possuo, ele € inesgotavel”. Talvez, seja por esse motivo
que se tem a impressdo de que a Umbanda € lldica e de uma beleza estética fascinante e

transcendental, a qual proporciona intimidade verossimil com as forgas espirituais.

Parafraseando Dalgalarrondo, estritamente, acredita-se que a Umbanda “parece servir
para muitas coisas, mas o essencial € que ela serve para dar sentido e articular respostas para o
sofrimento. Isso, em particular, ¢ certamente mais evidente em quem mais sofre”
(Dalgalarrondo, 2008, p. 253). Assim, passa-se a compreender que: reveréncia, temor,
devocdo, respeito, esperanca, fidelidade, dedicacdo e obediéncia as entidades cultuadas
nos terreiros, configuram esta dindmica das relagdes com os espiritos, a medida que as
obrigacGes ou tarefas religiosas circunscrevem esta dinamica adentrando-se no cotidiano
desses sujeitos que mais sofrem. E oportuno elucidar que o contexto do pantedo umbandista
vigosense e formado por uma teia de relagbes, onde o humano e o sobrenatural se
harmonizam, e cujo elo resulta no sentido do culto e préaticas religiosas reguladoras do
cotidiano desses filhos/as de santo em seus processos analogos com esses espiritos cultuados,

ndo apenas nos terreiros, mas, na realidade vivencial de todos.

Considera-se que a presente pesquisa podera contribuir para 0 campo da Historia, da
Teologia, da Antropologia, da Sociologia e da Psicologia da Religido, no sentido de fornecer
outros caminhos para ampliar o conhecimento desse fendmeno religioso em relacdo ao seu
pantedo e seres mortais, bem como identificar nesse segmento religioso ainda marginalizado,
sua importancia na construcdo social, cultural e religiosa no Estado de Alagoas, sobretudo, de
Vicosa. Diante das abordagens suscitadas, tornou-se possivel expor as particularidades e
singularidades desses terreiros, representadas nos discursos dos seus representantes e
consulentes devotos. A presente pesquisa, apoiada no que foi visto ao longo deste trabalho,
ousa concluir que os olhares aqui expostos e pincelados, revelam, sobremaneira, as inimeras
arguicdes e reconhecimento das delimitacdes deste labor cientifico, implicando reiteracdes e

perplexidades desta modalidade religiosa ilimitada presente em Vigosa/Alagoas.
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GLOSSARIOW®

199 As definicdes que se seguem, em sua maioria, foram retiradas de: Pinto, A. (Org). (s.d). Dicionario da
Umbanda: anexo, pequeno vocabulério da lingua Yoruba. 6. Ed. (s.l.). Eco. Bem como, de alguns autores ja
citados no corpo do trabalho e da memdria umbandista vigosense.
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Aié - Segundo a tradicdo umbandista, refere-se ao mundo material ou dos vivos.

Arruda - Uma planta considerada sub-arbustiva ou herbacea, lenhosa, que apresenta
caule ramificado, pequenas folhas verde-acinzentadas e alternadas. As flores também sdo
pequenas e de coloracdo amarelo-esverdeada.

Axé - Energia, poder, forca da natureza. Poder de realizacdo através de

forca sobrenatural ou dos espiritos na Umbanda.

Babalorixd — Pai de santo, lider espiritual de um terreiro de Umbanda ou de
Candomblé; em Pernambuco, chefe de Xango.

Consulente - Que ou pessoa que pede consulta aos espiritos ou médiuns.

Cavalo - Segundo a tradicdo umbandista, principalmente a colhida no trabalho de
campo, o corpo do filho de santo é também chamado de ‘cavalo’, no qual os espiritos montam

na medida em que séo evocados.

Coro - Segundo a tradicdo umbandista, € o0 mesmo que sofrimento, dor, surra,

provacdo, puni¢do ou castigo dos espiritos nos filhos/as de santo.
Disfonia - Perturbacdo na voz, sons vocais distorcidos.
Disfemia - Sons com dificuldades de audicdo, gagueira.
Dislalia - Falas com perturbagéo sonora, sons distorcidos.

Ebds — Segundo a tradicdo umbandista, sdo rituais que visam corrigir varias
deficiéncias na vida de um ser humano, saude, amor, prosperidade, trabalho profissional,
equilibrio, harmonia familiar, etc. A composicdo de cada Eb6 depende da sua finalidade, e 0s
seus componentes vdo desde bebidas a frutas, folhas, velas, adornos, alimentos secos, mel,

o6leo de palma, loucas, artefatos de barro ou agata e etc. (Morini, 2007).

Eguns — Segundo a tradicdo umbandista, os eguns sdo espiritos brancos, espiritos
maus que andam vagando sem direcdo, espiritos ndo educados, ausentes do pantedo
umbandista. Bastide (1973, 2001) e Prandi (2005), escrevem sobre os eguns presentes na

tradicdo ioruba, na Africa.

Encosto - O encosto aqui refere-se aos mortos que nao se transformaram em Exus. Os

mortos ou eguns suscitam pavor, mistério e distincdo dos Orixas. Neste caso, 0 encosto é
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causado por uma ala de espiritos ndo pertencentes a legido ancestral cultuada nos terreiros.
C.f. Bastide (1973; 2001).

Encruza - Segundo a tradicdo umbandista, € o local onde habitam os exus; é o

cruzamento dos caminhos, vias férreas, ruas, etc.

Epifanico - Aproximacdo, contato e comunicacdo com o sagrado ou forcas
sobrenaturais (Eliade, 1957/2008).

Folhas de cansangéo ou urtiga - Plantas com diversas substancias, quando entra em

contato com a pele, provocam dilatagdo dos vasos sanguineos e uma espécie de inflamacé&o.

Garrote de quinze arrobas — Conhecido no Nordeste como animal bovino de

pequeno, médio ou grande porte; medido por arrobas. Um arroba equivale a 15 kg.

Giras - Segundo a tradicdo umbandista, tratam-se de sessdes religiosas, com canticos
e dancas para cultuar as entidades espirituais. S&o comumente chamadas de toques ou
trabalhos.

Hierofanico - Manifestacdes do sagrado em coisas, pessoas e acontecimentos (Eliade,
1957/2008).

Ipsis verbis — Com as mesmas palavras, exatamente igual ao teor original.

lalorixa - Mae de santo, lider espiritual de um terreiro de Umbanda ou de Candomblé;

em Pernambuco, chefe de Xango.

Jurema — Segundo a tradicdo umbandista, € a morada dos guias: Caboclos, Pretos

Velhos e etc.; Uma espécie de paraiso ou lugar bastante arborizado e perfumado.

Lavagem de Amaci - Amaci é um banho de ervas que se faz nos filhos/as de santo na
Umbanda com as ervas especificas do Orixa de cabeca do médium, este banho ao contrario
dos outros banhos é dado inclusive na cabeca do médium e tem a finalidade de limpar o

campo astral e preparar o médium para entrar na corrente mediunica.

Macumba - Designacdo genérica e depreciativa dos cultos afro brasileiros.
Interpretado com um agregado heterogéneo de ritos de origem nagd, banto, espirita, catdlica,
indigenas, magica, entre outras praticas miticas que posteriormente foram depuradas pela
Umbanda. Magnani (1986, p. 60). Para uma compreensdo basica da Macumba, faz-se
necessario ler Birman (1983), Ortiz (1991) e Negréo (1996).
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Mé&e Pequena - E 0 mesmo que Babakekerg, é a segunda pessoa na casa de Umbanda,

uma espécie de substituta da Mée de santo.

Mesa Branca - A Mesa Branca é uma pratica livre que adota ensinos e procedimentos
de outros seguimentos religiosos segundo as orientagdes dos seus guias. A “mesa” em si é um
objeto indispensavel nas sessdes uma vez que serve de apoio e contato material para os

trabalhos de um modo em geral.

Mito de Bara - Segundo a tradicdo umbandista, ¢ um dos mitos envolto ao “Diabo" ou

"Demo6nio" a figura dos Exus (Bastide, 2001).

NacOes - De acordo com Bastide (2001, p. 29) o termo: “nagdes”; refere-se as
comunidades negras que formavam os Candomblés da Bahia a partir do século XVIII,
conservando tragos culturais irredutiveis. As “nagdes” pertencem a tradi¢Ges diferentes como:
Angola, Congo, jeje ou eué, nago - negros de fala ioruba -, queto e ijexa. Para o autor, torna-
se possivel distinguir essas “nac¢des” pela seguinte maneira: Toque dos tambores - com a mao
ou varetas -, Musica — letras -, idioma dos canticos, vestes ritualisticas e tracos rituais. Bastide
ainda deixa bem claro que as “nagdes iorubds também sdo encontradas em outras regides do

Brasil, tai como: Recife, S&o Luis do Maranhdo e Rio Grande do Sul (Cf. Bastide, 2001).

Pai Pequeno - E 0 mesmo que Babakekeré, é a segunda pessoa na casa de Umbanda,

uma espécie de substituto do Pai de santo.

Povo de santo - Expressdo genérica que refere-se a macro-visdo do conjunto de varias
formas de cultos aos Orixas, além das esferas do Candomblé e da Umbanda propriamente.
Trata-se de uma comunidade afro brasileira mais ampla e complexa. C.f. (Barros & Teixeira
in: Moura, (Org), 2000, pp. 103-138).

Reza do mau-olhado ou quebranto — Nas crian¢as chama-se quebranto, é um
esmorecimento geral, um langor, uma quebreira da vontade que toma conta do corpo. Pode
dar em qualquer pessoa. Tem sido atribuido a forca do olhar de invejosos ou mal-
intencionados. Acontece também que algumas pessoas ndo invejosas tém olhar forte,

condicdo desconhecida, as vezes, até do préprio dono do olhar.
Sui generis - "de seu proprio género™, ou seja, "tnico em seu género”.

Terreiros - Também sdo chamados pelos filhos/as de santo: de saldo, centro, tenda e
barracdo. Desse modo, o termo terreiro (Maggie, 2001, p. 25) representa bem melhor o objeto

desta pesquisa.
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Toque de Exus — Segundo a tradicdo umbandista, sdo os canticos e dangas para

cultuar aos Exus e Pombagiras.

Toque de Orixas - Segundo a tradicdo umbandista, sdo os canticos e dangas para

cultuar aos Orixas e Guias da Umbanda.

Trabalhos — Ver Giras.
Umbanda tracada - Segundo a tradicdo umbandista, trata-se de um aglomerado de

préaticas do Candomblé, Umbanda e Quimbanda. As autoras: Maggie (2001) e Birman (1983)

escrevem acerca da chamada Umbanda “tracada”.

Xangd - Os Xangos tanto de Pernambuco, quanto dos outros estados nordestinos
limitrofes a Pernambuco, sofreram uma brutal perseguicdo policial a tal ponto de se criar em
Alagoas outro ramo, 0 Xang06 rezado-baixo (1912), quando nos rituais ndo se usavam 0sS
atabaques e a raspagem da cabeca do fiel ndo se fazia mais para fugir a arbitrariedade policial.
Ainda hoje, muitos terreiros de Umbanda e Candomblé sdo chamados de Xangds. Amorim,
Siloé. (Diretor), & Santos, Joabson. (Produtor). (2006).
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Apéndice 1. Termo de Consentimento das entrevistas
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (T.C.L.E.)

Eu, , tendo sido (a)
convidado a participar como voluntario (a) da pesquisa intitulada As relac6es entre filhos de santo e
espiritos no cosmo religioso umbandista: Uma abordagem a partir do contexto de Vigosa/AL,
desenvolvida por Adriano Oliveira Trajano Gomes, aluno regular no Mestrado em Ciéncia das
Religides da Universidade Luso6fona de Humanidades e Tecnologias - Lisboa/Portugal, sob a
orientacdo do Prof. Dr. José Carlos Calazans e Co-orientador, Prof. Dr. Paulo Mendes Pinto, fui
informado (a) que a presente pesquisa visa:

A. Investigar as diversas experiéncias de relagcdes vividas entre consulentes e espiritos na
espiritualidade umbandista no Estado de Alagoas, bem como descrever a relagéo estabelecida
entre adeptos dessa religido e espiritos cultuados, visando uma melhor compreensdo do
fendbmeno umbandista presente no municipio de Vigosa/Alagoas;

B. Reunir dados sobre a historia das religides afro-brasileiras no Estado de Alagoas a partir de
uma énfase no interior desse Estado, sobretudo no municipio de Vigosa;

C. Descrever como estudos de caso como essas relacbes e experiéncias com 0s espiritos séo
vivenciadas por adeptos em rituais umbandistas praticados em centros ou terreiros no
municipio de Vigosa, situado no Estado de Alagoas;

D. Descrever a percepcdo e experiéncias que esses adeptos tém na relacdo que estabelecem com
espiritos especificos assim sendo, expbe-se a visdo de filhos de santo e dos Pais e Maes de
santo responsaveis pelos seis centros investigados;

E. Investigar as relagdes de submisséo e reveréncia dos adeptos da Umbanda vigcosense em
relacdo aos seus espiritos;

F. Descrever as experiéncias culticas concernentes as oferendas e seus filhos de santo;

G. Avaliar a “cobranga” ou “marcas” dos espiritos para com os seus filhos de santo, bem como as
conseqliéncias, ou seja, experiéncias acarretadas pelo ndo cumprimento das tarefas religiosas
exigidas.

Estando assim informado (a) concordo, sem que para isso eu tenha sido forcado (a) ou obrigado

(a), em responder as perguntas que me foram feitas sobre a referida pesquisa, pois ficou claro que sera
realizado com ética e sigilo.

Endereco do (a) participante-voluntario (a).
Domicilio: ( rua, praga, conjunto):

Bloco: / N°.: / Complemento:
Bairro: / CEP/ Cidade: / Telefone:

Ponto de referéncia:

Endereco do (a) responsavel pela pesquisa:

Rua Terezinha Branddo, 35 Centro. Cha Preta/AL CEP: 57760-000
Fone (82) 3204 1243

Email: adrianotrajano13@hotmail.com

Assinatura do Pesquisador
Vigosa/AL, de de
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Apéndice 2. Questionario semiestruturado — filhos/as de santo.

Questionario semiestruturado — filhos/as de santo.

O que acontece se nio cumprir com as ‘obrigacoes’ ou tarefas religiosas?

Quais sao os espiritos mais exigentes e rapidos na ‘cobranca’?

O (A) senhor (a) conhece algum caso em que o filho/a de santo teve que ‘pagar
0 preco’ por nao cumprir com as tarefas religiosas? Comente!

O (A) Senhor (a) concorda com essas ‘cobrancas’ ou ‘sofrimentos’? Justifique?

O (A) senhor (a) sente ‘medo’ desses espiritos? Por qué?

Apéndice 3. Questionario semiestruturado — Pais e Maes de santo.

Questionario semiestruturado — Pais e Maes de santo.

Quem ‘cobra’ mais, Orixas ou Exus?

Como deve ser a relacéo entre filho/a de santo e espiritos?

Por que as tarefas religiosas devem ser cumpridas a risca?

O nédo cumprimento das ‘obrigacdes’ pode acarretar em algum mal? Qual
(ais)?

O (A) senhor (a) conhece algum caso em que o filho/a de santo teve que ‘pagar
0 preco’ por nio cumprir com as ‘obrigacdes’ espirituais? Comente!

Apéndice 4. Questionario semiestruturado — espiritos julgados incorporados.

Questionario semiestruturado — Espiritos julgados pelos terreiros, incorporados.

O que podera acontecer com um filho/a de santo, caso ele ndo cumpra com as tarefas
ou ‘obrigacoes’ religiosas exigidas pelos espiritos?
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ANEXOQS?

19 Conforme abordado no corpo deste trabalho, as identidades das pessoas serdo preservadas. As imagens a
seguir — Anexos 3-54 - constardo tarja preta.
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Anexo 1. Mapa do municipio de Vigosa/AL.

Capela

Cha Preta

Paulo
Jacinto

Cajueiro

Mar
Vermelho

Pindoba
Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Vigosa-AL.jpg

Anexo 2. Vista parcial da cidade de Vigosa/AL.

Foto: Altair Germano
Vista parcial da cidade de Vicosa/AL. Mar/2009.
Fonte: http://www.altairgermano.net
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Anexo 3. Oferendas aos Exus.

Foto: Adriano O. T. Gomes
Zé Pelintra diante das suas oferendas. Centro afro brasileiro Sdo Jorge — Vicosa/AL. Fev/2009.

Anexo 4. Ritual do Zé Pelintra.

' ®

%

Foto: AdriaoO. T. Goes
Final do ritual do seu Zé Pelintra. Centro afro brasileiro Sao Jorge — Vicosa/AL. Fev/2009.

Vi
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Anexo 5. Exu apds ter recebido oferendas.

g %
NGRS o -

Foto: Adriano O. T. Gomes
Filho de santo incorporado por um Exu apos ter se alimentado com sangue. Centro afro
brasileiro Sdo Jorge — Vicosa/AL. Fev/2009.

Anexo 6. Pombagira.

Foto: Adriano O. T. Gomes
Filha de santo incorporada por Pombagira. Centro afro brasileiro Senhor do Bomfim —
Vigosa/AL. Fev/2009.

vii
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Anexo 7. Zé Pelintra.

" Foto: Adriano O. T. Gomes
Pai de santo incorporado por Zé Pelintra. Centro afro brasileiro S&o Jodo Batista — Vigosa/AL.
Fev/2009.

Anexo 8. ‘Toque’ de Exu.

Foto: Adriano O. T. Gomes
Momento da abertura do ‘toque’ de Exu. Centro afro brasileiro Sdo Jodo Batista — Vicosa/AL.
Fev/20009.

viii
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Anexo 9. Filho de santo incorporando Pombagira.

N

Fd (o5& S ﬁ'l.'? ] B
Foto: Adriano O. T. Gomes
Filho de santo incorporando Pombagira. Centro afro brasileiro Senhor do Bomfim —

Vicosa/AL. Fev/2009.

Anexo 10.

Exu.

Foto: Adriano O. T. Gomes
Mae pequena incorporada por um Exu. Festa a Oxum, na Serra Dois Irmaos —
Vicosa/AL. Fev/20009.

iX
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Anexo 11. Festa a Oxum.

/

Foto: Adrigno O T. Gomes
Inicio da cerim6nia da festa de Oxum, na Serra Dois Irmaos — Vigosa/AL. Fev/20009.

Anexo 12. Oferenda aos Orixas.

Foto: Adri‘an?)‘(‘). T. Gomes
Altar com Oferendas aos Orixas. Centro espirita Preto Velho — Vigosa/AL. Janeiro/2009.

X
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Anexo 13. Xang0.

N ; ‘ : | % : X‘ 5
_ P.A \ - ?
Foto Adriano O. T Gomes‘
Filha de santo incorporada por Xangé. Centro afro brasileiro S&o Jorge — Vigcosa/AL.

Maio/2009.

Anexo 14. Oxum Menina.

Foto Adrlano O T. Gomes
Mae de santo incorporada por Oxum Menina segurando sua boneca, simbolo de
ludicidade espiritual. Centro afro brasileiro So Jorge — Vigosa/AL. Maio/2009.

Xi
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Anexo 15. Cabocla da Mata.

e
Foto: Adriano O. T. Gomes
Filha de santo incorporada por Cabocla da Mata, no ritual de Oxdssi, Mata da Serra,
Fazenda Brejo, cerca de 10 km da cidade — Vigosa/AL. Jan/2009.

Anexo 16. Padrinho Zé da Pinga.

R

Foto: Adriano O. T. Goe
Mae pequena incorporada por Padrinho Zé da Pinga, no ritual a Oxossi, Mata da Serra,
Fazenda Brejo, cerca de 10 km da cidade — Vigosa/AL. Jan/20009.
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Anexo 17. Odé.
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Foto: Adriano O. T. Gomes

Celebracao a lemanjé. Espirito de crianca brincando com a areia da praia. Pajucara,
Maceio/AL. Cerca de 86 km de Vigosa.

Dez/2009.

Anexo 18. ‘Mesa Branca’.

Foto: Adriano O. T. Gomes
Ritual de abertura da ‘Mesa Branca’. Centro afro brasileiro Sao Jorge. Vicosa/AL. Nov/2009.
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Universidade Lus6fona de Humanidades e Tecnologias. Faculdade de Ciéncia Politica, Lusofonia e RelagGes Internacionais



Adriano O. T. Gomes. As relagdes entre filhos/as de santo no cosmo religioso umbandista: uma abordagem a partir do
contexto de Vicosa/AL

Anexo 19. Cabocla da Jurema.

oto: Adriano O. T. Gomes
Filha de santo incorporada por Cabocla da Jurema, simbolo de paz. Centro afro brasileiro Sao
Jorge. Vigosa/AL. Maio/20009.

Anexo 20. Exu Boiadeiro.
\ N\ & \ 4 k\“

Foto: Adriano O. T. Gomes
Mae de santo incorporada por Exu Boiadeiro com facas peixeiras nas maos. Saldo Palacio da

Oxum Menina. Vigosa/AL. Nov/2009.
Xiv
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Anexo 21. Exu Marabb.

ol
Foto: Adriano O. T. Gorr?es

Filho de santo incorporado por Exu Marabé. Salao Palacio da Oxum Menina. Vigosa/AL.
Nov/2009.

Anexo 22. Pombagira Cigana.

— R e T

Foto: Adriano O. T. Gomes
Pai de santo incorporado por Pombagira Cigana. Centro espirita Palacio de Ogum. Vigosa/AL.
Jan/2010.
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Anexo 23. Oferenda a Pombagira.

Foto: Adriano O. T. Gomes
Pombagira recebendo obrigacdo. Centro espirita Palacio de Ogum. Vicosa/AL. Jan/2010.

Anexo 24. Exu Lodo.

e elion o i

Foto: Adriano O. T. Gomes
Mée de santo incorporada por um Exu Lédo. Centro afro de Umbanda NS? da Guia.
Vigosa/AL. Jan/2010.
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Anexo 25. Clientes se consultando com Maria Padilha.

SR

&

B o

Adriano O. T. Gomes
Clientes em ‘toque’ de Exu se consultando. Centro afro brasileiro Sdo Jerénimo. Vigosa/AL.
Jun/2009.

Anexo 26. Exu Corre Campo.

Mae Pequena incorporada por Exu Corre Campo. Centro afro brasileiro S&do Jeronimo.
Vigosa/AL. Jun/20009.
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Anexo 27. Caminho a Mata da Serra.
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Foto: Adriano O. T. Gomes

Seguindo caminho & Mata da Serra, cerca de 10 km da cidade, para a celebragdo a Oxdssi.
Centro afro brasileiro Sdo Jerénimo. Vigosa/AL. Jan/2009.

Anexo 28. Exu Tatamulambo.

Foto: Adriano O. T. Gé
Filha de santo incorporada por um Exu Tatamulambo. Centro afro brasileiro Senhor do
Bomfim. Vicosa/AL. Mar/2009.
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Anexo 29. Pombagira Sete Saias.

Foto: Adriano O. T. Gomes
Filha de santo incorporada por Pombagira Sete Saias. Centro afro brasileiro Senhor do Bomfim.
Vicosa/AL. Mar/20009.

Anexo 30. Reveréncia aos Exus. Conga.
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Foto: Adriano O. T. Gomes
Filho de santo em reveréncia aos Exus. Saldo Palacio da Oxum Menina. Vigosa/AL. Nov/2009.
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Anexo 31. Reveréncia aos Orixas. Peji.
. .. '

Foto: Adriano O. T. Gomes
Mae de santo em reveréncia aos Orixas. Centro afro brasileiro Sdo Jorge. Vigosa/AL. Jun/20009.

Anexo 32. Preparacdo para a lavagem de amaci.

L 72N ; -—
Foto: Adriano O. T. Gomes
Preparacao do ritual da lavagem de amaci. Centro espirita Preto Velho. Vicosa/AL. Jan/2009.

XX
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Anexo 33. Filha de santo durante a lavagem de amassi.

AN o 2 i
Foto: Adriano O. T. Gomes
Filha de santo recebendo a lavagem de amassi, ervas medicinais. Centro espirita Preto Velho.
Vigcosa/AL. Jan/2009.

Anexo 34. Exu Mirim.
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= el ':A#j

— a
Foto: Adriano O. T. Gomes

Mae Pequena incorporada por um Exu Mirim, espirito de crianca. Centro afro brasileiro S&o
Jerdnimo. Celebracdo a Ox6ssi na Mata da Serra, cerca de 10 km da cidade. Vigosa/AL.

Jan/2009.
XXi
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Anexo 35. Exu recebendo obrigacéo.

7/ 5
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Foto: Adriano O. T. Gomes

Pai de santo incorporado por um Exu recebendo obrigacdo. Centro espirita Preto Velho.
Vicosa/AL. Jan/2009.

%

Anexo 36. Celebragdo a Oxossi.

o

o » >,

P ” . d o -
Foto: Adriano O. T. Gomes
Celebracao a Oxossi na Mata da Serra (cerca de 10 km da cidade). Centro afro brasileiro Sao

Jerdénimo. Vigosa/AL. Jan/20009.
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Anexo 37. Entrevista com Pai de santo.

R.'. <
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¥

Foto: Adriano O. T. Goms
Momento de entrevista com o Pai de santo, Cosmos. Centro afro brasileiro Sdo Jerénimo.
Vigosa/AL. Jun/20009.

Anexo 38. Exu Boiadeiro.

* Foto: Adriano O T. Gomes
Pai de santo incorporado por Exu Boiadeiro. Centro afro brasileiro S&o Jerénimo. Vigosa/AL.
Jun/20009.
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Anexo 39. Maria Padilha.

Foto: Adrlano O. T. Gomes
Mée Pequena incorporada por Maria Padilha. Centro afro brasileiro Sdo Jerénimo. Vigosa/AL.
Jun/2009.

Anexo 40. Altar na Umbanda Peji.

“(:’ ".\'4 5
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Foto Adrlano 0.T. Gomes
Peji, altar na Umbanda reservado para os Orixas e santos, considerados linha da Jurema —
sincrestismo religioso presente. Vicosa/AL. Nov/2010.
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Anexo 41. Altar na Umbanda — Congé.

Foto: Adriano O. T. Gomes
Conga4, altar na Umbanda reservado para os Exus e Pombagiras, considerados linha da
esquerda.
Vigosa/AL. Ano 2010.

Anexo 42. Transe de possessao.

-

<

Foto: Adriano O. T. Gofﬁes
Mée Pequena no momento do transe de possessdo. Centro espirita Preto Velho. Vicosa/AL.
Jan/2009.
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Anexo 43. Exu Caveira.

Foto: Adriano O. T. Gomes
Mée Pequena incorporada por Exu Caveira, diante da sua oferenda. Centro espirita Preto
Velho. Vigosa/AL. Jan/20009.

Anexo 44. Preta Velha.

Foto: Adriano O. T. Gomes

Filha de santo incorporada por Preta Velha. Centro afro brasileiro Senhor do Bomfim.
Vigosa/AL. Mar/20009.
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Anexo 45. ‘Toque’ de Santo.

" Foto: Adriano O. T. Gs
Abertura do ‘toque’ de Orixas. Momento de prece — Pai Nosso e Ave Maria- sincretismo
religioso. Centro afro brasileiro Senhor do Bomfim. Vigosa/AL. Mar/20009.

Anexo 46. Filho de santo ap0s transe de possessao.

Foto: Adriano O. T. Gomes
Filho de santo apds o transe de possessdo. Saldo Palacio da Oxum menina. Vigosa/AL. Mar/20009.
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Anexo 47. Reveréncia a lemanja.

Foto: Adriano Trajano.
Celebracéo a lemanja, praia de Pajucara, Macei6/AL. Reveréncia ao altar de lemanjé. Cerca de
86 km de Vigosa.

Dez/2009.

Anexo 48. Celebracéo a lemanja.

Foto: Adriano O. T. Gomes
Ritual de abertura e adoracéo a lemanja — Rainha do Mar, praia de Pajucara, Macei6/AL.

Dez/20009.
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Anexo 49. Preto Velho.

Foto: Adriano O. T. Gomes
Filho de santo, 16 anos de idade, incorporado por Preto Velho, considerado um espirito de negro
com cerca de 80 anos de idade. Centro afro brasileiro S&o Jorge. Vigosa/AL. Maio/2009.

Anexo

e

50. Filha de santo desacordada apds transe de possessao.
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Foto: Adriano O. T. Gomes
Filha de santo, desacordada por quase uma hora ap0s transe de possessdo.Vigosa/AL. Centro
afro brasileiro Sdo Jerénimo. Vigosa/AL.
Fev/2009.
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Anexo 51. Entrevista com filha de santo.
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Foto: Adriano O. T. Gomes
Entrevista com a Filha de santo ap6s passar quase uma hora desacordada - vide anexo 50.
Centro afro brasileiro S&o Jerénimo. Vicosa/AL. Vicosa/AL.
Fev/20009.

Anexo 52. Banquete aos Exus.
o

R

o Foto: Adriano O. T. Gomes
Comidas e bebidas oferecidas aos Exus. Este banquete significa alimentar os espiritos a fim de
receber, acima de tudo, protecdo. Centro afro brasileiro S&o Jorge. Vigosa/AL. Fev/2009.
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Anexo 53. Momento antes do ‘Toque de Exus’.

* Foto: Adriano O. T Gomes.
Centro afro brasileiro Sdo Jerénimo. Vigosa/AL. Jun/20009.

Anexo 54. Alvaras de funcionamento dos terreiros.
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