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RESUMO

COIMBRA, Ana Carolina Gomes. Educacao Escolar Indigena: A Alteridade do Grupo
Etnico Fulni-6, Aguas Belas, Pernambuco. 2012. 130f. Dissertacio (Mestrado em Ciéncias
da Educagdo) — Curso de Pds-graduacdo em Educacdo, Universidade Lusofona de
Humanidades e Tecnologias - ULHT, Lisboa, Portugal.

A presente investigacdo trata-se de um estudo etnografico na Aldeia Indigena Fulni-6,
localizada no municipio de Aguas Belas, Pernambuco, Brasil. A pesquisa procura
problematizar a Alteridade Indigena como propulsor para uma educacdo de qualidade para 0s
povos autoctones a partir da Constituicdo Federal de 1988. Buscando compreender o modo
como eles vém se organizando para construir uma escola verdadeiramente indigena, sendo
esta especifica, diferenciada, comunitaria, intercultural e bilingue. Utilizamos a abordagem
metodologica de natureza qualitativo-etnografica que se apoiou nos procedimentos
metodoldgicos que proporcionou 0s mecanismos necessarios para a reflexdo da educacdo
escolar indigena para este grupo étnico. Mostrar—se—a nesta pesquisa as questdes culturais e
étnicas, reflexdes sobre identidade e reconhecimento. Estas tematicas terdo uma visdo mais
abrangente, um olhar dos indios do Brasil. E que através da educacdo familiar, das relacbes
sociais e de parentesco dos indios Fulni-0, se constroem as bases dos valores éticos para a
formacdo da educacdo escolar. A estima e o respeito pelo idioma materno, o Yaathe, e sua
tradicdo oral. E por fim o papel da educacdo escolar indigena, no contexto Nacional e
especificamente a da etnia abordada. Todos os assuntos serdo interligados ao foco central
desta investigacdo, a Educacdo Escolar. Em contrapartida, apresentamos as falas dos
professores Fulni-0, revelando suas préaticas desenvolvidas em sala de aula. Os professores
tém a consciéncia de que a escola é um forte instrumento para manter viva a cultura Fulni-0,
por isso lutam por este direito de fato, e assim construir cidaddos brasileiros plenos.

Palavras - chave: indios Fulni-0; Alteridade; Identidade; Cultura; Reconhecimento;
Educacéo Escolar Indigena.



ABSTRACT

COIMBRA, Ana Carolina Gomes. School education: the otherness of the Indigenous ethnic
group Fulni-6, Aguas Belas, Pernambuco. 2012.130f. Dissertation (master's degree in
Education Sciences) — post-graduate course in education, University Lus6fona of Humanities
and Technologies. Lisbon, Portugal-ULHT.

This research is an ethnographic study in Indian village Fulni-6, located in the municipality of
Aguas Belas, Pernambuco, Brazil. The search looks for otherness problematizing as
Indigenous to propellant quality education for indigenous peoples from the Federal
Constitution of 1988. Seeking to understand how they are organizing to build a school truly
indigenous, being this specific, differentiated, bilingual and intercultural community. We use
the methodological approach of nature qualitative-ethnographic that relied on the
methodological procedures which provided the necessary mechanisms for the reflection of
indigenous education school for this ethnic group. Show — if — this will search the ethnic and
cultural issues, reflections on identity and recognition. These themes will have a broader
vision, a look of the Indians of Brazil. And that through education, family, social relations and
kinship of the Fulni-6, if Indians build the foundations of ethical values for the training of
school education. The esteem and respect for the maternal language, the Yaathe, and its oral
tradition. And finally the role of indigenous education in the national context, and specifically
the ethnic addressed. All subjects are interconnected to the central focus of this research,
school education. On the other hand, we present the speeches of teachers Fulni-6, revealing
their practices developed in the classroom. Teachers have the awareness that the school is a
strong tool to keep alive the culture Fulni-0, so fight for this right in fact and thus builds full
Brazilian citizens.

Keywords: Indians Fulni-0; Otherness; Identity; Culture; Recognition; Indigenous Education.



RESUME

COIMBRA, Ana Carolina Gomes. L'enseignement de I’école: l'altérité de 1’indigenous ethnie
Fulni-6, Aguas Belas, Pernambouc. 2012.130F. Thése (Master en Sciences de I'éducation) —
cours de troisieme cycle en éducation, Université Lus6fona de Humanitée et Tecnologies,
Lisbonne, Portugal-ULHT.

Cette recherche est une étude ethnographique dans le village indien Fulni-6, situé dans la
municipalité de Aguas Belas, Pernambouc. La recherche semble daltérité problématiser
comme indigenes a propergol de qualité de I'éducation pour les peuples autochtones de la
Constitution fédérale de 1988. Cherchant a comprendre comment ils s'organisent pour
construire une école Vvéritablement autochtone, étant cette especifique, différenciés,
communauté bilangue et interculturelle. Nous utilisons I'approche méthodologique de nature
qualitative-ethnographique qui s'est appuyé sur les procédures méthodologiques qui a fourni
les mécanismes nécessaires pour la réflexion de I'enseignement autochtone de la Constitution
fédérale de 1988. Cherchant a comprendre comment ils s'organisent pour construire une école
véritablement autochtone, étant cette especifique, différenciés, communauté bilangue et
interculturelle.  Nous utilisons l'approche méthodologique de nature qualitative-
ethnographique qui s'est appuyé sur les procédures méthodologiques qui a fourni les
mécanismes nécessaires pour la réflexion de I'éducation scolaire indigéne de ce groupe
ethnique. Spectacle — si — ceci recherchera les problémes ethniques et culturels, réflexions sur
I'identité et de reconnaissance. Ces thémes auront une vision plus large, un coup de ceil les
Indiens du Brésil. Et que, par le biais de I'éducation, famille, relations sociales et parenté de la
Fulni-6, si les Indiens construire les fondations des valeurs éthiques pour la formation de
I'enseignement scolaire. L'estime et respect de la langue maternelle, le Yaathe et sa tradition
orale. Et enfin le r6le de I'éducation autochtone dans le contexte national et plus précisément
I'ethnique adressée. Tous les questions doivent étre interconnectées a I'élément central de cette
recherche, I'enseignement scolaire. En revanche, nous présentons les discours des enseignants
Fulni-6, révélant leurs pratiques développées dans la salle de classe. Les enseignants ont la
prise de conscience que I'école est un outil puissant pour perpétuer la culture Fulni-6, donc
lutter pour ce droit en fait et donc citoyens pleine brésilien.

Mots-clés: Indiens Fulni-0; Alterité; Identité; Culture; Reconnaissance; Enseignement
autochtone.
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A Constituicdo de 1988 estabeleceu no Brasil a possibilidade de novas relagdes entre o
Estado, & sociedade civil e os povos indigenas ao superar — no texto da lei — “a perspectiva
integracionista, reconhecendo a pluralidade cultural”. Em outros termos, o direito a diferenca
fica assegurado e garantido, e as especificidades étnico-culturais valorizadas, cabendo a Uniéo
protegé-las.

O debate sobre pluralidade cultural (SANTQOS, 2001) e o valor de se garantir as
identidades culturais nas diversas areas sociais, inclusive o educacional, tem aumentado cada
vez mais. E, pois, necessario entender estas questdes e desmistifica-las, para que ento
possamos compreender melhor estes contextos, respeitando as diferengas culturais, assim
como seu processo educacional.

Para apreender melhor essa complexa e ramificada problematica, é preciso inseri-la
nos fatos das analogias politicas que se estabeleceram entre o Estado nacional e 0s povos
originarios do continente; conjuntura esta, que se estabelece a presente discussdo sobre a
funcdo, o dever e os encargos do Estado quanto aos povos indigenas, aqui, neste caso em
particular, o direito a educacéo escolar.

Com a admisséo das escolas indigenas no sistema de ensino do pais, como modalidade
de ensino, juntamente a criacdo da categoria escola indigena, da-se a diferenca entre a escola
indigena e as outras escolas existentes no sistema, 0 que faz com que as instituicdes
mantenedoras a se organizarem dentro deste novo contexto.

Logo, devemos aprender a lidar com este novo contexto social da diversidade cultural
gue vem a prover novos instrumentos democraticos garantindo o atendimento aos direitos
civis, neste caso aos povos indigenas. Reconheceu-se que, mesmo sendo originario e
autoctone, a cidadania para os povos indigenas ainda ndo estd totalmente consolidada, €
preciso, pois, uma nova perspectiva de mobilizacdo, sensibilizando e cobrando dos setores
institucionais a realizagdo constitucional.

O Artigo 231 da Constituicdo Federal de 1988 destinado e especifico as populacfes
indigenas, reconhecendo o direito a diferenga diz que “sao reconhecidos aos indios sua
organizacdo social, costumes, linguas, crencas e tradi¢des e os direitos originarios sobre as
terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens”. A insercdo de politicas publicas e projetos que venham
melhorar a educacédo escolar indigena expressam a necessidade e a habilidade para construir
novos conhecimentos, construindo saberes e fortalecendo todas as comunidades indigenas.

Com isso, a Educacdo Escolar na area Indigena vem contribuir para um melhor

conhecimento destes recursos, como fazem as Etnias Indigenas que trabalham e
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conscientizam os seus da preservacdo de suas culturas, dos seus legados historicos.
Questionar sobre Educacdo Escolar Indigena € também entender como estes povos
sobrevivem as aculturacdes e intervencdes do ndo-indio, ndo deixando de atuar como sujeitos
historicos e preservando sua cultura prépria. Portanto, a Educagdo Escolar Indigena deve ser
bilingue, especifica, diferenciada e intercultural.

A partir deste contexto 0 objeto de pesquisa desta Dissertacdo’ consta em explanar
sobre a Educacéo Escolar Indigena, e todo o contexto pertinente a tematica, especificamente a
do grupo étnico Fulni-6, do Municipio de Aguas Belas, Estado de Pernambuco. Baseada nas
teorias de identidade cultural, cultura, questfes de parentesco, sociedade e reconhecimento da
indianidade e da educacdo e da educacdo escolar indigena, dentre outras informacdes
pertinentes a tematica. Logo, surge nossa coluna dorsal da investigacdo, nossa problematica, o
ponto de partida desta pesquisa: Como se configura a Educacdo Escolar Indigena do grupo
étnico Fulni-0, de Aguas Belas, Pernambuco?

Esta ¢ uma Dissertacdo de cunho empirico, pois, a realidade vivenciada pela investigadora na
aldeia indigena, juntamente com os Fulni-0 passam-se quatro anos de contatos, visitas ao
local da pesquisa, tendo uma liga¢do mais estreita com algumas pessoas da comunidade.

De acordo com Copans (1974 Apud DAUSTER, 1989, p.03) “a constituicdo do campo
empirico e do método antropoldgico, infunde uma determinada postura de relacionamento
entre o antrop6logo e o seu "objeto"”.

Segundo Demo a utilizacdo deste método é a "maior concretude as argumentacgdes, por
mais ténue que possa ser a base fatual. O significado dos dados empiricos depende do
referencial tedrico, mas estes dados agregam impacto pertinente, sobretudo no sentido de
facilitarem a aproximacao pratica” (DEMO, 1994, p. 37).

Como também por vezes um estudo comparativo®, e que tem por método uma
investigacdo qualitativa com foco na Etnografia, exatamente por se tratar de questfes étnicas.

O foco nesta investigagdo sera mostrar que a Educacdo Escolar Indigena® deve ser
bilingue, diferenciada, interétnica e que respeita as diferencas. Seus Curriculos Escolares e
dos Planos Politicos Pedagdgicos sdo adequados e peculiares a cada etnia e por isso, tem
como objeto alguns fundamentos sdcio-cultural-educativo para a formacdo escolar indigena,

particularmente a do grupo étnico Fulni-o.

! Nesta Dissertacdo de Mestrado apresentada a Universidade Luséfona de Humanidades e Tecnologias — ULHT,
utiliza-se a Normatizagdo da Associacgao Brasileira de Normas e Técnicas — ABNT - NBR 14724:2011;

2 H4 partes na Dissertagdo onde existem comparagdes em relagéo a educacio indigena e ndo-indigena;

% Autores pioneiros e que hoje representam esta tematica LOPES (2001), TASSINARI (2001), GRUPIONNI
(2000), MELIA (1999), BRAND (2003), CARVALHO (2006), PAIVA (2000), BERGAMASCHI (2005),
GUTJAHR (2008), MACIEL (2009), NASCIMENTO (2004), entre outros.
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O interesse por estes indios surge a partir do seu contexto histérico, dentro das lutas
dos indios do nordeste (OLIVEIRA, 1999) e pelo fato de que séo os Unicos indigenas desta
regido que preservam e transmitem o seu idioma proprio, o Yaathe.

Divulgar-se-do questbes culturais e étnicas, e far-se-d0 algumas reflexdes sobre
identidade e reconhecimento de ser indio. E que através da educacdo familiar, das relacdes
econdmicas, sociais e de parentesco dos indios Fulni-6, que se constroem as bases dos valores
éticos para a formacéo da educacdo escolar.

Mostrar-se-a a importancia e o respeito pelo idioma materno, o Yaathe, e sua tradicdo
oral, onde este faz parte do conceito da Educacdo Escolar Indigena, de ser bilingue. N&o &,
pois, intencdo nesta pesquisa, fazer uma analise da antropologia linguistica do Yaathe
(RODRIGUES, 2001), ou algum estudo etnolinguistico (NIMENDAJU, 1982).

Contudo, expor que as linguas indigenas fazem parte da realidade destas comunidades,
dos seus valores morais e culturais, e por isso estdo inseridas no contexto escolar.

Aponta-se assim, o valor que estes indigenas tém perante a formacdo da sociedade
brasileira e para a formacéo do professor.

As questdes indigenas no Brasil estdo hoje em grande evidéncia, esta Dissertacdo vem,
pois, corroborar com a temética Educacdo Escolar, relacionada as comunidades existentes no
pais, e em especifico aos indios Fulni-6 de Aguas Belas, Estado de Pernambuco.

Tratar os diferentes conceitos de educacdo indigena e 0 seu processo educativo na
sociedade Fulni-6, na producdo e transmissdo de saberes. A tradicdo oral e o papel do idioma
materno como Estado, como cultura "nacional”. A escola surge com suas propostas
educativas de integracdo de interculturalidade e educagdo bilingue para desenvolver o
pluriculturalismo na escola especifica e diferenciada.

Pensar no sistema escolar de educagéo indigena, baseado na tradicdo oral e na lingua
materna valorizando o conhecimento dos idosos. Analisando numa perspectiva historica a
insercdo dos indios no sistema nacional de educacdo, com a introducéo da escola e da escrita,
na aceitacao das diferencas e no didlogo com os indios.

No entanto, este processo pode gerar alguns conflitos, ja que implica na insercéo
destas comunidades em uma ldgica distinta, marcada ndo somente por relagdes politicas, mas
também por relacdes econdmicas pautadas pelos principios do capitalismo. A partir deste
momento, o trabalho sera entdo de monitoramento de todas estas questdes, cumprindo os
objetivos desejados pela aldeia indigena Fulni-6, considerando-se sempre que esta é uma

comunidade em constante transformacdo, tanto quanto qualquer outra comunidade autoctone.
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Perceber-se-4 que ndo h& uma acgéo isolada e também n&o pode sem ser compreendida
como um simples movimento no sentido de uma aculturacdo. Este tipo de agdo esta inserido
em um processo de mudanca cultural que implica na re-significacdo de elementos externos a
cultura a partir de uma ldgica propria.

Logo, quando estes forem aceitos e colocados em prética, os valores que interessam a
plenitude do homem estardo em condigdes, de eliminar da sociedade todo preconceito e
discriminacdo que impede a humanizacdo do mundo.

Este estudo esta organizado em trés momentos distintos: no primeiro momento
abordamos os Percursos Tedricos da Pesquisa, onde estdo presente as bases tedricas que dao
suporte a esta Dissertacdo. As contribui¢cBes dos grandes tedricos da antropologia cultural,
assim como as trazidas pela legislacao e pela documentacdo brasileira a respeito da Educacao
Escolar Indigena no Brasil, um breve levantamento sobre a estadualizacdo da educacéo
escolar indigena em Pernambuco, e seu impacto sob na educacgdo dos Fulni-6. Apresentam-se
as questdes sobre o Reconhecimento perante a sociedade nacional e a Alteridade Indigena
Fulni-6 fatores reflexivos culturais e étnicos.

Ainda nesta secdo iniciamos nosso didlogo a partir da Constituicdo de 1988 e
avancamos para as Diretrizes e para a Politica Nacional de Educacdo Escolar Indigena de
1992, a Lei de Diretrizes e Bases (Lei 9394/96), o Referencial Curricular Nacional para as
Escolas Indigenas (1998), as Diretrizes Curriculares Nacionais da Educagdo Escolar Indigena,
aprovada em 1999.

No segundo momento, estdo os Percursos Metodoldgicos da Investigacdo, onde se
enfatiza o uso da Etnografia e por vezes a analise discursiva, e o local da investigacéo, neste
caso a Aldeia Indigena Fulni-o.

No terceiro momento, temos a Analise e Interpretacdo dos Dados. Ainda neste serd
observado que através da educacdo familiar, das relacfes sociais e de parentesco dos indios
Fulni-06, € onde se constroem as bases dos valores éticos e culturais para a formacdo da
educacdo escolar, juntamente com outra tematica de relevancia para o processo educativo
indigena Fulni-6, a economia e o desenvolvimento sustentavel na aldeia. Mostra-se também a
estima e o respeito pelo idioma materno, o Yaathe, e sua tradicdo oral, como ja dito um dos
pilares da Educacdo Escolar Indigena, de ser bilingue. Expor que as linguas indigenas fazem
parte da realidade destas comunidades, dos seus valores morais, e por isso estdo inseridas no

contexto escolar.
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Trataremos ndo somente da Educacdo Escolar Indigena Fulni-6 na aldeia de Aguas
Belas, mas, principalmente a experiéncia vivenciada na aldeia, assim como o contexto sdcio-
cultural desta comunidade.

Ao fim, temos as Consideracdes Finais que apontam subsidios para a compreensdo das
questBes indigenas e o direito a educacdo, de modo que se torne cada vez mais possivel a
construcdo de uma cidadania indigena plena, respeitando a alteridade dos povos autoctones.

Esta Dissertacdo pretende, pois, contribuir na reflexdo e discussdes a respeito da
Educacdo Escolar Indigena Fulni-6, e possibilitando assim, o avanco no entendimento e

compreensdo sobre esta tematica.



CAPITULO 1. PERCURSOS TEORICOS DA PESQUISA
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1. indios Fulni-6 - Memoéria Historica Presente do Passado Vivido

Para compreendermos as questdes étnicas — culturais dos povos indigenas,
especificamente a dos indios Fulni-6, faz-se necessario explanarmos estes conceitos na visdo e
nas obras dos tedricos conhecedores nestas tematicas.

Tal como em relacdo a identidade e a historia, os estudiosos dos indios do Nordeste
também enfatizam a necessidade de se pensar a cultura a partir do contexto no qual esses
grupos indigenas se encontram. De acordo com Oliveira — e como também nos ensinara Barth
(2000) ““as culturas ndo séo coexistentes as sociedades nacionais € nem aos grupos étnicos”
(1999, p.35). Sendo assim, o autor argumenta, para conhecer a singularidade de uma cultura
indigena, ndo é preciso perseguir os elementos de sua cultura original ou autéctone, como se
esses elementos permanecessem isentos da presenca das instituicdes coloniais.

Continua,

A varidvel cultural no seio das relagdes identitarias ndo pode, assim, deixar de ser
considerada, especialmente quando nela estiverem expressos 0s valores tanto quanto
0s horizontes nativos de percepcdo dos agentes sociais inseridos na situacdo de conato
interetinico e intercultural. Sera, portanto nas sociedades multiculturais que a questdo
da identidade étnica relacionada com a cultura tende a gerar crises individuais ou
coletivas. E com elas surgem determinados problemas sociais susceptiveis de
enfrentamento por politicas publicas, como, por exemplo, as chamadas politicas de
reconhecimento. (OLIVEIRA, 1999, p. 35).

Apropriando-se desse argumento, Grunewald (2001) afirma que, se o fendbmeno da
etnicidade Fulni-0 deve ser percebido a partir de sua conformacéo historica, ou seja, como
resultado de uma situacdo de interagdo especifica, também a substancia cultural dessa
identidade deve ser apreendida dessa forma. Ou seja, segundo o autor, a cultura deve ser vista
como se mobilizada a partir dos processos histdricos de etnicidade e etnogénse.

Grunewald reconhece que, “apesar do fator econémico, as representacfes Fulni-6 e a
cultura mobilizada sdo importantes para 0 grupo, ja que os tornam legitimos aos olhos
daqueles que os assistem — o0 6rgéo indigenista” (2001, p.194). Mas principalmente aos olhos
dos ndo indios. Afirma que “levar aos outros o conhecimento de sua existéncia e de suas
tradicdes sempre foi muito importante para esses indios, principalmente porque isso faz parte

da luta pelo reconhecimento de seus direitos”.



20

Segundo Habermas (in OLIVEIRA, 2006),

O reconhecimento publico pleno conta com duas formas de respeito: 1. O respeito
pela identidade inconfundivel de cada individuo, independentemente de sexo, raca
ou procedéncia étnica; 2. O respeito por suas formas de acdo, préaticas e vis0es
peculiares de mundo que gozam prestigio junto aos integrantes de grupos
desprivilegiados, ou que estdo intimamente ligados a essas pessoas, sendo a tais
grupos desprivilegiados, quanto americanos de origem asiatica, afro — americanos,
de origem indigena e um grande nimero de outros grupos. (HABERMAS, in
OLIVEIRA, 2006, p. 35-36).

Para Grunewald (2001) a cultura é importante, sobretudo, porque os torna legitimos
frente aos ndo indigenas ou os auxilia na luta pelos direitos.

Acreditamos que a oposicdo entre a acepcao atribuida as tradicdes e a funcionalidade
no ambito politico dos mesmos, propaga alternativas de pesquisa. Aqui, sobretudo porque 0s
indigenas da regido Nordeste tém sido esgotadamente pesquisados/estudados por sua
mobilizacdo politica, logo, optei por dedicar-me ao sentido das tradi¢des, e a educagdo faz
parte deste contexto.

Ao enfatizar a formacdo contextual da cultura Fulni-6, Grunewald (2001) afirma que
as tradigcdes ndo devem ser pensadas como uma substancia passivamente recebida. Antes, sao
sempre seletivas, ou seja, interpretacfes contemporaneas do passado; sendo o contetdo do
passado modificado e redefinido conforme a significacdo moderna.

Finalmente, apds ter abolido qualquer relacdo entre a tradicdo e o passado
(“equivoco™), segundo o autor, a cultura desse grupo indigena ndo deve ser julgada como
auténtica ou inauténcia a partir de um questionamento sobre sua imutabilidade ao longo de
um periodo de tempo. Nela, 0 aspecto da re-criacdo é mais forte que aquele da heranca.

Por fim, compartilhamos da perspectiva segundo a qual a tradigdo — assim como a
historia, a memoria — seja construida retrospectivamente a partir do presente. O que incomoda
é o registro a partir do qual Grunewald (2001) concebe essas questdes; registro este que,
assim como o fizera desconsiderar a relacdo dos Fulni-6 com o passado, agora o faz descartar
a influéncia do passado sobre as suas tradi¢des.

Como foi percebido por Cunha (1986), se pensadas apenas como algo que se
contrap®e a etnicidade e a idéia de cultura que lhe serve de substrato terminam privadas de
qualquer substancia. “Abolida a idéia de uma cultura estatica, ela permanece ainda algo que
ndo se pde apenas se contrapde, ¢ cujo motor ¢ logica lhe sdo externos” (CUNHA, 1986,

p.102).
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Assim, acabamos nos deparando com um problema. A percep¢do de uma cultura como
algo que “ndo se pde”, mas apenas se “contrapde” decorre de uma op¢do metodologica que

enfatiza, sobretudo, as fun¢Ges desempenhadas pela etnicidade.

Ver-se-a que as propriedades que evidenciamos no fenémeno decorrem, em um
primeiro passo, das “necessidades” de estabelecer fronteiras claras para grupos que
funcionam como grupos politicos e/ou econdmicos (CUNHA, 1986, p.102).

Sendo assim, o que parece passivel de questionamento no argumento de Grunewald
(2001) e, precisamente, sua negligéncia em relacdo a existéncia de uma conexdo entre a
identidade, a cultura Fulni-6 e o passado do grupo. O acervo do qual se seleciona a tradi¢do s
pode nos remeter a esse passado — sim, um passado de descontinuidades histéricas, mas ndo
“equivoco”.

Na verdade, acredito que o mal-estar desencadeado por essas abordagens, quando
questionam se a cultura é auténtica ou simulacro, reside, precisamente, nas concepcdes de
passado e de mudanca das quais langam méo.

“O empirico ndo ¢ apenas conhecido enquanto tal, mas enquanto significagcdo
culturalmente relevante” (SAHLINS, 2003, p.11). Desse modo, a cultura é reproduzida na
acdo e a historia é culturalmente ordenada de acordo com os esquemas de significacdes de
cada grupo. Mas o inverso também é verdadeiro, pois as circunstancias contingentes da acao
ndo necessariamente se conformam aos significados pré-estabelecidos. Nesse sentido, 0s
quadros de referéncia e o0s esquemas culturais que organizam a experiéncias sdo também eles,
constantemente reavaliados.

Desse modo, a acdo continua do passado sobre o presente e do presente sobre o
passado faz com que a cultura se torne uma sintese de reproducao e variacdo. Ao mencionar o
passado dos indios Fulni-6, Grunewald parece querer remontar a um passado remoto, anterior
a chegada dos Colonizadores a América. Embora o autor enfatize a necessidade de se pensar a
identidade e a cultura dos Fulni-6 contextualmente, a “situagdo contextual contemporanea”
evocada ndo é comparada a um processo historico de 500 anos de contato, mas a uma situacéo

hipotética pré-colonial. Ora, como foi observado por Sahlins,

Quando mantemos a dicotomia entre estrutura e historia, os efeitos culturais séo
identificados enquanto continuos ou descontinuos em relacdo ao passado, como se
existissem tipos alternativos de realidade fenomenal (SAHLINS, 2003, p.179).
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Proponho que a cultura Fulni-6 seja relacionada ao passado. Um passado, porém,
imaginado a partir dos processos historicos vividos pelos indios, na medida em que foram
lidando com o colonialismo e com as politicas do Estado e do mercado. Como uma
experiéncia vivida pelo grupo. As tradicbes do presente sé terdo significado se forem
pensadas a partir do sentido da vida social experimentado, criado e racionalizado pelos
proprios Fulni-o.

Assim, é ao prestar atencdo no passado vivenciado pelo grupo que poderemos
discernir e reconhecer processos concomitantes de continuidade e descontinuidade. Mais que
iSs0, € a partir desse passado experimentado — por relatos, por livros, por relag@es interétnicas
e inter-geracionais — que devemos conceber o presente das tradicoes.

Ao verificar a vivacidade dos processos de trocas culturais entre os indios do
Nordeste, Oliveira (1999b) argumenta a favor de se abandonar uma imagem da cultura como
algo fechado.

Grunewald (2001) se apropria do argumento de Oliveira e conclui, “a cultura indigena
é uma cultura hibrida (CANCLINE, 2000), ambigua e impura, posi¢do que a cultura pode ser
aludida como uma estratégia de sobrevivéncia” (GRUNEWALD, 2001, p.167).

De todo modo, achamos importante recolocar as trocas culturais dentro da perspectiva
que ora proponho aquela que nos remete a0 modo como os Fulni-6 compreendem e
racionalizam suas experiéncias.

Os Fulni-6 ndo deixam de vender seus artesanatos, e até mesmo apresentar a aldeia aos
visitantes ndo-indigenas. Podendo assim, acrescentar as suas rendas, um pouco mais de
capital, facilitando o comércio dentro e fora da comunidade indigena. Por isso o papel da
Associacio de Artesdos dos indios Fulni-6, cresceu dentro da comunidade oferecendo
possiveis e melhores perspectivas econémicas.

Por fim, é importante mencionar que a passagem da narrativa acima citada é
interessante, ainda, por relatar, o ponto de vista dos proprios Fulni-6, o momento em que
perceberam que poderiam fazer alguma coisa em relag@o a “invasdo” dos nao-indios.

Quando se deram conta de que, por suas atitudes, poderiam transformar ndo apenas o
rumo de suas vidas donde a luta pela a educacéo diferenciada e de qualidade é uma delas, mas
também toda uma historia de perdas e humilhagcdes. A narrativa passa a abordar, entdo, a
mobilizacao para o trabalho, bem como os primeiros resultados alcancados.

Percebendo os conceitos de “sociedade e cultura” que normalmente funcionavam por

realizar a fuséo de “palavras e coisas”, no sentido que tendiam a ser a0 mesmo tempo
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conceitos do pensamento cientifico e realidades objetivas que eram tomadas como objetos de
estudo.

As criticas reciprocas dos conceitos de “cultura” e de “sociedade” na realidade acabam
por provocar um efeito de deslocamento importante: desloca-se a atencdo dos conjuntos
tedricos mais amplos em que tais conceitos se enquadram e dos contextos de formacéo dessas
categorias ou pelo menos do significado que se consolidaria dentro das ciéncias sociais. E
estes contextos explicitam alguns pontos de convergéncia importantes. E esta convergéncia
epistemoldgica e politica que pretendemos elucidar.

Com relacdo ao conceito de sociedade, trata-se menos de determinar a sua origem que
a génese de seu sentido e de sua centralidade dentro de certa linha do pensamento cientifico.
A explicacdo que passou a recorrer a nocao de sociedade fazia parte de um movimento de
racionalizacdo que procurava opor-se as explicacoes religiosas e bioldgicas, procurando assim
raz0es sociais.

O conceito de sociedade — e indissociavelmente ligado a ele, o de evolucdo e/ou
progresso - estrutura uma das linhas de construcdo da analise antropoldgica e socioldgica. O
conceito de evolucdo foi para a antropologia no século XIX um centro de gravidade sobre o
qual tudo mais se apoiava teoria e métodos de pesquisa.

A nocéo de evolugdo encerrava e sintetizava ao mesmo tempo uma espécie de auto-
imagem positivada e um conjunto de atributos que afirmavam a superioridade de
determinadas “sociedades” sobre outras (superioridade de conhecimento, tecnologia,
organizacdo). Logo, o conceito de sociedade aparece como parte de um processo historico
geral que tendia a diferenciar estas sociedades; também criava um esquema classificatorio
“hierarquizante” que subordinava todos os povos as formas superiores de civilizacao.

Logo, as idéias de Estado e Propriedade Privada, com destaque para esta Ultima,
seriam os indicadores principais da civilizagcdo entendida como evolucdo ou progresso das
sociedades humanas. Na realidade, o conceito de “sociedade” tal como incorporado na analise
evolucionista, se confunde com o de “sociedade civil”, ou seja, “sociedade burguesa”, que ¢
erigida em modelo e ultima forma de sociedade (modelo a partir do qual as demais sociedades
denominadas “primitivas” sdo concebidas e hierarquizadas). O nascimento da “sociedade
civil”, como marco da “civilizagdo” permite a formulagdo de um conceito de sociedade que
em termos gerais tenta reproduzir positiva ou negativamente todos os tracos da sociedade civil
ou burguesa (positivamente no sentido de que estabelece como pardmetros certos tragos e

procura encontra-los.
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Para Tylor em seu texto “A Ciéncia da Cultura” (1871) (in CASTRO, 2005, p.69) os
termos cultura ou civilizagdo tem um sentido mais amplo “é aquele todo complexo que inclui
conhecimento, crenca, arte, moral, lei, costume e quaisquer outras capacidades e habitos
adquiridos pelo homem na condicado de membro da sociedade”.

O selvagem é um personagem que cristaliza em si todas as qualidades negativas que a
civilizacdo/sociedade civil recusa e supera; na luta permanente entre eles, a vitoria pertence
(ou tem de pertencer) aos valores da civilizacdo (propriedade, estado, letramento, erudicéo,
polidez, urbanidade). E onde o “progresso, degradacdo, sobrevivéncia, renascimento e
modificagdo sdo, todos eles, aspectos da conexdo que liga a complexa rede da civilizagao”
(TYLOR in CASTRO, 2005, p.89). De acordo com Malinowski (1984) ndo existem povos,

quaisquer eles que sejam que ndo possuem suas ritualisticas.

Né&o existem povos, por mais primitivos que sejam, sem religido nem magia. Assim
como ndo existem, diga-se de passagem, quaisquer ragas selvagens que ndo
possuam atitude cientifica ou ciéncia, embora esta falha lhes seja freqlientemente
imputada. Em todas as sociedades primitivas, estudadas por observadores
competentes e de confianga, foram detectados dois dominios perfeitamente
distintos, o Sagrado e o Profano; por outras palavras, o dominio da Magia e da
Religido e o da Ciéncia. (MALINOWSKI, 1984, p.03).

O conceito de cultura (que remete a nogao de kultur alemd, por sua vez uma nog¢édo que
se opunha ao conceito de civilisation) também leva marcas da ordem. Adam Kuper (2002), no
livro “Cultura — a visdo dos antropélogos” empreende uma andlise da génese do conceito de
cultura para explicar sua significaco cientifica e seus usos sociais, e fazer sua critica. Nesse
empreendimento, ele identifica trés grandes discursos nacionais sobre a “cultura™ o
germanico, o inglés e o francés, que se construiram através de oposi¢cdes e composicoes, e
profundamente vinculados aos contextos sociais.

O conceito de cultura empregado por Boas (2001) na sua critica do evolucionismo, de
acordo com a historia da antropologia tragada por Kuper (2002), derivava da categoria Kultur,
tal como desenvolvida pelo autor. Depois de realizar uma ampla descri¢do e pesquisa do uso
da categoria cultura em sociedades onde o capitalismo estava avancado e periférico, por
empresas, intelectuais e grupos minoritarios, ele conclui:

A idéia de cultura podia realmente reforcar uma teoria racial da diferenca. Cultura
podia ser um eufemismo para raca, estimulando um discurso sobe identidades
raciais enquanto aparentemente abjurava o racismo. Os antropélogos podiam
distinguir raca e cultura, mas na linguagem popular cultura se referia a uma
qualidade inata. A natureza de um grupo era evidente a olho nu, expressada

igualmente pela cor da pele, pelas caracteristicas faciais, pelas aptiddes, pelo
sotaque, pelos gestos e pelas preferéncias de alimentagdo. (KUPER, 2002, p.35-36).
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Pelos intelectuais germanicos do final do seculo XIX esta consideracdo foi formada
num processo de luta e censura, de uma elite burguesa, a francofilia e a nogéo francesa de

civilisation, como nota Kuper (2002):

A nocéo de Kultur desenvolveu-se em tensdo com o conceito de uma civilizagéo
universal associada a Franca. O que os franceses consideravam civilizagdo
transnacional, na Alemanha se considerava fonte de perigo para as culturas locais.
Na propria Alemanha, a ameaca era bastante imediata. A civilisation estabelecera-
se nos centros de poder politico, nas cortes francdfonas e nas cortes francofilas
alemdes. Num marcado contraste com intelectuais franceses e ingleses, que se
identificavam com as aspiracfes da classe dominante, os intelectuais alemées se
definem em oposicao aos principes e aristocratas. (KUPER, 2002, p.54).

Desse modo, a apreciacdo sobre “cultura” disseminada na antropologia durante a
metade do século XX, deve ser remontado a subversdo da classe nacional dentro e entre
Franca e Alemanha, na qual as categorias kultur e Civilisation, respectivamente,

desempenharam um papel fundamental:

Civilizacdo descreve um processo ou, pelo menos, seu resultado. Diz respeito a
algo que estd em movimento constante, movendo-se incessantemente para frente. O
conceito aleméo de kultur, no emprego corrente, implica uma relagdo diferente com
0 movimento. Reportam-se a produtos humanos que sdo semelhantes a flores do
campo, a obras de arte, livros, sistemas religiosos ou filoséficos, nos quais se
expressa & individualidade de um povo. Em contraste, o conceito alem&o de kultur
d& énfase especial a diferencas nacionais e a identidade particular de grupos.
Principalmente em virtude disto o conceito adquiriu em campos como a pesquisa
etnolégica e antropoldgica uma significacdo muito além da &rea linguistica alemd e
da situacéo em que se originou o conceito. (ELIAS, 1994, p.24-25).

Norbert Elias (1994), analisando a formas de constituicdo e variacdo da nocdo de
Kultur, indica também a func&o e vinculacdo concreta a grupos sociais. E interessante notar

que Kuper observa que essa oposi¢do ndo seria absoluta:

Essas ideologias contrastantes poderiam alimentar a ret6rica nacionalista e suscitar
emocdes populares em épocas de guerra, mas até mesmo em sua faceta mais
virulenta, elas nunca foram meramente discursos nacionais. Alguns intelectuais
franceses simpatizavam com o contra-iluminismo apenas porque ele saia em defesa
da religido contra a insidiosa subversdo da razdo. Depois da Batalha de Sedan, em
1870 (vencida assim disseram pelos professores da Prussia), a idéia de uma cultura
nacional francesa penetrou numa Franca humilhada (KUPER, op.cit:28).

A categoria “cultura”, assim como o conceito “evolugdo” se formou na friccdo de
teorias sociais (como o darwinismo) com ideologias politicas (como o liberalismo), como nos

mostra a histéria da sociogénese destes conceitos antropoldgicos. Além disso, o proprio
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conceito de cultura (estamos assumindo aqui a genealogia tracada por Kuper (2002), que
remonta a Kultur), se define também pela afirmacdo de um conjunto de caracteristicas que
expressaria a imagem de superioridade de um determinado tipo de sociedade, assim como 0s
conceitos de evolucdo e civilizacdo; e assim como a no¢do de evolucdo implica idéias de
ordem, coeréncia e harmonia que expressam uma individualidade superior.

Logo, uma grande parte da antropologia e das ciéncias sociais leva consigo esta marca
socio - geneética: estabelecidas sobre conceitos/categorias do discurso social e politico da
burguesia européia, reproduzem grande parte de seu imaginario e discurso. A critica do
evolucionismo, movida por Boas (2001) e posteriormente pela antropologia cultural, se
fundamenta assim numa categoria gerada por uma concep¢ao politica liberal conservadora.

Na realidade entre o discurso cientifico e o discurso social generalizado sobre a
definicdo de cultura, existem pontos de convergéncia: a cultura representa as identidades, a
cultura expressa simbolicamente o “ser” dos grupos sociais - no sentido que se contrapde ao
avango e a mudanga imposta pela “civilizagdo” — tecnolégica, industrial. Este é um conteido
comum. O que tende a mudar é a forma como sao consideradas as diferencas culturais, que no
discurso cientifico tendem a ser percebidas por diferentes formas de “relativismo”.

Mas mesmo nas criticas po6s-modernas do conceito de cultura, se assume de forma
mais ou menos implicita que “... as pessoas vivem num mundo de simbolos. Os atores sdo
dirigidos e a historia ¢ moldada (talvez inconscientemente) pelas idéias”. (KUPER, 2002,
p.41). Ou seja, na base do conceito de cultura (ou em volta dele), estdo uma série de
pressupostos que apontam para 0s processos de significacdo (atribuicdo de sentido e
construcdo de simbolos) como o operador central de explicagdo do mundo, e sua cristalizacdo
numa identidade estavel e auto-reproduzida. Se o conceito de “cultura” se apresentou como
“visdo critica” da explicagdo evolucionista e do determinismo bioldgico, ela também se
desenvolveu relativamente em oposigao a explicagdo “social”.

A “critica” foi o meio central pelo qual o proprio pensamento cientifico (socioldgico e
antropologico) se desenvolveu. Entretanto € necessaria uma “critica da critica”, no sentido de
aprofundar a critica politica e epistemoldgica e alcancar outra forma de explicacdo da
mudanca social e das relacGes de poder. Visto que os estudos de antropologia politica e os
estudos sobre cultura (aculturagdo e mudancga cultural) sempre tenderam ou a ver as
sociedades e as identidades culturais como estaticas, ou quando estudavam a mudanca, a
concebiam como “anomalias”, que levariam as sociedades e culturas ou a destrui¢do e

desaparecimento, ou a restauracdo da ordem anteriormente existente.
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N&o podemos ignorar que os discursos e pressupostos da antropologia séo
profundamente condicionados por uma transmissdo continua de representacoes ideoldgicas de
contextos historicos e nacionais a outros.

Sob a influéncia de categorias como sociedade e cultura e principalmente de um
determinado o modo de cognigdo que lhes € subjacente, ficamos reféns de uma determinada
Otica de interpretacdo da mudanca e reproducdo social e da propria sociedade. A nogdo de
evolugdo ¢ a interpretacdo da mudanca como “progresso” do inferior para o superior. O
conceito de cultura pode tender a visdo da mudanga como “degeneracdo” da diferenca
auténtica e “pura” para a “mistura”, até a eliminacdo total de um grupo por outro pela
aproximacao de idéias e valores.

Hoebel & Frost (2006, p.21) trazem a ideia que cultura € um “sistema integrado de
comportamento aprendido”. Como também,

As instituicGes, os relacionamentos, as artes e as tecnologias variam em todo
mundo, nas formas manifestamente observaveis, mas sob elas estdo os postulados

existenciais que orientam os pontos de vista particulares de um povo sobre a vida e
as maneiras como organiza sua cultura. (HOEBEL & FROST, 2006, p.340).

Num certo sentido, apesar das multiplas oposicdes, divergéncias (quanto a métodos,
objetos, modelos de referéncias e teses explicativas) nas duas grandes tradi¢cdes cientificas da
antropologia — as organizadas a partir do conceito de cultura e aquelas a partir do conceito de
sociedade existem uma convergéncia; ou pelo menos uma cumplicidade, em torno de uma
ordem e de coordenadas de conhecimento burguesas, liberais e conservadoras.

Que levam a deslegitimardo da luta, da guerra e da mudanca social (tanto de seu
estatuto tedrico quanto politico). A dificuldade em torno do estudo da mudanca social esta
associada, em parte, as bases cognitivas das ciéncias sociais, e também as bases materiais de
organizacdo da ciéncia dentro da sociedade capitalista. E preciso uma ruptura com esta
teleologia para alcancar uma via para o adequado estudo da mudanca social, das relacdes de
poder e da luta de classes.

Na contextualizagdo analitica procurei compreender durante o exercicio da pesquisa
etnogréfica, apesar de envolver outras situagGes, apesar ndo, é um contexto, um sistema, no
caso 0 processo educativo, que num universo empirico delimitado, de que modo um povo
determinado exercita, em meio aos multiplos registros e atores sociais.

Cada sociedade, ao ser examinada pelo pesquisador, € pensada como um organismo
isolado, fazendo-se com isso que, além de se desenvolver um olhar naturalizante para o

campo de pesquisa, se elimina as inter-relagdes entre as sociedades, inclusive, e ndo menos
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importante, dos chamados ‘mundos tribais’ em contato com as sociedades ditas ‘ocidentais’.
Por essa razdo, vou procurar trazer alguns elementos que guiaram nossa leitura e a
interpretacdo proposta no caso da pesquisa aqui conduzida.

Um dos elementos norteadores para essa investigacao foi a idéia de se estar lidando
com um grupo étnico, condicdo prioritaria para a realizacdo do estudo. O exemplo lembrado e
bastante pertinente é o classico estudo realizado por Evans-Pritchard (The Nuer, 1940) no
qual se confirma que uma sociedade pode existir politicamente organizada sustentando-se
unicamente numa estrutura de ascendéncia, ndo sendo dependente da existéncia de qualquer
interesse centralizador.

Como ndo devemos advertir tal perspectiva que é desenvolvida a partir de uma diregdo
tedrica e metodologica muito apurada. Estamos perante do ponto de vista funcionalista de
abordagem dos sistemas sociais.

Este é o possivel conceito de “abstrato” de estrutura social utilizado por Radcliffe-
Brown (1978) e Lévi-Strauss (1976) para co-relacionar as sociedades analisadas. Ele também
esta subjacente a maneira de como Malinowski (1978) e Evans-Pritchard (1940) referem-se as

sociedades por eles observadas.
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1.2 A Alteridade Fulni-6 em Busca do Reconhecimento

Aqui, tentar-se-a agregar os conceitos de Identidade, Cultura e Multiculturalismo aos
fundamentos do ser reconhecido para chegarmos a um consenso sobre o reconhecimento
indigena e democracia a partir do seu entendimento de alteridade e identidade, e o que sdo
estes sentimentos de pertencimento para 0s povos autdctones, especificamente para a etnia
Fulni-o.

A alteridade € o ato de aceitar-se como se é; “é a liberdade de ser ele proprio”
(MELIA, 1999, p.44). Esta é uma luta que os povos indigenas travam nio somente com o
poder Federal, mas com a sociedade em geral. E um fato que relato em quatro anos de estudo
e pesquisa, 0 Governo até fez sua parte, cumprindo tudo o que manda a legislacdo indigenista,
porém o nosso grande problema, bem, quando digo nosso, pois, como indigenista, entdo a
causa é nossa, 0s problemas sdo sociais, sao voltados para a discriminacdo que ainda persiste
aos povos indigenas.

Uma vez que, segundo Touraine (1997, p.74) “aumenta cada vez mais a distancia entre
“vivamos juntos” e “com nossas diferencas”. alguns de nos querem salvar primeiro a unidade,
outros as diferengas”. Por isso, a alteridade ¢ um fato essencial para o desenvolvimento dos
povos autdctones.

De acordo com Peirano (1999) ha varios tipos de alteridade, mas hd um especifico, o

radical, para a investigacdo aos povos indigenas:

A alteridade radical consistiu em estudos de grupos indigenas, as analises que
focalizam a relagdo da sociedade nacional com grupos indigenas constituem o
segundo tipo, que denomino de “contato com a alteridade”. Hoje, uma literatura
consideravel é herdeira direta das preocupagdes indigenistas que, por muito tempo,
eram geralmente explicitadas somente em artigos publicados a parte da obra
principal dos etn6logos (por exemplo, Baldus 1939, Schaden 1955b). (PEIRANO,
1999, p.09).

No trabalho de Peirano (1999) “A Alteridade em Contexto: A Antropologia como
Ciéncia Social no Brasil”, a autora traz uma vasta revisdo bibliografica sobre a tematica,
percorrendo desde o conhecido ‘descobrimento’ até as mais novas investidas as aldeias
escondidas dentro das florestas, povos recentemente descobertos. Em relacdo aos indios
Fulni-6 ndo h& nenhum registro mais completo, trabalhos mais elaborados, s6 encontramos

alguma referéncia em Oliveira (1999) e em Grunwald (2001).
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Ainda segundo a autora sobre o tema:

A procura candnica pela alteridade pode ser ilustrada no Brasil em termos de
distancia (geografica ou ideolégica), de duas maneiras: primeiro, no estudo de
populagBes indigenas; segundo, no objetivo mais recente de se ultrapassar os
limites territoriais do pais. Em ambos os casos, em termos comparativos, a
alteridade ndo é extrema. Vejamos o primeiro caso. Hoje iniciantes no campo
podem discernir algumas antinomias: Tupi ou J&; parentesco ou cosmologia;
Amazonia e Brasil Central ou Xingu; histéria ou etnografia. (PEIRANO, 1999,
p.07-08).

Logo, a alteridade nada mais é do que se reconhecer e reconhecer o outro, segundo
Oliveira (2006), o reconhecimento é:

O reconhecimento — pelos outros - comega com 0 auto-reconhecimento. E, nesse
sentido, vale evoca situacdes que no passado ndo muito recente, era possivel de se
observar entre determinadas relagdes de contato interétnico. (OLIVEIRA, 2006,
p.41).

Hé& de fato este contato, mas, ndo acredito, até porque, visito os indios Fulni-6 desde
2006, que este “contato interétnico” existe, porém ndo os fez, ou os fara de deixar de ser
indios, deixar suas identidades. Percebi claramente em minhas observacGes que quando
chegavam visitantes ndo — indigenas na Aldeia Yati-lya, que eles faziam questdo de mostrar
alguns de seus costumes, mas faziam isso com muita afeicdo e respeito a comunidade.

Hoje, eles ndo precisam da “aprovacdo” dos ndo — indigenas, aprovagdo, no sentido de
serem reconhecidos perante a sociedade, pois, a identidade como formacéo do individuo pode

ser individual como coletiva, independentemente do reconhecimento pelo outro,

[...] o ndo reconhecimento ou o falso reconhecimento pode ser uma forma de
opressdo, aprisionando o sujeito em um modo de ser falso, distorcido e reduzido.
Além da simples falta de respeito, isso pode infringir uma grave ferida, submetendo
as pessoas aos danos resultantes do édio por si prdprias. O devido reconhecimento
ndo e meramente uma cortesia, mas uma necessidade humana vital (TAYLOR,
1994, p.25).

Assim, é uma construcdo que interliga o individuo relacionando-o ao espaco social em
que atua, onde este reconhecimento prepondera na definicdo “quem eu sou” e de “como
queremos” que os outros nos vejam. Segundo Honneth (2003), “nossa integridade ¢
dependente da aprovacdo ou reconhecimento de outras pessoas. A negacdo do
reconhecimento € prejudicial porque impede que as pessoas tenham uma visdo positiva de si

mesmas. Uma visdo que é adquirida intersubjetivamente” (2003, p. 188-189).
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Uma das caracteristicas do falso reconhecimento é o desdobramento da percepcao da
idéia compreendida e as recordacdes passadas, isto €, ambos formam-se ao mesmo tempo.
Com isso, os registros da memaria sao marcantes e fixantes em relacao aos indigenas.

De acordo com Bergson (2006) as lembrancas do passado sdo de fato definidos pelo
tempo, onde sujeitos/objetos ndo se modificam se ndo houver realmente o conhecimento de

causa, 0 reconhecimento.

O sujeito acha, ao contrario, que o que ele experimenta é normal; por vezes necessita
dessa impressdo, procura-a quando ela lhe falta e cré, além disso, que ela é mais
continua do que é na realidade. Entretanto, ao olhar mais de perto, descobrem-se
diferengas profundas. No falso reconhecimento, a lembranca iluséria ndo esté jamais
localizada em um ponto do passado; ela habita um passado indeterminado, o
passado em geral. (BERGSON, 2006, p.38).

Neste contexto, Bergson (2006) traz um questionamento muito interessante dentro
desta perspectiva, 0 que € entdo a lembranca? Quais sdo as lembrancas que os ndo-indigenas
tém em face aos indigenas? Séo questionamentos dificeis de serem solucionados, pois, toda
exposicdo do estado psicoldgico ocorre por imagens vistas, recortadas e marcadas na
memoria, a “lembranca de uma imagem ndo ¢ uma imagem” (BERGSON, 2006, p.47).
Imagens estas, trazidas nos livros consumidos pela sociedade brasileira.

As identidades concedem-se nessa interacdo social, criando processos sociais e
socializando-se com discursos expressos em acdes simbdlicas. Hall (2000, p.89), afirma que
“a identidade surge ndo tanto da plenitude da identidade que ja estd dentro de nds como
individuos, mas de uma falta de inteireza que ¢ “preenchida” a partir de nosso exterior, pelas
formas através das quais nds imaginamos ser visto por outros”. Reconhecer uma pessoa

independentemente de suas formas particulares de manifestac6es, é admitir seu valor social.

De acordo com Honneth (2003) ha uma diferenca entre reconhecer e conhecer o outro.

A diferenga entre “conhecer” e “reconhecer” torna-se mais clara. Se por
“conhecimento” de uma pessoa entendemos exprimir sua identificagdo enquanto
individuo (identificacdo que pode ser gradualmente melhorada), por
“reconhecimento” entendemos um ato expressivo pelo qual este conhecimento esta
confirmado pelo sentido positivo de uma afirmagdo. Contrariamente ao
conhecimento, que é um ato cognitivo ndo publico, o reconhecimento depende de
meios de comunicacdo que exprimem o fato de que outra pessoa € considerada
como detentora de um “valor” social. (HONNETH, 2003, p.140).

E fazer com que o individuo, busque a partir da sua construcéo o seu reconhecimento e
sua valorizacdo, seja ela fixada pelo seu passado, pela histéria, pela luta ou até mesmo por

suas tradigOes culturais.
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De acordo com Frazer (1997, p.25), apoiada pelos oponentes da acdo afirmativa, essa
abordagem nega, dogmaticamente, “o reconhecimento daquilo que distingue as pessoas umas
das outras, sem considerar se tal reconhecimento seria necessario em alguns casos para
superar obstaculos a paridade participativa”.

Construir uma identidade € fazer de uma relagdo com outros um processo de
identificacdo e trocas sociais como trocas simbdlicas (BOURDIEU, 1989). A identidade ndo é
um atributo original permanente, porem, ela é dinamica e multidimensional.

Segundo Caillé (2002, p.88), “lutar para ser reconhecido ndo significa nada além do
que lutar para se ver reconhecer, atribuir ou imputar um valor”. Portanto, as comunidades
indigenas brasileira buscam por esse reconhecimento baseado em processos de identificacdo e
igualdade social.

Honneth (2003, p.75) afirma que “todos precisam ter suas particularidades
reconhecidas a fim de desenvolver auto-estima, o que (junto com a autoconfianca e o auto-
respeito) ¢ um ingrediente essencial para uma identidade ndo distorcida”. Um dos fatores
principais na tentativa de desmistificar esta distor¢do é no ambito escolar, no qual devera unir
e articular interesses vinculados a uma nova reflexdo de idéias, sentimentos, comportamentos
e simbolos.

Giddens (1989, p.35) na sua obra “A Constituigdo da Sociedade” traz as que
“identidades podem ser experimentadas como uma pluralidade, o Eu ¢ experimentado como
uno porque ele é o arcabouco que garante a continuidade sobre a qual a multiplicidade de
identidades esta inscrita”. Para Habermas (2002) o reconhecimento esti interligado a

emancipacao das minorias,

As minorias étnicas e culturais, as nagdes e culturas, todas se defendem da
opressdo, marginalizacdo e desprezo, lutando assim, pelo reconhecimento de
identidades coletivas, seja no contexto de uma cultura majoritaria, seja em meio &
comunidade dos povos. Sdo todos eles movimentos de emancipagao cujos objetivos
politicos se definem culturalmente, em primeira linha, ainda que as dependéncias
politicas e desigualdades sociais e econdmicas também estejam sempre em jogo.
(HARBEMAS, 2002, p.238).

Ao analisar essa busca pelo reconhecimento na sociedade, o individuo precisa
conhecer a sua propria histéria cultural.

De acordo com Touraine (1997, p.110) “em varias regides da América Latina, por
exemplo, grupos éetnicos lutam pela sua sobrevivéncia econémica e pelo reconhecimento da

sua cultura”.
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A luta pelo reconhecimento indigena no Brasil surge em meados da década de 70, e
com ele aparece, timidamente, o Movimento Indigena, também conhecida por UNI — Unido
das Nacdes Indigenas (OLIVEIRA, 2006), onde os Povos Indigenas e suas Liderancas
buscaram por igualdade e respeito. Este movimento surge a partir do Documento Oficial da
OIT — Organizacao Internacional do Trabalho que aconteceu na Cidade do México, México,
em 1956, onde se declarou o indigena como ser humano.

Porém, no Brasil, os indigenas, s6 passaram a ser reconhecidos como brasileiros a
partir da Constituicdo Federal de 1988. O Movimento Indigena luta até hoje em busca pelo
respeito a estes povos.

Logo, percebe-se claramente o preconceito em relacdo a estas pessoas. Ainda de

acordo com Oliveira (2006),

O preconceito sempre se mostrou ser uma barreira ao pleno reconhecimento de
identidades etnias, seja como auto-reconhecimento, seja como reconhecimento
pelos outros, no que esse estado de coisas poderia afetar alguém, nas mesmas
circunstancias, em sua luta pela cidadania? Sob o manto protetor das politicas de
Estado — no caso, as politicas indigenistas -, ndo haveria uma demanda de carater
moral ou ético a orientar a formulacio dessas politicas publicas? (OLIVEIRA,
2006, p.46).

Conseguindo envolver um conjunto de agdes politicas, visando a garantia de seus
direitos e espaco, na tentativa de desconstruir esse esteredtipo, fato que ocorre atualmente nas
escolas, e por falta de informages corretas, as criangas constroem uma imagem totalmente
diferente a realidade indigena atual. “A sociedade estabelece os meios de categorizar as
pessoas e o total de atributos considerados comuns e naturais para 0s membros de cada uma
dessas categorias” (GOFFMAN, 1963, p.14). Tassinari (1998) completa,

Apesar de singela, a imagem tem consequéncias perversas (...). As crian¢as passam a
acreditar em ‘indios’ que ndo existem na realidade. A riqueza da diversidade cultural
é reduzida a pobreza dos esteredtipos. E, pior que tudo, produz-se uma generalizagéo
que pode, facilmente, ser transformada em preconceito. A base do preconceito reside
na generalizagdo de certos tipos humanos, aos quais se atribuem caracteristicas
negativas. Dai a importdncia de apresentar e valorizar a ampla variedade de
costumes e linguas dos povos indigenas. (TASSINARI, 1998, p.102).

Ainda nesta visdo, 0s ndo — indigenas pensam nos indios como se fossem “problemas”
a serem resolvidos pelo Estado, e talvez pela sociedade.

Voltando as ideias de Touraine (1997) percebemos que as disparidades sociais séo tao
perceptiveis, e que de fato a imagem de que temos dos grupos em busca deste

reconhecimento, normalmente sdo 0s grupos sociais dos chamados excluidos onde:
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Num mundo onde a desigualdade aumenta e onde a pobreza, o desemprego e a
precariedade se estendem, provoca reacfes de indignacdo. Justificadas, porque a
igualdades de oportunidades s6 € um ideal porque ndo corresponde a situacdo de
fato. (TOURAINE, 1997, p.94).

E neste ponto que percebemos o ndo compromisso da mudanca, do querer ver e fazer o
correto, onde se espera que as politicas publicas resolvam estes “casos” e que a sociedade nao
precise ficar ciente do ocorrido.

Segundo Quijano (1992),

O problema indigena foi e ainda € o mais caracteristico resultado do intento;
todavia, ainda que inominado, ndo o é menos 0 dos descendentes dos africanos.
Para resolver tais problemas, as etnias/classes dominantes desenvolveram diversas
politicas e argumentos, desde o exterminio cultural (pela educagéo e aculturamento
forgado, como no Peru, por exemplo), até o exterminio fisico dos povos aborigenes

(Argentina, Chile). Tudo, menos a descoloniza¢éo do poder, razdo pela qual esses
problemas ndo foram resolvidos, muito longe disso. (QUIJANO 1992, p.75).

Surgem, pois, a necessidade dos movimentos de emancipacdo dos grupos étnicos,
sociais e/ou culturais. Touraine (1997, p.102) traz os movimentos sociais como “cada vez
menos para a criacdo de uma sociedade, de uma ordem social nova, e cada vez mais para a
defesa da liberdade, da seguranca e da dignidade pessoais”.

Um dos principais sinais da liberdade sdo os valores morais, e dentre os mais
importantes para os povos indigenas do Brasil esta a sua religido, que foi afetada pelo
processo de aculturacdo; e quando me refiro a estas, apresento algumas analises de Junqueira
(1999) onde destaca que o monoteismo é colocado em oposi¢do ao politeismo e a pluralidade
de religides (apresentado como algo negativo); é feita uma verdadeira apologia ao
cristianismo — considerado como fator de desenvolvimento.

Consideragdes estas, em relagdo ao estigma do “ser” sem cultura ¢ sem religido,

atribuida aos indios.

[...] e ha a persisténcia “na dicotomia do mundo entre pagdos e cristdos” se a
conversdo a religido cristd é apresentada como prefacio de desenvolvimento e
civilizacdo, inversamente, a preservacdo das religides ancestrais pode constituir
exemplificagdo de uma decadéncia. Nunca ¢ posta em duvida a ‘vocagdo’ dos
europeus em face a dos “indigenas” (JUNQUEIRA, 1999, p.112).

N&o ¢ a intencdo aqui por em pratica nenhuma cultura ou religido indigena, qualquer
ela que seja como primordio da Educacdo, mas tentar fazer uma reflex@o profunda de que ha
uma grande marca dessa cultura na formag¢ao da sociedade brasileira. Harbemas (2002) em “A

Inclusdo do Outro” confirma que:
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Quanto mais profundas forem as diferengas religiosas, raciais ou étnicas, ou quanto
maiores forem os assicronismos histéricos — culturais a serem superados, tanto
maior sera o desafio; e tanto mais ele serd doloroso, quanto mais as tendéncias de
auto-afirmacdo assumirem um carater fundamentalista — delimitador, ora porque a
minoria em luta por reconhecimento se desencaminha para regressdes, por causa de
experiéncias anteriores de impoténcia, ora porque ela precise primeiro despertar a
consciéncia em prol da articulacdo de uma nova identidade nacional, gerada por
uma construcao através da mobilizacdo de massa. (HARBEMAS, 2002, p.239).

“A diversidade ¢ a riqueza da humanidade. Para cumprir sua tarefa humanista, a
escola precisa mostrar aos alunos que existem outras culturas além da sua” (GADOTTI, 2000,
p.51). Onde se encontra profundos desafios no tocante a sua compreenséo, reconhecimento,
respeitabilidade e aceitabilidade.

Evidentemente, o professor de qualquer disciplina precisa ter conhecimentos
antropoldgicos e culturais minimos e ter um olhar treinado para perceber as
diferengas étnicas — culturais, precisa, portanto, reeducar o seu olhar para a
interculturalidade; precisa descobrir elementos culturais externos que revitalizem a
sua propria cultura. (GADOTTI, 2000, p.59).

Para os Fulni-6, o reconhecimento ndo é somente ter direitos civis e constitucionais,
é sim, ter o respeito dos ndo — indigenas, de serem vistos como pessoas trabalhadoras, e ndo
mais como “seres irracionais”. De acordo com Giddens (1986, p.54) “reconhecer é um ato
cognitivo. Pois, na propor¢do em que também os outros, 0 Eu se constitui como pessoa, ndo
importando a cultura em que esta inserido”.
Com isso, a alteridade sugere a percepcdo e reconhecimento do outro. Esse
reconhecimento ndo implicaria, contudo, em qualquer indicio de adaptagdo ou mesmo de
aceitacdo a priori. Segundo Jovchelovitch (1998) a alteridade pode causar medo e repulsa em

relagdo ao Eu e o Outro:

A alteridade é um momento indispensavel no processo interativo, mas ndo é
garantia de que um tal processo se desenvolva de forma justa, ética ou simétrica, ou
seja, de que os sujeitos envolvidos nesse processo se beneficiam igualmente dos
dividendos interativos resultantes. A alteridade, ou seja, a relacdo do eu com o
outro, provoca medo, segregacéo e exclusdo (JOVCHELOVITCH, 1998, p. 69).

Corroborando com esta ideia surge Bauman onde ‘“as batalhas de identidade ndo
podem realizar a sua tarefa de identificacdo sem dividir tanto quanto, ou mais do que, unir.
Suas intengdes includentes se misturam com suas intencdes de segregar, isentar e excluir”.
(BAUMAN, 2005, p. 85). Este é o grande problema das pesquisas sobre alteridade, ou sobre 0

seu entendimento.
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Em relagdo ao Eu e o Outro, Touraine em sua obra “Pourrons-nous vivre ensemble?
Egaux et Différrents” (1997) traz uma perspectiva mais universal sobre a construcio da
identidade, onde os atores sociais, ou 0s Sujeitos em questao, precisam de trés forcas atuantes

para que de fato haja um reconhecimento desta identidade.

[...] o desejo pessoal de salvaguardar a unidade da personalidade, dilacerada entre o
mundo instrumental e o mundo comunitario; a luta coletiva e pessoal contra os
poderes que transformam a cultura em comunidade e o trabalho em mercadoria; o
reconhecimento, interpessoal, mas também institucional, do outro como sujeito. O
sujeito ndo se constrdi na relagdo imediata de si consigo mesmo, na experiéncia
mais individual, no prazer pessoal ou no éxito social. (TOURAINE, 1997, p.116).

Acha-se que se os povos indigenas lutam pelo seu reconhecimento, por seus direitos
civis e constitucionais, a sociedade continua discriminando-os, segregando-os, que eles estéo
se distanciando da sociedade, vamos dizer que “civilizada”.

Estes fatores estdo relacionados com a diversidade que existe no pais e que precisa

ser reconhecida, ou pelo menos respeitada pelos seus. Segundo Geertz (2001),

Os usos da diversidade cultural, de seu estudo, sua descricdo, sua andlise e
compreensdo, tm menos o sentido de nos separarmos dos outros e separarmos 0S
outros de nds, a fim de defender a integridade grupal e manter a lealdade do grupo, do
que o sentido de definir o campo que a razdo precisa atravessar, para que suas
modestas recompensas sejam alcangadas e se concretizem. (GEERTZ, 2001, p.81).

Pinto critica a “incapacidade do atual pacto democratico de assegurar a participacao e
a incluséo de todos os cidadaos” (PINTO, 2008, p.137-138), chamando a atencdo para o
“problema da participagcdo e/ou representagdo politica no cendrio de democracias que se
enfrentam com as demandas multiculturais por novos espagos de participacdo e pela garantia
de novos direitos para grupos até entdo excluidos.” (PINTO, 2008, p.138).

Situacdo que ocorre com 0s povos indigenas no Brasil, onde, apesar de toda a

participacdo na construcdo da sociedade, ndo ha o reconhecimento devido.

O multiculturalismo é a expressdo da afirmacédo e da luta pelo reconhecimento desta
pluralidade de valores e diversidade cultural no arcabouco institucional do Estado
democratico de direito, mediante o reconhecimento dos direitos basicos dos
individuos enquanto seres humanos e do reconhecimento das “necessidades
particulares” dos individuos enquanto membros de grupos culturais especificos.
(COSTA & WERLE, 2000, p.236).

Percebe-se entdo, uma nova vertente tedrica para a edificacdo de um Pais mais

democratico, mais justo, diante deste multiculturalismo.
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E para entendermos um pouco a questdo da cultura, alguns antropdlogos ressaltam que
as diferengas culturais partem desde os primérdios da espécie humana e que devem ser
tratadas as suas origens, diferenciando culturalmente o “ser. Mas, o que de fato, a
hereditariedade tenta nos mostrar é a aptiddo que o homem passa a ter numa determinada
cultura qualquer. Aquela que determinara como prépria, sera definida por ele, independente
do seu nascimento e da sociedade na qual receberé educacéo.

Independente da localidade geogréafica, o ser humano assumird uma cultura que sera
ou ndo transmitida socialmente e que servird como adaptacdo local sem interferir as suas
demandas biol6gicas. Para Laraia (2001, p.34), “ndo existe correlagdo significativa a
distribuicdo dos caracteres genéticos e a distribuicdo dos comportamentos culturais”. Estamos
certos de que a formacdo cultural, independentemente de qualquer individuo, deve ser
iniciada no espaco escolar, sendo este, decente para o aprendizado do mesmo.

Neste sentido ¢ pertinente ressaltar que a Educagdo devera ser um espago de estudo de

democratizagdo uma vez que, a igualdade das relagdes étnicas seja realmente trabalhada no

ambito escolar para uma democratizacio na educagdo. De acordo com Dauster (1989):

O ponto de vista do professor, o “olhar” relativizador contribui para questionar os
valores, os conhecimentos, os modos, os codigos dominantes e as atitudes
etnocéntricas. Em relagdo a questdo das diferencas sociais, o aporte antropoldgico
conduz a des-contru¢do de esteredtipos e percepcdes homogeneizadoras.
(DAUSTER, 1989, p.15).

Essa diversidade busca intervencdes “no aqui” e “no agora”, ultrapassando as
barreiras e até mesmo os seus limites. O limite referido estd relacionado a esse espaco e
tempo, suscitado acima; A busca pelo direito da igualdade e do reconhecimento, para que haja
uma sociedade brasileira mais democratica, é feita através dos movimentos de protecdo e

apoio aos povos indigenas. Segundo Vilani (2002), cabe ao Estado,

O Estado Democratico de Direito reconhece o direito de todos a um contexto
cultural seguro e garantido para que cidaddos possam definir os ‘modos de conduzir
a vida’ em mutuo respeito. [...] Além disso, ¢ tipico do Estado Democratico de
Direito a ampliagdo do espaco publico mediante a criagdo de mecanismos
constitucionais de participacdo dos cidaddos nos assuntos de governo e de controle
das acdes estatais pela sociedade civil. (VILANI, 2002, p. 59).

Uma das regras do movimento indigena € a auto-afirmagdo da identidade indigena
(OLIVEIRA, 2006), o indio imaginado pelo “homem branco”, no seu termo mais pejorativo,
ndo mais existe. Surge uma nova forca que busca pela igualdade étnica, que possui sua

identidade, ou pelo menos, o respeito e os direitos da sociedade civil. Esta acdo dos indios do



38

Brasil vem ser agregado a um processo histérico que outros paises sul americanos ja haviam

passado. Segundo Quijano (1992) este processo da identidade implica na democratizacdo da

sociedade:

Finalmente, na medida (ndo em sua totalidade) que pode ser estabelecida, discutida,
elaborada, dirigida ou mudada, a questdo da identidade implica, sem divida, uma
questdo de autonomia, a qual s6 deveria ser abordada, ou resolvida, como dimenséo
de um projeto histérico de autoproducdo democratica da sociedade. Nessa
perspectiva, a descolonizacdo das relagdes de poder é, na América Latina, marco e
ponto de partida de todo debate, de todo projeto, de todo exercicio de identidade
histdrica autdnoma. (QUIJANO, 1992, p.79).

Os movimentos indigenas para a cidadania e o reconhecimento indigena tém um

crescimento significativo no final do século XX, e nas primeiras décadas do século XXI. Sao

demandas e iniciativas para estes povos que tém sua participacéo efetiva, juntamente com os

Orgdos responsaveis, assim, como 0s agentes indigenistas especializados na causa, onde o0

“Estado viria a agir, procedendo entdo a identificacdo e a demarcacdo das terras indigenas,

melhorando os servicos de assisténcia (de salde e educacdo) ou resolvendo problemas
administrativos diversos” (OLIVEIRA & FREIRE, 2006, p.187).

No Brasil, hd duas vertentes dos Orgdos que apoiam 0s povos indigenas, 0s

governamentais, € 0s ndo — governamentais (estes, mais efetivos e eficazes na luta junto aos

povos indigenas). Conforme Nascimento (2004):

Na qualidade de principal objetivo das e nas conquistas indigenas, a autonomia é
entendida como o direito de viver conforme seus valores, seus costumes, seus modos
de organizagdo social e a sua politica e ainda como o reconhecimento da capacidade
de auto-representacdo em condi¢cBes de igualdade em uma sociedade que se
reconhece  pluriétnica, como constitucionalmente declara-se o  Brasil.
(NASCIMENTO, 2004, p.71).

O processo de reconhecimento indigena no pais ainda tem um caminho longo e dificil

para atingir sua amplitude total, pois, as modificacbes sociais devem surgir a partir dos

proprios povos indigenas, assim como da sociedade nacional e principalmente com o apoio

das politicas publicas governamentais, tentando assim, diminuir os preconceitos existentes.
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1.3 Educacio Escolar Indigena: Novas Possibilidades para os Povos Etnicos do

Brasil

No Brasil hoje sdo registrados e homologados pelo Governo Federal 230 Povos
Indigenas, espalhados pelos Estados da Federacdo. S&o mais de 800.000 mil indigenas

segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatisticas — IBGE”.
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Imagem® 01. Mapa Povos Indigenas do Brasil

Logo, faz-se necessario compreender estas comunidades para entender as questes
sobre a Educacdo Escolar Indigena e desmistifica-las, para que entdo possamos analisar e
abranger melhor, respeitando as diferencas culturais das comunidades indigenas, assim como
seu processo educacional. Segundo Saviani (2007) a educacdo dos povos autdctones esta

interligada ndo somente ao processo escolar, mas sim, ao aprendizado da vida.

* http://merciogomes.com/2011/05/03/inicia-debates-sobre-a-populacao-indigena-no-censo-2010/ - acesso dia 10
de dezembro de 2011;
% http://pibmirim.socioambiental.org/onde-estao - acesso dia 10 de dezembro de 2011.



http://merciogomes.com/2011/05/03/inicia-debates-sobre-a-populacao-indigena-no-censo-2010/
http://pibmirim.socioambiental.org/onde-estao
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Nas comunidades primitivas a educacdo coincidia totalmente com o fendémeno
anteriormente descrito. Os homens apropriavam-se coletivamente dos meios de
producdo da existéncia e nesse processo educavam-se e educavam as novas
geracdes. Prevalecia, ai, o modo de producdo comunal, também chamado de
“comunismo primitivo”. Nao havia a divisdo em classes. Tudo era feito em comum.
Na unidade aglutinadora da tribo dava-se a apropriacdo coletiva da terra,
constituindo a propriedade tribal na qual os homens produziam sua existéncia em
comum e se educavam nesse mesmo processo. Nessas condi¢cdes, a educacdo
identificava-se com a vida. A expressdo “educagdo é vida”, e ndo preparacdo para a
vida, reivindicada muitos séculos mais tarde, j4 na nossa época, era, nessas origens
remotas, verdade pratica. (SAVIANI, 2007, p. 154-155).

Entre os “bens indigenas” estdo os de natureza material (riquezas naturais, patrimonio
e integridade fisica dos membros das nacdes) e imaterial (valores culturais e morais), estando
contidos neles todos os aspectos reconhecidos expressamente no art. 231 da Constituicéo.

A Constituicdo tem um capitulo especifico a populagdo indigena, reconhecendo o
direito a diferenca. Logo, “sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crencas e tradicdes e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo & Unido demarca-las, proteger ¢ fazer respeitar todos os seus bens”.
(CONSTITUICAO FEDERAL, 1988, p. 285).

A implementacdo de politicas e projetos de melhoria na educacdo escolar indigena
significa, também, a capacidade de gerar e lidar com novos conhecimentos e codigos
diferenciados, construindo e elaborando os saberes da tecnologia da sociedade envolvente
para fortalecer 0s nossos.

Ainda de acordo com Saviani (2007):

A escola surge como um antidoto a ignorancia, logo, um instrumento para equacionar
0 problema da marginalidade. Seu papel é difundir a instrucdo, transmitir os
conhecimentos acumulados pela humanidade e sistematizados logicamente. O
mestre-escola sera o artifice dessa grande obra. A escola se organiza, pois, como uma
agéncia centrada no professor, o qual transmite, segundo uma gradacdo l6gica, o
acervo cultural aos alunos. (SAVIANI, 2007, p. 06).

A partir da aprovacdo da Lei 9394/96 que instituiu a Lei de Diretrizes e Bases da
educacédo nacional e do Plano Nacional de Educacdo (2001), ocorreu no Brasil um processo
acelerado de expansdo da oferta do Ensino Fundamental para as comunidades indigenas. A
LDB afirma em sua legislacdo que a educacdo escolar indigena deve ser bilingue e
intercultural, introduzindo a discussdo do multiculturalismo e de etnia no ensino de historia da
educagdo basica e encaminha ao “Sistema de Ensino da Unido, com a colaboracdo das
agéncias federais de fomento a cultura”, a obrigacdo de desenvolver programas apropriados a

Educacéo Indigena (art.78) com o apoio técnico e financeiro da Uniéo (art. 79).
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A LDB prevé que os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades
indigenas, mas determina previamente seus objetivos.

Em 2010, o nimero chegou a 174.545 estudantes em cursos que vdo da educacédo
infantil ao ensino médio. Estes numeros nos informam a expansdo anual da matricula em
escolas indigenas aproxima-se da taxa de 10% ao ano.

A Educacéo Escolar na percepg¢do dos povos indigenas, além de ser um direito basico,
¢ estratégica na construcdo de seus projetos societarios de futuro. Por isto, aumentou, nos
ultimos anos, a demanda por implantacdo de educacao escolar nas terras indigenas. Entre os
setores sociais brasileiros os povos indigenas se destacam na luta pela escola publica de
qualidade em nosso Pais.

Os sistemas de ensino da maioria dos estados no Brasil passaram a priorizar a agenda

da educacdo escolar indigena expressa na Carta do Amazonas. Juntamente com a carta da
COAIB® ao MEC, onde relata agdes jé realizadas em relacéo & educacéo escolar indigena.
A maior parte das 24 Secretarias Estaduais de Educacdo, que tem escolas indigenas nos
sistemas de ensino de seus estados, realizou investimentos expressivos em formacdo de
professores e construcdo, reforma e ampliacdo de escolas indigenas, além de aprimorar a
gestao.

E no contexto dessas garantias conquistadas que se enquadra o direito a educacéo
escolar indigena especifica e diferenciada.

A implementagdo de politicas e projetos de melhoria na educagdo escolar indigena
significa, também, a capacidade de gerar e lidar com novos conhecimentos e c6digos
diferenciados, construindo e elaborando os saberes da tecnologia da sociedade
envolvente para fortalecer os nossos. (ANGELO in GRUPIONI, 2006, p. 212).

A proposta de uma escola diferenciada surgiu a partir de todo um contexto ja

vivenciado pelos indigenas outrora, voltados a uma educacgdo “ocidentalista”, logo, surgiram

6 Algumas dessas medidas j& estdo contempladas na politica nacional de educacdo escolar indigena: Que seja
implementado o estudo e uso das linguas maternas, dos valores e costumes indigenas [...], da 5% a 82 série, nas
escolas indigenas; Que o governo amplie a cobertura do ensino fundamental e médio nas comunidades e que
atenda de igual forma aos estudantes de familias residentes nas cidades; Que o programa de ensino médio, nas
comunidades, contemple a formacdo em areas especificas ou de carater técnico, como agronomia, zootecnia,
manejo florestal, piscicultura, etc. visando atender as demandas e necessidades concretas das comunidades; Que
seja facilitado aos estudantes indigenas que concluem o ensino médio, formagdo em outras areas especificas
como antropologia, direito etc., no ensino superior, garantindo o acesso diferenciado nas Universidades.

Carta Aberta da Coiab ao MEC. Propostas para a formulagdo de nova politica de educacdo escolar indigena.
Brasilia: 14 de agosto de 2003. Disponivel em: < http://www.coiab.com.br/jornal. php?id=87 > Acesso em: 25
ago.2010.
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0s projetos alternativos, fossem estes os da FUNAI e de seus convénios ou 0s promovidos
pelo SIL ou missionarios do CIMI. Percebeu-se entdo que este “tipo” de educa¢do, segundo
os Direitos Humanos ndo estavam de acordo com a realidade destes povos.

A Educacdo escolar em area indigena vem contribuir para um melhor conhecimento
dessas e como as Etnias Indigenas trabalham em suas escolas sobre o processo de ensino
aprendizagem, resgatam e preservam suas culturas, seus legados historicos. E o local,
segundo Saviani (2007, p.09) onde se deve “contribuir para a constitui¢do de uma sociedade
cujos membros, ndo importam as diferencas de quaisquer tipos, se aceitem mutuamente e se
respeitem na sua individualidade especifica”.

Questionar sobre Educacdo Escolar Indigena é também entender como estes povos
sobrevivem as aculturacdes e intervencgdes do ndo-indio, ndo deixando de atuar como sujeitos
historicos, criando cultura propria. Portanto a educacdo escolar indigena/escola deve ser
bilingue, especifica, diferenciada e intercultural.

De acordo com professora Adir Casaro Nascimento (2004)

A invencdo de uma escola, tomando por base o que ela é e o que terd que ser, uma
vez que a diferenca rompe com 0s canones e a dogmatizagdo — responsaveis pela
cristalizacdo de um curriculo para a transferéncia -, os quais insistem em
permanecer, mesmo quando ha espaco para negociacfes, mas que ficam sempre nos
limites da lei e das politicas estabelecidas pelos recursos disponiveis pelo Estado.
(NASCIMENTO, 2004, p. 23).

J& o trabalho do professor esta ligado como parte integrante a uma definicdo mais
ampla: a proposta de uma escola indigena significa que seu trabalho s6 pode ser realizar com
eficAcia, segundo o0s parametros dos nossos ancestrais, mostrar a economia de
autosubsisténcia, com o mercado de alguns produtos, organizagédo participativa nos niveis de

decisdo conjunta dentro da comunidade indigena.

Neste contexto, a formacao dos professores indigenas passa a ser uma reivindicagao
essencial no conjunto da reconstrucdo do velho paradigma de educacéo tradicional
de escola, na medida em que este profissional representa um novo status politico
dentro da comunidade, respondendo como um tradutor que decodifica 0 mundo fora
da aldeia. (MANDULAO in GRUPIONI, 2006, p. 221).

Segundo Lopes (2001, p. 67), “a educagdo em contextos interculturais é pensada entdo
como fluxos de conhecimento que transitam entre fronteiras moveis e sempre recriadas”.
Acrescenta-se que, alem da categoria tedrica, a qual a figura ja oficialmente em
documentos do MEC (1994), como as diretrizes e para a politica nacional de educacao

03/1999, do conselho nacional de educagdo, “professor indigena” ¢ a categoria pratica e
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organizativa em plena construgdo sobre novos papéis sociais, como é o caso também dos
agentes indigenas de satide (GRUPIONNI, 1996).
Assim, seguem documentos, de acordo com o PNE (2011) onde sdo registrados as

questdes educacionais para 0S povos autoctones:

1991 Decreto Presidencial n°. 26; 1991 Portaria Ministerial n°. 559; 1993 Diretrizes
para a Politica Nacional de Educacdo Escolar Indigena; 1996 Lei de Diretrizes e
Base da Educagdo Nacional — LEI 9.394; 1998 Referencial Curricular Nacional para
Escolas Indigenas; 1999 Resolucdo 03 do Conselho Nacional de Educagio/Camara
de Educagdo Bésica; 1999 Parecer 14 - Diretrizes Curriculares Nacionais para
Escolas Indigenas; 2001 Plano Nacional de Educacdo — Lei 10.173; 2002
Referenciais para a Formacao de Professores Indigenas; 2004 Decreto Presidencial
5.051 - Promulga a Convengéo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho/OIT.
(PNE, 2011, p. 31).

E relevante salientar que a politica educacional tinha como objetivo principal o de
evangelizar e civilizar os indios, de modo sistematico e homogéneo, sobretudo, integra-los a
sociedade nacional, buscando dessa forma extinguir a sua identidade étnica. Neste intuito,
através da educacao escolar, buscava insistentemente interferir no processo préprio de ensino
e aprendizagens dos Fulni-6, numa ideologia etnocéntrica e discriminante. Sendo assim,
comegou-se a ensinar aos indigenas como melhor opcao de vida os modos de ser e de viver do
povo colonizador, visando convencé-los a e se integrar a sociedade nacional.

Em 2009, aconteceu em Brasilia o | CONEEI — | Conferencia Nacional de Educacéo
Escolar Indigena, onde foi feito um diagnéstico da situacdo em que se deparava a educacéao
escolar indigena no pais, neste, foi identificado quais a expectativas que 0s representantes
indigenas, como o0s indigenistas e gestores publicos tém para esta categoria nos anos que
viréo.

Na diversidade étnica e educacdo indigena, fago a ligagdo destas tematicas mais
amplas com a complexa questdo da escolarizacdo indigena. Pois, o termo “escola indigena”,
para 0s povos indigenas, € um termo praticamente novo; esta agora luta pelo reconhecimento
por direito; algumas ja o tem, outras ainda passam pelo processo de identificacdo de suas
terras, assim como, da existéncia do seu povo.

Como se sabe, existe uma educacéo indigena fora e antes das escolas, e que conseguiu
reproduzir a identidade destes povos. Ha identidade em movimento em contato com outros
povos indigenas, porém, entre eles e a sociedade civil ndo-indigena € muito desigual, ou seja,

ja que sdo sociedades diferentes, de visdes, pensamentos e recursos diferentes, tornam-se cada
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vez mais distantes dos seus ideais. Foi quando surgiram, em grande parte do Brasil, a unido
dos povos indigenas, 0s movimentos pro-indios.

O enfoque nos professores indigenas é porque a figura e a atuacdo dos mesmos é
central dentro da comunidade. O professor indigena ndo € visto como Unico portador do saber,
valorizando-se muito o aspecto do aprendizado mutuo presente na relacdo professor - aluno -
comunidade. Sua tarefa é ser multiplicador, repassar seus conhecimentos ndo s6 académicos
como também os de vida. Sendo desta forma, o saber partilhado dentro e fora da comunidade
indigena, e ndo apenas, os adquiridos, apropriados pelos livros didaticos.

“Sua responsabilidade ¢ ser aquele que transmite, “nos dois mundos”: o do indigena e
a do ndo-indio, este € um método que vai criando a atmosfera indispensavel para vincular de
forma indissociavel o trabalho intelectual e o trabalho material” (SAVIANI, 2007, p. 161).

A proposta da construcdo das caracteristicas das escolas indigenas sdo as seguintes
segundo 0 MEC (1996):

Que seja intercultural, bilingue/multilingue, diferenciada e comunitaria sé é possivel
quando esta se encontra diretamente articulada com a comunidade indigena que esta
inserida. Para tanto, € preciso a participacdo e envolvimento dos pais dos alunos, dos
chefes e demais representantes da comunidade, aliados aos grupos de professores
para que todos estejam em consonadncia na busca de alternativas para se fugir da
concepgdo e modelo da escola concebida no ocidentalmente. Somente deste modo,
se é possivel pensar em escola verdadeiramente indigena, com suas caracteristicas
devidamente asseguradas. (MEC, 1996, p147).

Segundo o RCNEI/Indigena (1998) ha certos principios e metas a serem cumpridos, e
em 1999, o Conselho Nacional de Educagdo promulgou o Parecer 14, das “Diretrizes
Curriculares Nacionais para Educag¢do Escolar Indigena”, reiterando, completando e

aperfeicoando o registro 1993 e definindo que:

1. A escola indigena deve ser criada como uma categoria autbnoma, com normas e
ordenamentos juridicos proprios, para que fortalega os projetos societarios dos povos
indigenas;

2. A gestdo e os calendarios devem seguir 0S processos organizativos e as praticas
socioculturais de cada povo;

3. O curriculo deve ser intercultural, valorizando os saberes indigenas, em dialogo com
outros conhecimentos que nos embates histdricos, politicos e ideoldgicos

conquistaram o status de universais;
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4. E a esfera estadual o ente federativo que deve responsabilizar-se pela oferta e

execucao da educacdo escolar indigena, podendo dividir esta responsabilidade com os

municipios, sob algumas condicdes, ja tratadas na meta anterior;

5. O professor da escola indigena deve ser prioritariamente um indio da mesma etnia; sua

formacdo inicial e continuada deve ser especifica e intercultural que, quando for o

caso, deve se dar em servico, concomitantemente com sua escolarizagéo e ainda que as

formas para sua contratacdo devem ser flexibilizadas;

6. E garantida a participacdo ativa dos indigenas nos processos decisorios, através de

espacos concretos de deliberacdo das politicas e de controle social.

Entre os povos indigenas, a educagdo se assenta em principios que lhes sdo proprios,

dentre os quais:

Uma viséo de sociedade que transcende as relacdes entre humanos e admite diversos
"seres” e forgas da natureza com os quais estabelecem relacbes de cooperagéo e
intercAmbio a fim de adquirir - e assegurar — determinadas qualidades; valores e
procedimentos préprios de sociedades originalmente orais, menos marcadas por
profundas desigualdades internas, mais articuladas pela obrigagdo da reciprocidade
entre 0s grupos que as integram; nogdes proprias, culturalmente formuladas
(portanto varidveis de uma sociedade indigena a outra) da pessoa humana e dos seus
atributos, capacidades e qualidades; formacdo de criangas e jovens como processo
integrado; apesar de suas inimeras particularidades, uma caracteristica comum as
sociedades indigenas é que cada experiéncia cognitiva e afetiva carrega maltiplos
significados - econdmicos, sociais, técnicos, rituais, cosmoldgicos.
(RCNEI/INDIGENA, 1998, p.17).

Logo, os processos educacionais particulares, ndo devem interferir ou modificar as

tradi¢des culturais de cada etnia, e sim agregar, a transmissdo dos conhecimentos, oralisados

ou ndo. Por isso, ndo se deve separar as escolas indigenas e seu desenvolvimento, da vida

social da comunidade.

E nesse sentido que considero muito adequado definir as escolas indigenas como
espacos de fronteiras, entendidos como espacgos de trénsito, articulacdo e troca de
conhecimentos, assim como espagos de incompreensoes e de redefini¢bes identitarias
dos grupos envolvidos nesse processo, indios e ndo indios (TASSINARI, 2001, p.
50).

Assim, em relacdo a estes “espacos escolares”, acreditamos que uma problematica

presente no RCNEI/Indigena (1998) é utilizar apenas um paragrafo para definir cada uma das

diferentes caracteristicas da educacao escolar indigena.
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Para tanto, compreende-se que a educacdo escolar indigena como “espaco de encontro
entre dois mundos, duas formas de saber, ou ainda, multiplas formas de conhecer e pensar o
mundo” (TASSINARI, 2001, p.47).
No ano de 2000 o Governo Federal lancou e fixou o Plano Nacional de Educacéo -
PNE - para todos os setores do ensino em todo o territdrio nacional. Em 2011 a Universidade
Federal de Roraima fez uma avaliagdo independente, a pedido do MEC, onde foi revisitado o
documento de 2007 tendo-o como base, fazendo a ampliacdo destes objetivos no ano em
questao.
No Brasil sdo ao todo 295 objetivos para a educagdo escolar, dos quais 21 s&o
exclusivamente para a educacgdo escolar indigena e que estdo subdivididos em 05 grandes

objetivos gerais:

1. A elevacdo global do nivel de escolarizacéo da populacgdo indigena;

2. A melhoria da qualidade do ensino em todos os niveis;

3. A reducdo das desigualdades sociais e regionais em relacdo ao acesso e a permanéncia
escolar;

4. Efetivacdo da educacdo publica e da democratizacdo da gestdo do ensino publico, nos
estabelecimentos oficiais, obedecendo aos principios da participacdo dos profissionais
da educacéo na elaboracédo do projeto pedagdgico das escolas;

5. E a participacdo das comunidades escolares e locais em conselhos escolares ou
equivalentes. (PNE, 2007).

O PNE estabelece prioridades Constitucionais, juntamente as necessidades sociais aos
povos indigenas, especificamente, onde:
[...] a garantia de ensino fundamental obrigatério de oito anos a todas as criancas de
7 a 14 anos, assegurando o0 seu ingresso e permanéncia na escola e a concluséo
desse ensino; a garantia de ensino fundamental a todos os que a ele ndo tiveram
acesso na idade propria ou que ndo o concluiram; a ampliagdo do atendimento nos
demais niveis de ensino; a valorizagdo dos profissionais da educacdo e o

desenvolvimento de sistemas de informagdo e de avaliacdo em todos os niveis e
modalidades de ensino (PLANO NACIONAL DE EDUCAGAO, 2007, p.76).

O Registro Oficial relata uma andlise das diretrizes e aponta os objetivos e metas para
os distintos niveis de ensino, a Educacdo Infantil, o Ensino fundamental e a Educacéo
Superior, e as diversas modalidades, a Educacdo de Jovens e Adultos, a Educagéo a Distancia

e Tecnologias Educacionais, a Educacdo Tecnologica e Formacédo Profissional, a Educacao
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Especial, e a Educagdo Indigena, como também para a Formacdo dos Professores e a
Valorizagdo do Magistério. O PNE ainda delibera:

As diretrizes para a gestdo e o financiamento da educacdo; as diretrizes e metas
para cada nivel e modalidade de ensino e as diretrizes e metas para a formacao e
valorizacdo do magistério e demais profissionais da educacdo, nos préximos dez
anos (PNE, 2007, p.77).

A situacdo apresentada pelo PNE em relacdo a Educacdo Indigena, naquela data, ndo
era uma das mais otimistas. Contudo, passaram-se alguns poucos anos e a luta de fato pela
educacdo nunca parou, pelo contrario, a cada dia cresce com mais for¢a entre as comunidades,
pois, eles sabem que apesar de todas as dificuldades, existe a acdo de varias ONGs, de alguns
6rgdos governamentais e da atuacdo civil. Ainda de acordo com Angelo (in GRUPIONI,
2006):

O Plano Nacional de Educacdo assegurou reivindicagdes importantes para a
educacdo escolar: trata-se da formacéao do professor indigena ndo apenas em nivel de
Ensino Médio — Magistério, mas sua formagao em nivel superior e estabeleceu que

cada Estado brasileiro deverd criar programas especiais para esse atendimento.
(ANGELO in GRUPIONI, 2006, p. 212).

Légico gque ainda ha muito a ser feito e edificado, para que a oferta de uma educacao
escolar de qualidade para os povos indigenas seja realmente efetiva e eficaz. Respeitando sua
autonomia, sua alteridade e diferencas, garantido a ndo somente a inclusdo no universo dos
programas governamentais que buscam a satisfacdo das necessidades basicas de
aprendizagem, mas também, e principalmente, na sociedade brasileira.

Para Nascimento (2004) questdes sobre a Alteridade nas escolas indigenas ndo séo
faceis de serem cogitadas:

Além da complexa tarefa de lidar com a Alteridade, ndo s6 enquanto elemento
epistemoldgico que interfere nos significados, mas que também define identidades, a
escola indigena deve ainda repensar-se como uma escola metodologicamente
progressista, transformadora, educadora do espirito critico e depositaria da funcéo
social de socializa o conhecimento, o saber sistematizado, elaborado e construido
pela racionalidade. (NASCIMENTO, 2004, p.39).

As Diretrizes para a Educagdo Escolar Indigena asseguraram para as comunidades
indigenas o0 uso de suas linguas maternas e seus processos proprios de aprendizagem, o
reconhecimento da formacdo inicial e continuada dos professores indios, ou seja, seus

préprios métodos de escolarizacao.
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A formagdo dos professores indigenas garante a estes que 0os mesmos elaborem os seus
curriculos e programas especificos para as escolas indigenas, que adotem o ensino bilingue e
0 uso de um cddigo ortografico das linguas maternas — alfabeto — para a elaboracdo dos
materiais didaticos.

Logo, um dos principais objetivos do Referencial Curricular para a Formagdo dos

Professores Indigenas é:

[...] contribuir para a criacdo e implementacdo de programas de formagcdo inicial e
continuada de professores indigenas, nos sistemas estaduais de ensino, de modo que
atendam as demandas das comunidades indigenas por profissionais qualificados
para a gestdo e conducdo dos processos educativos nas escolas existentes nas terras
indigenas; bem como as exigéncias legais de titulacdo do professor indigenas em
atuacdo nessas escolas (MEC, 2002, p.05).

Das 2.836 escolas indigenas e 200 mil estudantes registrados pelo Censo Escolar
Indigena’, 717 informaram ter recebido o Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigena — RCNEI - elaborado e publicado pelo MEC em 1998. No Nordeste, 72% das 283
escolas indigenas da regido receberam o referencial curricular. Em relacdo ao estado de
Pernambuco, com fonte da Secretaria de Educacdo do Estado e da COPIPE, todas as 11
comunidades receberam o RCNEI. Ainda de acordo com o Censo, 31% das escolas indigenas

do Pais declararam utilizar material didatico préprio e especifico do grupo étnico.

"http://redecomunicadores.mec.gov.br/index.php?option=com_content&view=article&id=3656:educacao-
indigena-avanca-no-brasil&catid=93:noticiasrede&Itemid=232 — acesso dia 03de setembro de 2011.


http://redecomunicadores.mec.gov.br/index.php?option=com_content&view=article&id=3656:educacao-indigena-avanca-no-brasil&catid=93:noticiasrede&Itemid=232
http://redecomunicadores.mec.gov.br/index.php?option=com_content&view=article&id=3656:educacao-indigena-avanca-no-brasil&catid=93:noticiasrede&Itemid=232
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1.4 Educacéo Escolar Indigena no Estado de Pernambuco

Pensar em educacdo escolar indigena em nosso pais € pensar na diversidade. O
desenrolar da Educacdo Escolar Indigena no Estado de Pernambuco vem permitindo aos
indios que aqui vivem tenham a chance de trazer a tona a beleza, a riqueza e a perfeicdo de
detalhes dos seus adornos.

Conforme divulgagcbes da FUNASA e do Instituto Socioambiental - ISA, as
populacbes indigenas estabelecidas nas Terras Indigenas de Pernambuco tém apresentado
altos indices de crescimento demogréafico. De acordo com 0s 6rgdos responsaveis nos temos
11 etnias no Estado (por ordem de localizagdo - referéncia a capital pernambucana) 8, sdo as
seguintes:

1. Etnia Xucuru de Ororuba — Municipio de Pesqueira;

2. Etnia Pipipd — Municipio de Floresta;

3. Etnia Pankara — Municipios de Carnaubeira da Penha e Floresta;

4. Etnia Kambiwa — Municipios de Floresta, Ibimirim e Inaj4;

5. Etnia Atikum — Municipios de Carnaubeira da Penha, Belém de Séo Francisco,

Mirandiba, Salgueiro;

6. Etnia Tuxa — Municipio de Inajé;

7. Etnia Kapinawa — Municipio de Buique;

8. Etnia Fulni-6 — Municipio de Aguas Belas;

9. Etnia Pankaiuka — Municipio de Jatoba;

10. Etnia Pankararu — Municipios de Jatoba, Petrolandia e Tacaratu;
11. Etnia Truka — Municipio de Cabrobo.

® Fonte: FUNASA/ISA, 20009.
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Mapa® Povos Indigenas de Pernambuco:
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Imagem 02. Mapa dos Povos Indigenas de Pernambuco.

Este crescimento populacional indigena, segundo o censo™®, esta associado & melhoria
de saneamento basico nas sedes, atendimento médico hospitalar, apoio de organizacdes nao
governamentais e parcerias na area de satde e alimentac&o realizadas entre Estado e Unido.

Na éarea da Educacdo, o Estado de Pernambuco vem acompanhando as mudancas
ocorridas no cenario nacional, encarregando-se de construir e reformar algumas escolas
indigenas, além de ofertar cursos de formacdo e capacitacdo aos professores indios atuantes
nas escolas localizadas dentro das Terras Indigenas.

Segundo a analise da Educagdo Escolar Indigena no Estado pernambucano, do ano de
2007, ha muito ainda o que se fazer, passando pela questdo da formacdo inicial dos
professores indios, a adequacdo dos estabelecimentos de ensino, respeitando a categoria de
escola indigena.

Além disso, a questdo das atribuicbes legais e de competéncia das instancias
administrativas, bem como a necessidade de regulamentacdo no sistema estadual de ensino,
contando com o plano de carreira do magistério, a formacdo e o reconhecimento da carreira
especifica de magistério (Licenciatura Plena em Pedagogia) indigena.

¥ FUNAL, 2009.
19 http://merciogomes.com/2011/05/03/inicia-debates-sobre-a-populacao-indigena-no-censo-2010/ - acesso 04 de
setembro de 2001.


http://merciogomes.com/2011/05/03/inicia-debates-sobre-a-populacao-indigena-no-censo-2010/
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A institucionalizagdo da categoria de professor indio com o ingresso atraves de
concurso de provas e titulos adequados as suas especificidades étnico-culturais, reconhecendo
direitos iguais aos dos demais professores do sistema e remuneracdo correspondente ao seu
nivel de qualificacdo profissional.

Também é necesséria a definigcdo das diretrizes e metas para a modalidade da educagéo
escolar indigena dentro do Plano Estadual de Educagdo.

A educacdo escolar indigena passou a ser responsabilidade da Secretaria de
Educagdo de Pernambuco em 2002. Antes, era conduzida pelos governos
municipais. A resolugdo N° 03/99 do Conselho Nacional de Educacdo fixou as
diretrizes para o funcionamento das escolas indigenas no Brasil, garantindo aos
povos a oferta de escolas nas aldeias, respeitando as estruturas sociais das etnias e
préticas sécio-culturais e religiosas. (SECAD, 2008).

Ainda ha muito ainda o que ser feito e investido na Educacdo Escolar Indigena em
Pernambuco, porém ja ha algumas iniciativas em andamento desde o ano de 2008, como por
exemplo, a realizacdo de vestibular especifico para os povos indigenas. No ano de 2006, a
Coordenacdo da Educacdo Escolar Indigena realizou varias reuniGes com representantes das
Secretarias Municipais e Nucleos Regionais da Fundacdo Nacional do indio, professores e
lideres indigenas com o objetivo de discutir e elaborar as Diretrizes e o que fosse necessario
para a Educacdo Escolar Indigena no estado de Pernambuco.

No PNE (2011) ha um relato de uma representante da COPIPE em relacdo a esta situacao:
Falta no Estado, e no MEC, construir materiais especificos para serem distribuidos
nas escolas indigenas e ndo indigenas. Porque se hoje a gente esta tentando romper
com o preconceito e a discriminacdo, a gente precisa ter material didatico que dé
subsidio para que os professores ndo indios se apoderem das informacdes de como
se encontram hoje os povos indigenas, depois de 500 anos de contato, como é o caso
do Nordeste. Entdo, para dar conta disso é preciso criar materiais didaticos

especificos, livros especificos, jogos paradidaticos que déem conta dessa realidade
(PNE, 2011, p.55 - Representante da COPIPE).

Ja com o intuito atender as caracteristicas de educacéo especifica da etnia Fulni-0, a
Secretaria de Educacao do Estado de Pernambuco iniciou em 2006, um curso de formacdo de
docentes da Educacdo Infantil e Anos Iniciais do Ensino Fundamental, aproveitamento de
Estudos, que possibilita praticas de ensino que valorizam 0s processos proprios de
aprendizagem das populag@es indigenas, aliados ao conhecimento universal.

Segundo a coordenadora da SECAD/PE — Secretaria de Apoio a Diversidade do

Estado de Pernambuco - Vera Lucia Arruda Moura, desde 2002 a “educacéo indigena deixou
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de ser uma responsabilidade das prefeituras municipais e passou a ser estadualizadas”, ou
seja, mais uma atribuicdo do Governo do Estado.

O objetivo do programa de Educagdo Escolar Indigena da secretaria é atender as
especificidades das etnias existente no Estado de acordo com a Resolucdo N° 03/99 do
Conselho Nacional de Educacdo (CNE), e dos Referenciais Curriculares Nacionais, além de
expandir a oferta de programas educacionais as escolas indigenas. A SEDUC também prope
garantir padr6es minimos de funcionamento e a formacao inicial, continuada, de nivel médio

e superior aos professores da modalidade.

A escola indigena tem de ser parte do sistema de educacéo de cada povo, no qual se
assegura e fortalece a tradicdo indigena. A partir dai teremos elementos suficientes
para uma relacdo positiva com outras sociedades. (RCNEI/Indigena, 1998, p. 58.
Jucineide Maria Simplicio Freire, professora Xukuru, PE.).

As etnias estdo representadas por cinco Geréncias Regionais de Educacdo (Geres):
Arcoverde, Garanhuns, Floresta, Salgueiro e Petrolina, estas ddo o suporte necessario as
comunidades para que o funcionamento das escolas seja realmente de fato concretizado.

No comeco do programa em 2002, eram cerca de seis mil criancgas e jovens indigenas
matriculados em 71 escolas da rede estadual de ensino. No ano de 2010, ja sdo
aproximadamente 9.500 alunos estdo estudando em 120 escolas. Também agregam ao
programa entorno de 700 professores indigenas.

A secretaria de Educacdo (SE), em parceria com o Fundo Nacional de
Desenvolvimento da Educacdo (FNDE), disse que investiu cerca de R$ 3,5 mil
hdes na construcdo de sete novas escolas indigenas no Estado, mas na realidade o capital ndo
chegou a todas as Aldeias. H4 ainda uma grande quantia para a construcdo de mais 15
escolas indigenas, faz-se imprescindivel um mapeamento das necessidades de cada
comunidade a partir da equipe de engenharia da secretaria de Educagéo (SE).

Estes recursos sdo repassados pelo Banco Mundial, numa quantia de R$ 9 milhdes,
através do Programa Educacdo de Qualidade - EDUQ. A partir das analises realizadas por
Campos e Pajeu (2010) para o PNE (2011) no Estado, uma das observacdes foi:

No estado de Pernambuco, onde existe a Unidade de Educacdo Escolar Indigena
dentro da Geréncia de Direitos Humanos e Diversidade, foi analisado que a Unidade
conta atualmente com cinco técnicos e uma chefia de unidade. A Seduc alega
dificuldades em conseguir profissionais para incorporar a equipe, que Ssejam
interessados e tenham perfil para trabalhar a questdo. Os profissionais que trabalham
atualmente neste setor comp8em o quadro efetivo da Secretaria e haviam tido
experiéncias anteriores com educagdo do campo ou EJA, por exemplo. (CAMPQOS
& PAJEU, 2010 in PNE, 2011, p. 55).
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Vale ressaltar que cada etnia tem liberdade e autonomia para definir o seu Plano
Politico Pedagdgico de acordo com suas especificidades e suas identidades, ou seja, sua
alteridade. Melia (1999, p. 16) fala a respeito da alteridade como fruto da acdo pedagodgica
para conservar as diferencas das etnias indigenas, trazendo subsidios para que “haja um
mundo mais humano de pessoas livres na sua alteridade”.

De acordo Hall (1997),

O que isto sugere é que a identidade emerge, ndo tanto de um centro interior, de
“um eu verdadeiro e tinico”, mas do didlogo entre os conceitos e defini¢des que sdo
representados para nds pelos discursos de uma cultura e pelo nosso desejo (...) de
investirmos nossas emog¢des em uma ou outra daquelas imagens, para nos
identificarmos. (HALL, 1997, p. 26).

Para auxiliar ainda mais os indigenas pernambucanos, o0s proprios fundaram em 1999
a COPIPE — Comissdo dos Professores Indigenas de Pernambuco, as reunides ocorrem
trimestralmente, os locais sdo nas préprias aldeias, ou dependendo da ocasido, na cidade do
Recife. O ultimo encontro da COPIPE foi nas Terras Indigenas Pankararu, na Aldeia Saco
dos Barros, no Municipio de Jatobda, a aproximadamente 379 km da Cidade do Recife. O
tema central deste encontro foi “Educagdo e Toré as Forcas Encantadas a frente da Luta''”.
Aconteceu entre os dias 24 e 26 de novembro de 2011. Este foi o vigésimo quinto encontro e
teve o apoio da APOINME - Articulacdo dos Povos e Organizacdes Indigenas do Nordeste,
Minas Gerais e Espirito Santo, do Conselho Missionario Indigenista — CIMI e a Prefeitura de
Jatoba.

O principal fundamento da COPIPE é respeitar as especificidades, e a cultura de cada
povo, contudo procura direcionar numa mesma perspectiva 0s projetos politicos
pedagdgicos, pois, a realidade dos indios do Nordeste/Pernambuco (OLIVEIRA, 1999), é
bem semelhante. Todos participam da construgao dos PPP’s que tem cinco eixos norteadores
centrais para serem trabalhados em sala de aula: a terra, a organizacdo, a interculturalidade, a
historia e a identidade. De acordo com o PNE (2011):

A Comissdo de Professores Indigenas de Pernambuco (Copipe) avalia que As
exigéncias burocraticas requisitadas pelo governo nas administragdes dos recursos
das Unidades Executoras interferem nas nossas formas de organizacdo e violam
nosso direito constitucional, tendo em vista que ndo é um programa feito
especialmente para atender a realidade indigena. Portanto, nossas organizagdes, que
seguem os principios da coletividade, ndo poderiam administrar esses recursos, por

ndo terem o0s requisitos burocraticos exigidos pela legislacdo brasileira. (PNE, 2011,
p. 52).

1 http://apoinme.org.br/?p=696 — acesso dia 12 de dezembro de 2011.
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De acordo com o RCNEI/Indigena a formacdo do professor indigena é de suma
importancia, pois, 0 preparara para ajudar o desenvolvimento dos seus alunos, assim como

da sua etnia:

Os cursos de formacdo de professores indigenas devem ter como objetivo criar
condicbes para que eles se tornem capazes de: fazer pesquisas de natureza
sociolinglistica (qual é o grau de vitalidade da lingua indigena, qual é a atitude da
sua comunidade com relacéo a ela etc.) de modo a determinar, quando for o caso, o
papel da lingua indigena no curriculo; fazer pesquisas de natureza lingiiistica,
assessorados por especialistas (levantamento, sele¢do e registro de textos indigenas
que possam ser incluidos em materiais didaticos; elaboragdo de gramaéticas e
dicionarios em linguas indigenas, assim como uma abordagem dos mecanismos de
criacdo de neologismos nessas linguas); realizar trabalhos de traducdo de textos,
quando for o caso, do portugués para a lingua indigena ou vice-versa, com vistas a
elaboracdo de materiais didaticos; identificar e comparar, de forma critica, modos
tipicamente indigenas e ndo indigenas de ensinar e de aprender linguas.
(RCNEI/INDIGENA, 1998, p. 152).

Porém, no estado ainda ndo ha um curso de nivel superior especifico para 0s povos
indigenas de Pernambuco, a busca pelo ensino superior hoje é um dos fatores para o
desenvolvimento da educacdo escolar nas aldeias. Ha de fato universidades particulares que
agregam esses conhecimentos e a estas etnias. A Universidade Federal de Pernambuco —
Campus Caruaru (138 km da capital, Recife) oferece uma adaptacdo do curso Proformacao,
desde 2008. Com acesso (selecdo uma vez por ano) e contetdos especificos para 0s povos
indigenas do estado.

Logo, este ¢ 0 momento de “abrir espaco para as forgas emergentes da sociedade, para
as forcas populares, para que a escola se insira no processo mais amplo de construgéo de uma
nova sociedade” (SAVIANI, 2007, p. 63), sentimento que todos os povos indigenas e

indigenistas tém em busca dos seus direitos perante a sociedade brasileira.
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2. O Conhecimento Fulni-6 e a Teoria Antropoldgica Etnogréafica

A aldeia Fulni-0 e a experiéncia por ela suscitada se inscreve em um processo recente
de reivindicagdo étnica vivenciado por inumeros grupos indigenas no Brasil e, principalmente,
por aqueles situados no Nordeste brasileiro.

Indigenas do estado de Pernambuco, do municipio de Aguas Belas, a 313 kildmetros
da capital, Recife. Considerados um dos povos mais fortes do nordeste, pois, sdo 0s Unicos
que conseguiram preservar e transmitir seu idioma materno, o Yaathe, identidade indigena
Fulni-0, de anos de resisténcia.

Referéncias detalhadas sobre os indios Fulni-6, surgem a partir do seu aldeamento em
Aguas Belas. A partir da Carta Régia de 5 de junho de 1705,

A Aldeia de Aguas Belas ou de Ipanema onde reunia em 1749, 322 indios. Pouco
mais de um século depois, em 1855, a populacdo da Aldeia era de 738 indios.
Anteriormente 0s mesmos indios haviam cedido ilegalmente parte da sua
propriedade ao patrimdnio da Igreja, sendo os terrenos arrendados pelo péroco a
uma populagdo “branca” que construiu suas residéncias proximas a igreja, onde se
desenvolveu a cidade de Aguas Belas. (CARTA REGIA, 05 de junho de 1705).

Foi também nesta época que surgiram os primeiros incidentes entre indios e nédo
indios, normalmente, invasores de suas terras.

Nos ultimos trinta anos, um fenémeno inicialmente impensavel comecou a chamar a
atencdo de antropologos e érgdos responsaveis pela politica indigenista do pais: alguns grupos
descendentes de povos indigenas autoctones, os “remanescentes indigenas”, passaram a
reivindicar o reconhecimento de sua identidade étnica. O fenémeno causou mal-estar e
confuséo.

Do ponto de vista dos 6rgdos indigenistas, o mal-estar causado pelo fendmeno
encontrava-se diretamente relacionado as demandas que o acompanhavam. Afinal, o
reconhecimento da etnia — que no quadro de referéncia juridico e estatal seria reduzida ou
ampliada a categoria genérica de “indio” — implicava, também, a concessdo de direitos e a
demarcacdo das terras, tal como previsto pela Constituicdo de 1988. Este ndo é o caso dos
Fulni-6, pois, ha registros da comunidade desde 1800.

Em primeiro lugar, porque naquele contexto, e ainda hoje, a expansdo do Ocidente,
concomitante a difusdo de seu modo de vida e percepcdo de mundo, eram percebidos como

inexoraveis. Nesse sentido, o fendmeno parecia ir contra a forma como a antropologia e 0
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senso-comum compreendiam o contato interétnico. Se antes o contato implicava uma
assimilacdo das populagdes indigenas pela nacional, agora, 0 movimento parecia tomar uma
direcdo contraria: as populagdes indigenas, afirmando-se como grupos étnicos, querendo
destacar-se do contexto regional.

Em segundo lugar, o fendmeno gerava desconforto porque muitos desses grupos ja
ndo se constituiam como entidades descontinuas e discretas (OLIVEIRA, 1999a). Ou seja,
“misturados” a populacdo regional, participando de sua economia e compartilhando uma
grande variedade de costumes, esses grupos pareciam ndo apresentar uma descontinuidade
cultural capaz de lhes caracterizar como povos indigenas. Levando-se em conta, claro, a
imagem ou idéia do indio tal como formulada ao longo de quinhentos anos de contato.

Viveiros de Castro (2006) indigenista brasileiro, em uma entrevista ao Instituto Socio

Ambiental comeca indagando quem seria indio? E o que define seu pertencimento?

Comeco por dizer que suspeito que nossa entrevista vai ter de abundar em aspas;
ndo apenas ou principalmente aspas de citacdo, mas, sobretudo aspas de
distanciamento. Isso porque essa discussdo — quem é indio? O que define o
pertencimento? (CASTRO, 2006, p.12)."2

Esta entrevista surge a partir deste contexto, no momento que ressurgem as questdes
sobre o reconhecimento indigena. Ele ainda continua na entrevista tentando dar uma resposta

as questdes acima:

Permitam-me incorrer em um exagero heuristico. Eu direi que no Brasil todo
mundo ¢ indio, exceto quem ndo ¢é. Acho que o problema ¢ “provar” quem nao é
indio no Brasil. Resposta politica & resposta (isto €, a pergunta) politica que se
oferece ao antrop6logo. (CASTRO, 2006, p.13) =.

Do ponto de vista dos antrop6logos, o reconhecimento dos grupos era tido como um
ponto pacifico, teoricamente justificado, na maioria das vezes, pela defini¢cdo de identidade
étnica elaborada por Barth (2000), para quem a identidade de um grupo depende do auto-
reconhecimento e da atribuicdo por parte daqueles com quem o grupo convive.

Viveiros de Castro (2006) ainda questiona quem sdo essas pessoas, esses nativos

brasileiros, e responde que:

12

http://pib.socioambiental.org/files/file/P1B _institucional/No_Brasil todo_mundo_ %C3%A9 %C3%ADndio.pdf
acesso dia 19 de abril de 2011.
13 1dem 3;
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A filosofia da legislacdo brasileira era justamente essa: todos os indios “ainda”
eram indios, no sentido de que um dia iriam, porque deviam deixar de sé-lo.
Mesmo 0s que estavam nus no mato, com seus proverbiais cocares de plumas, seus
colares de contas, seus arcos, flechas, bordunas e zarabatanas, os indios com
“contato intermitente” ou os “isolados” — mesmo esses ainda eram indios. Apenas
ainda; ou seja, ainda, apenas, porque ainda ndo eram ndo-indios. O objetivo da
politica indigenista de Estado era gerenciar (e, por que ndo? acelerar) um
movimento visto como inexoravel (e, por que ndo? desejavel): o célebre “processo
historico”, artigo de fé comum aos mais variados credos modernizadores, do
positivismo ao marxismo. Tudo o que se “podia fazer” era garantir — iSSO para 0S
mais bem-intencionados — que o “processo” ndo fosse demasiado brutal.
(CASTRO, 2006, p.17) *.

No entanto, se naquele intersticio onde a antropologia e a politica se interceptam o
reconhecimento dos grupos produziu um consenso, no campo especifico da analise
antropoldgica, o aparecimento recente de novas e/ou velhas etnias parece ter causado certo
desconforto e desconcerto. Isso porque, em grande medida, o fenbmeno fazia e faz pensar
sobre conceitos caros e fundamentais a antropologia: a identidade, a cultura e a histdria. As
nogOes tradicionalmente abarcadas por estes conceitos pareciam ndo dar conta das
especificidades apresentadas pela ethogénese e/ou reivindicacdo de reconhecimento étnico.

Essa dificuldade, a meu ver, reflete uma longa tradi¢do brasileira em relacdo aos
estudos do contato interétnico. Ao relatar sobre o carater das antropologias produzidas
(investigacBes cientificas) realizada pelos brasileiros, Ramos™ (1990) verificou uma
divergéncia entre as pesquisas nacionais e estrangeiras. Os ultimos exemplares, de acordo
com a autora, pretendiam enfatizar as dimensdes da cultura e organizacdo social, de maneira
que os aspectos da relacdo com a sociedade brasileira apareciam como concisas descricdes
contextuais. Os primeiros, por sua vez, tendiam a enfatizar o contato mais diretamente, bem
como suas implicacdes para a realidade indigena.

E importante relembrar que muitos dos antrop6logos que se dedicaram a estudos
relacionados ao contato também se dedicaram a estudos “internos” de organizagdo social ou
cosmologia. Por outro lado, € intrigante o fato de esses dois tipos de estudo sO recentemente

terem sido integrados em um unico trabalho.

14
ldem 3.
> RAMOS, Alcida T. “Ethnology brazilian style”. Em: Cultural Anthropoloy. 5(4), 1990.
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De acordo com Viveiros de Castro (2006),

Os antrop6logos querem, justamente, garantir essa identidade indigena. S6 que nao
garantem; s6 o indio é quem se garante. O papel dos antrop6logos nessa questao é
um tantinho confuso. A comunidade antropoldgica, por via de suas ABAs
(Associacdo Brasileira de Antropologia) e similares, desempenhou um papel
fundamental na deciséo de botar o pé na porta e impedir o projeto de emancipacéo,
decisdo tomada em conjunto com outros advogados da causa e, naturalmente, com
os indios. Eu acho que esse momento, em 1978, foi um dos claros e raros
momentos em que, de fato, os antropo6logos fizeram uma diferenca. Uma tremenda
diferenga. Néo foi um antropdlogo ou dois, como foi Darcy Ribeiro no tempo do
Estatuto do Indio, ou os irméos Villas-Boas — que por vezes foram chamados de
antropdlogos, durante a criagdo do Parque do Xingu —, mas os antrop6logos “como
um todo”, enquanto coletividade, que fizeram uma tremenda diferenga nesse
momento. O mesmo se diga da mobilizagdo em torno da Constituinte de 1988.
(CASTRO, 20086, p.20) *°.

Nesse sentido, o que me parece extremamente incbmodo é o fato de que, ao
estudarmos o0 contato, sentimo-nos quase obrigados a abandonar uma tentativa de
compreender 0 modo como o0 mundo é apreendido pelo Outro. Por que, ao estudarmos um
“Outro”, teoricamente, isolado nos predispomos a compreendé-lo, ao passo que, ao
abordarmos esse outro quando em contato conosco, essa perspectiva desaparece?

Uma primeira pista € que, nesse caso, teriamos de nos dispor a ouvir 0 que este
“Outro” tem a dizer sobre nés. E ouvir o que o outro tem a dizer sobre nds ¢ abalar a nossa
ontologia, 0 nosso modo proprio de ver o mundo, com a implicacdo direta de termos de nos
dar ao trabalho de desnaturalizar muitas das categorias pelas quais apreendemos e
compreendemos o0 mundo.

Que tipo de idéias estabelecidas a etnicidade dos indios do Nordeste nos leva a
questionar? Ja afirmamos acima que o fenémeno nos faz repensar sobre a cultura, a identidade
e a histéria. E do questionamento desta ultima que, acreditamos que podemos extrair sua
maior riqueza. Ao levar a sério o ponto de vista e a experiéncia vivida pelos Fulni-6,
deparamo-nos com questdes que desafiam 0 nosso pensamento sobre a historia e sobre os
processos de mudanca social.

Nesse sentido, nosso objetivo no presente trabalho voltasse, justamente, para 0 modo
como a experiéncia dos Fulni-6 nos faz desconfiar de pressupostos que, muitas vezes, passam
despercebidos no nosso modo de conceber e teorizar sobre a realidade social.

Esta dissertacdo € fruto, primeiramente, de um momento de indignacdo da

pesquisadora ao vislumbrar a situacdo que vivem os povos indigenas no Brasil. Mas néo foi

8 1dem 3.



60

somente a indignacdo resultou nesta pesquisa de Mestrado, ja que também hé& de se considerar
curiosidade que move todo o ser humano, além da necessidade desta pesquisadora em
compreender a escola indigena.

Nestas idas ao campo esta pesquisadora estabeleceu uma relacdo de respeito com a
comunidade, que resultou em sua aceitacdo, onde os todos habitantes, e principalmente os
professores da comunidade indigena sentiram-se seguros para contar o modo Fulni-6 de
ensinar.

Assim, no periodo compreendido entre dezembro de 2009 a setembro de 2010, apesar
dos ja passados quatro anos que conheco e convivo com os Fulni-6, esta pesquisadora
realizou um trabalho de campo intenso, buscando desenvolver a pesquisa qualitativo-
etnografica.

Ter como base tedrico-metodoldgica as idéias de Malinowiski (1978), principalmente
a partir da sua obra “Os Argonautas do Pacifico Ocidental”, onde ele relata com clareza de
detalhes a vida, 0s costumes, o cotidiano, ou o que eles, os autéctones, chamam de “Kula'",
dos nativos das lIlhas Trobriant. Esta é considerada uma das mais significativas obras
etnograficas ja escritas.

Em suas observagdes, o antropdlogo deve esforgar-se para compreender o nativo
através de sua propria psicologia, e precisa construir a imagem de uma cultura

estrangeira com base em elementos daquela a que pertence, bem como de outras
que conhece na teoria e na pratica. (MALINOWSKI, 1978, p.22).

Esta abordagem etnogréafica surgiu como uma inquietacdo em relacdo as pesquisas

realizadas com determinados grupos autdctones.

O método de investigacdo pelo que se aprende 0 modo de vida de uma unidade
social concreta. Através da etnografia se persegue a descricdo ou reconstrucao
analitica de carater interpretativo da cultura, formas de vida e estrutura social do
grupo pesquisado. Mas também, sob o conceito de etnografia, referimo-nos ao
produto do processo de investigacdo: um escrito etnografico ou retrato do modo de
vida de uma unidade social. (GOMEZ, 1999, p.84).

' Trata-se de um fendmeno econdmico simbélico de consideravel importancia para os nativos das llhas
Trobriant. Assumindo o papel fundamental na vida tribal e é reconhecido plenamente pelos nativos que ali
vivem, cujas ideias ambicdes, desejos, vaidades estdo intimamente relacionados a este sistema. (Grifos meus). “E
uma forma de troca e tem carater intertribal bastante amplo; é praticado por comunidades localizadas num
extenso circulo de ilhas que formam um circuito fechado. Cada movimento do Kula, cada detalhe das transa¢des
é fixado e regulado por uma serie de regras e convengOes tradicionais; alguns dos atos do Kula sdo
acompanhados de elaboradas cerimdnias publicas e rituais magicos”. (MALINOWSKI, 1978, p. 71).
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Corroboram também com a idéia de Gomez (1999), Atkinson e Hammersley (1994)
que conceituam a etnografia como uma forma de investigacao social. A etnografia se mostra
importante, pois, sua finalidade € em descrever a cultura de um grupo especifico; um unico
caso de estudo, porem com extrema profundidade de interpretacéo.

Nessa modalidade etnografica, os fundamentos estdo localizados em certos aspectos
da cultura, no entendimento da vida humana em todas as sociedades. Sua meta
principal é estudar a cultura dos grupos com a intencdo de descrevé-la e analisa-la.
Tem como ambito o estudo da cultura empirica, incluindo a organizacdo social,

economia, estrutura, religido, politica, rituais, educacdo, padrdes de aculturagdo e
comportamentos cerimoniais. (GONZANGA, 2006, p.34).

Ressalto que a abordagem e o trabalho de um etndgrafo, neste caso, etnografa, “parte
do principio de que o pesquisador pode modificar os seus problemas, procedimentos e
hipéteses durante o processo de investigagio” (LUDKE ¢ ANDRE, 1986, p.35).

Por isso, os instrumentos de coleta desta pesquisa podem alterar seus contextos de
acordo com o desenvolvimento dos fatos acontecidos, exatamente pelas vastas possibilidades
metodoldgicas.

Segundo Minayo (2009, p.18), “sob esse enfoque, ndo se compreende a agdo humana
independente do significado que Ihe é atribuido pelo autor, mas também néo se identifica essa
acdo como a interpretacao que o ator social lhe atribui”.

O procedimento metodolégico que foi utilizado é a observacdo participante, uma
técnica de observacao que foi elaborada principalmente no contexto da pesquisa antropoldgica

ou etnografica. Ainda de acordo com Malinowski (1978)

Na etnografia, o autor €, a0 mesmo tempo, 0 seu proprio cronista e historiador; suas
fontes de informacdo s&o, indubitavelmente, bastante acessiveis, mas também
extremamente enganosas e complexas; ndo estdo incorporadas a documentos
materiais fixos, mas sim ao comportamento e memdria de seres humanos.
(MALINOWSKI, 1978, p.18-19).

Ou seja, apesar de todo o material teérico — metodologico, sera enfatizado o discurso e
as historias dos proprios Fulni-0, utilizaremos a oralidade e a descrigdo desta para relatar os
contextos expostos pelos indigenas.

A pesquisadora optou pela pesquisa qualitativo—etnografica, devido sua viabilidade e
pelas suas caracteristicas. “La historia del trabajo de campo etnografico se asocia, en
antropologia, al estudio de culturas exoticas, y en sociologia, a segmentos marginales de la
propia sociedad”. (GUBER, 2001, p.09).
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Além disso, saber ouvir, dar voz e vez aos professores, alunos e da comunidade Fulni-
0 foi fundamental para que eles anunciassem sua alteridade.

A opcéo por este modelo de investigacdo etnografico vem trazer uma nova visdo sobre
0s conhecimentos indigenas, é uma relacéo ciclica entre objeto de estudo e investigador, pois,
tenta manter o objetivo do estudo, sendo todos eles bastante valorizados pelo pesquisador.

De acordo com Geertz (2001),

O trabalho da etnografia, ou pelo menos um deles, é realmente proporcionar, como
a arte e a historia, narrativas e enredos para redirecionar nossa atengdo, mas ndo do
tipo que nos torne aceitaveis a nés mesmaos, representando 0s outros como reunidos
em mundos a que ndo queremos nem podemos chegar, mas narrativas e enredos
que nos tornem visiveis para n6s mesmos, representando-nos e a todos os outros
como jogados no meio de um mundo repleto de estranhezas irremoviveis, que ndo
temos como evitar. (GEERTZ, 2001, p.82).

A indagacdo qualitativo-etnogréfica leva o (a) pesquisador (a) a lugares diferentes e
que este, apreende as relagdes humanas, tendo como objetivo trazer a tona uma melhor
compreensdo de mundo, qualquer ele que seja. Segundo Rosana Guber (2001) o método

etnografico surge como:

Tal como quedaba definido, el método etnografico de campo comprendia, como
"instancia empirica”, un ambito de donde se obtiene informaci6on y los
procedimientos para obtenerla. Desde perspectivas objetivistas, la relacién entre
ambito y procedimientos quedaba polucionada por circunscribir al investigador a la
labor individual en una sola unidad societal. (GUBER, 2001, p.16).

Nesta perspectiva, a realizacdo desta investigacdo na Aldeia e nas Escolas Indigenas
ndo trara as chamadas “conclusdes ou finalizagdes concretas”, ou seja, “verdades prontas,
acabadas e definitivas, mas sim, uma chamada “constru¢do de resultados”, haja vista que as
verdades e compreensfes de mundo ndo deveriam ser definitivas e encarceraveis” (GEERTZ,
2001, p. 86).

Para tanto, a pesquisa de campo ocorreu em locais diversos da Aldeia Indigena Fulni-
0, onde os procedimentos utilizados foram entrevistas e conversas com o0s professores
indigenas que proporcionaram tudo o que se fez necessario para a compreensdo sobre a

educacdo escolar indigena Fulni-6. Para Guber,

El trabajo de campo etnogréafico es una de las modalidades de investigacion social
que mas demanda del investigador, comprometiendo su propio sentido del mundo,
del projimo y de si mismo, de la moral, del destino y del orden. (GUBER, 2001,
p.49).
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Deste modo, o processo de pesquisa foi conduzido dando-se énfase nas relagdes
estabelecidas com os sujeitos da pesquisa afim de melhor explicar da realidade vivenciada.

Para entender as posicdes tedricas assumidas nos estudos de antropologia é preciso
fazer um estudo genealdgico dos proprios conceitos e temas estruturantes e geradores da
antropologia enquanto saber cientifico. E impossivel ndo falar, mesmo que rapidamente da
historia da antropologia e das diferentes teorias que se construiram a partir de diferentes
objetos. Nesse sentido, as proprias formas cientificas de classificacdo dos saberes podem se
constituir num ponto de partida para compreender universos diferenciados.

Para Malinowski (1978) ha uma diferenca entre o saber cientifico e senso comum:

Primeiro pelo fato de que o cientista se empenha em continuar sua pesquisa
sistemética e metodicamente, até que ela esteja completa e contenha, assim, 0 maior
namero possivel de detalhes; segundo, porque, dispondo de um cabal cientifico, o
investigador tem a capacidade de conduzir a pesquisa através de linhas de efetiva
relevancia e a objetivos realmente importantes. (MALINOWSKI, 1978, p.25).

Dessa maneira, os conceitos de “sociedade e cultura” foram fundamentais para
agregar, mesmo a “posteriori”, um conjunto heterogéneo de teses, objetos e métodos oriundos
de diferentes teorias (evolucionismo, difusionismo, estrutural- funcionalismo, estruturalismo e
processualismo) e definir em termos mais amplos, identidades e linhas de descendéncia
tedricas e metodolégicas dentro da antropologia e das ciéncias sociais.

De certa maneira, estas duas grandes “formas da antropologia” — social e cultural — se
construiram relativamente por oposic¢des pontuais e taticas, tanto numa ordem conceitual geral
quanto na explicacdo de processos especificos.

O método da investigacdo surge como uma proposta educacional com grande
potencial de promover a afetividade para a concretizagdo dos processos educativos e de
ensino e aprendizagem, ja que ela apresenta atividades relacionadas as pesquisas,
contextualizando em ambientes ndo formais, contato com objetos, sujeitos e situagdes reais

relacionadas com os conteudos de estudo. Por isso, de acordo com Gérin-Lajoie (2009):

A pertinéncia da etnografia critica na analise das relagfes de poder, salientando, no
entanto, que a etnografia critica, entendida no seu sentido puro, constitui um tipo
ideal e que s8o raros os estudos que podem ter a pretensdo de o ter atingido [...] A
etnografia tradicional permitiu assim descrever uma situagdo particular, baseando-
se na interpretacdo dos individuos que participam no estudo. E, portanto, uma
abordagem de investigacdo cujo objecto é observar, no terreno, as praticas sociais
no seu quadro natural. (GERIN-LAJOIE, 2009, p.14 -15).
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As pesquisas tém o compromisso de ser um instrumento de autoconhecimento para 0s
sujeitos (objetos da pesquisa) e também tém um compromisso politico com os problemas
concretos enfrentados pelos amplos setores da sociedade. Dentro dessa compreensdo do
homem, do mundo e do conhecimento, 0 método escolhido para esta pesquisa, é entendido

como uma forma de interpretacdo da realidade.

Desde que a sociedade é percebida como grupo humano organizado, com certa
identidade e histéria, consegue-se identificar, concomitantemente, uma forma de
agir coletiva objetivando desenvolver, nas criangas e jovens, as habilidades que
facilitem a adaptacdo as préaticas socioculturais e 0 entrosamento com o restante do
grupo. [...] Entretanto, a identidade da educacdo como campo de producdo de
conhecimentos sistematizados é muito mais probleméatica. (BRANDAO, 2002,
p.45).

N&o ha um modelo exato para as observacOes participante, pois, para cada caso 0
processo deve ser adaptado as condicBes particulares de cada situacdo concreta. Contudo,
apresenta uma possivel sequéncia metodoldgica: montagem institucional e metodoldgica da
pesquisa; estudo e analise do grupo étnico em questdo; apreciacdo critica dos problemas
considerados prioritarios. A sequéncia da coleta dos dados e os procedimentos ja mencionados

sdo a finalizacdo deste documento, a partir da analise do discurso - AD (ORLANDI, 1998).

A anélise do discurso, como seu préprio nome indica, ndo rata da lingua, ndo trata
da gramatica, embora todas essas coisas lhe interessem. Ela trata do discurso. E a
palavra discurso, etimologicamente, tem em si a idéia do curso, de percurso, de
correr por, de movimento. O discurso é assim palavra em movimento, pratica de
linguagem: com o estudo do discurso observa-se 0 homem falando. Na andlise do
discurso, procura-se compreender a lingua fazendo sentido, enquanto trabalho
simbolico, parte do trabalho social geral, constitutivo do homem e de sua historia.
(ORLANDI, 1998, p.15).

O escopo teodrico desta pesquisa estd nas bases da Ciéncia Social e da Anélise do
Discurso, que tém o proposito explicito de intervir na realidade através de estudos e atitudes
que visam a questionar os fundamentos epistemoldgicos e pragmaticos da Modernidade.

Este serd utilizado como referéncia tedrica e metodoldgica para pensar o trabalho

etnogréfico no contexto de uma investigacao etnogréafico-discursiva.

Um modelo discursivo da pratica etnografica da preeminéncia a intersubjetividade
de toda fala, e ao seu contexto performativo imediato...; as palavras da escrita
etnogréfica... Ndo podem ser construidas monologicamente, como uma afirmacao de
autoridades sobre, ou interpretacdo de uma realidade abstrata, textualizada. A
linguagem da etnografia € impregnada de outras subjetividades e de tonalidades
contextualmente especificas. Porque toda linguagem na visdo de Bakhtin, é uma
concreta concepgao heteroglota do mundo. (GEERTZ, 1983, p.133).
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Esta perspectiva tedrico-metodoldgica privilegia a capacidade de agentes sociais no

processo de transformacao de suas circunstancias.

Na perspectiva da AD, aqui ainda pode ser lida uma polarizacdo da reflexdo sobre a
eficacia dos discursos: o sujeito inscreve-se de maneira indissociavel em processes
de organizacdo social e textual. O que nos remete a questdo da crenca, do nds, ou
seja, do lugar enunciativo vazio que uma forma? Ao discursivo implica: "A
dindmica das idéias praticas, isto e, das crengas sociais, inter-relaciona afetividade,
efichicia e comunidade: categorias consideradas distintas, disciplinar-mente
compartimentadas, mas cujo contato desencadeia uma maior considera9ao da
idealidade — ou seja, o efeito ideologia. (MAINGUENEAU, 1997, p.60).

Portanto, para que os objetivos da pesquisa de campo etnografica sejam atingidos faz-
se necessario estabelecer modelos e regulamentos para entender os acontecimentos culturais,
isolando-os dos fatos irrelevantes que possam dificultar a investigacdo. “O etndgrafo de
campo de analisar com seriedade e moderacdo todos os fendmenos que caracterizam cada
aspecto da cultura tribal sem privilegiar aqueles que lhe causam admiracéo ou estranheza em
detrimento dos fatos comuns e rotineiros”. (MALINOWSKI, 1978, p.24).

Logo, esta inquietacdo para abordar a tematica da Educacdo Escolar Indigena que é
ciclica, ou seja, para que haja a Educacdo é necessario analisar todo o contexto socio—
histérico-cultural dos indios Fulni-6. Em vista disso, fez-se imprescindivel a participacdo de
toda a sociedade indigena como sujeito primordial desta inquietacdo. Logo, foi realizada

exclusivamente na aldeia indigena Fulni-6, no Municipio de Aguas Belas, Pernambuco.
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2.1 Conhecendo o Local da Investigacdo: A chegada a Reserva Indigena

Fulni-6 em Aguas Belas, Pernambuco. “Nossa Terra, Nosso Lar”.

Meu primeiro contato com a aldeia Yati-lyd dos indios Fulni-6 se deu quando fui
conhecé-los em um passeio com os alunos de pedagogia do municipio de Belém de Maria,
PE. No ano de 2006. Curiosidade é uma boa palavra para descrever a sensacao que nos
desperta ao chegar ao territorio indigena. Meu local de destino era a aldeia Fulni-0 situada em
Aguas Belas, Pernambuco, bem proximo de Paulo Afonso, Bahia, onde permaneci somente

durante um dia.

Imagem 03. Entrada da Aldeia Fulni-6, Aguas Belas, Pernambuco.

Ap6s uma admiracdo mutua resolvi trabalhar para ajuda-los. De fato ndo sei o que
aconteceu, e até hoje me perguntam por que gosto tanto de trabalhar com indigenas, e até hoje

ndo sei a resposta, normalmente respondo que é uma dadiva.
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Posteriormente, retornei ao campo em abril, por ocasido das comemoragdes do dia do
indio. No inicio, permaneci pouco mais de um més entre os Fulni-6, mas também me
beneficiei de muitos encontros com os Kariri-Xoc0, de Alagoas. Sao estas as experiéncias que
deram origem ao presente trabalho.

A vida em Aguas Belas nada se assemelha a realidade descrita pelas dissertagdes
convencionais sobre grupos indigenas, apesar de ndo existirem muitos trabalhos sobre a etnia
em questdo. O territdrio indigena Fulni-6 possui aproximadamente 11.000 hectares e 6.000
indigenas, localizada dentro da cidade de Aguas Belas que conecta dois destinos turisticos, a
cidade de Garanhuns, Pernambuco e Paulo Afonso, Bahia.

A aldeia se encontra situada ao longo do municipio e da rodovia — ou a pista, como a
chamam demarca o limite da terra indigena. Do outro lado, ¢ “ferra de branco”.

A aldeia Fulni-6 me foi apresentada como um lugar onde os indios desenvolvem um
trabalho de “preservacdo de suas tradicGes”, principalmente da sua lingua, o Yaathe.
Percebendo a importancia que o idioma era o principal motivo de preocupacao, por resguarda-
lo e transmiti-lo aos seus, imaginei que seria um tema de pesquisa interessante. Pela primeira

vez eu iria construir uma investigacao de campo.

Imagem 04. Estrada da entrada da Aldeia Fulni-6.
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E isso, ndo apenas porque a realidade compartilhada com nossos anfitrides se encontra
em constante movimento, mas também porque somos nos, por intermédio da interacdo que
estabelecemos com eles, que nos tornamos 0s responsaveis por produzir estas pecas
potencialmente infinitas, cujos encaixes, também eles infinitos, conservam sempre certa
precariedade. Para mim, era preciso descobrir em situacdo o significado de suas experiéncias.

Convivi com os Fulni-6 em trés ambientes: na propria aldeia, no convivio social, em
uma universidade (particular) que la se insta-la com o curso de Licenciatura em Pedagogia, na
qual fui professora dos Fulni-6 e dos ndo-indios do municipio de Aguas Belas, e do processo
escolar indigena na escola Marechal Rondon, dentro da Aldeia, bem, ja faz 4 anos desta bela

jornada.

E enorme a diferenca entre o relacionar-se esporadicamente com os nativos e estar
efetivamente em contato com eles. Que significa estar em contato? Para o etndgrafo
significa que sua vida na aldeia, no comeco uma estranha aventura por vezes
desagradavel, por vezes interessantissima, logo assume um carater natural em plena
harmonia com o ambiente que o rodeia. (MALINOWSKI, 1978, p.21).

Foram esses trés espagos de convivéncia que me ajudaram a selecionar as pecas de
meu quebra-cabeca, contribuindo para a constituicdo da perspectiva da etnia Fulni-6 que ora
apresento. A essa convivéncia, claro, somaram-se conhecimentos e leituras sobre a realidade
vivenciada pelos indios do Nordeste. E com essa bibliografia que procuro dialogar ao longo

desta dissertagéo.

Imagem 05. Alunos Universitarios da Aldeia Fulni-6 com a Investigadora. Joana, Ana Carolina

Coimbra, Jane Kelly Potes, Sumaia, Neide Fulni-0, Maria Fulni-6 e Winnes Pontes.
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Assim, o plano tedrico desta pesquisa perpassa pela andlise, pela reflexdo, pela
discussdo e contribuicdo destes diversos autores sobre a Educacéo Escolar Indigena no Brasil,
além das contribuicGes de Melia (1999) e Grupioni (2000) que conduzem suas discussdes a
respeito dos processos proprios de educacao realizados no interior das aldeias, contribuindo
nesta dissertacdo com suas discussdes a respeito da alteridade dos povos indigenas.

Também € importante destacar os protagonistas da pesquisa de campo, ou seja, 0S
professores e a propria comunidade Fulni-6 que anunciaram sua préatica exercida em sala de
aula e contribuiram para a composicéo desta Dissertacéo.

Chegando a aldeia, logo fui procurar a Secretaria de Educacao Indigena Fulni-0, para
que pudesse explicar o meu trabalho e pedir permissdo para realiza-lo. Os professores que
estavam presentes logo disseram que eu deveria procurar professora lvanilde Lucio, ela me
apresentaria ao Cacique Jodo e ao Pajé Claudio e assim poderia iniciar as minhas pesquisas.

Ao lado da Secretaria de Educacdo se encontra a associa¢do Fulni-0 de artesdes, onde
funciona a cooperativa de artesanato; na cede da secretaria também funciona a Fundacdo
Nacional de Salde - FUNASA e por vezes, 0 posto da Fundacdo Nacional do Indio - FUNAL.
Um grupo de homens conversava sob a sombra de uma arvore e, dentre eles, professora
Ivanilde, mostra-me José Rogaciano e Winnes, ambos, alunos do curso de pedagogia e que
por coincidéncia foram meus alunos.

Quando me viram, felizes ficaram, e me receberam muito bem. O Cacique, Sr. Jodo
Pontes, no momento em que eu fui a aldeia, ndo estava, pois, tinha ido a Garanhuns, por
questdes de salde. Entdo o Pajé me recebeu e quis saber o que, precisamente, iria estudar.
Inspirada por Malinowski (1978) e por Strauss (1952) cheguei a aldeia sem um problema
formulado de forma precisa, pois, pretendia estudar alguma coisa que fosse importante para o
meu grupo anfitrido. Assim, aproveitando-me do deslumbramento despertado pelos
comentarios de Winnes sobre a aldeia Fulni-8, disse-lhe que desejava estudar a histéria e seus
esforcos para preservar as antigas tradi¢Ges e principalmente o idioma, ou seja, a educacgéo
escolar indigena como transmissor deste idioma e de suas culturas.

O Pajé, Sr. Claudio (in memoriam) foi gentil e disse que eu poderia ficar a vontade,
esclarecendo ainda que mencionasse 0 seu consentimento quando fosse conversar e me
apresentar as outras pessoas.

Minhas duvidas, questionamentos e até mesmo curiosidade de saber quem era aquele
povo eram imensas (e ainda 0 sdo); um povo que tem suas proprias idéias, suas vontades e

anseios, porém, nunca tdo invadida intimamente. Aparentemente a aldeia ndo tem muitos
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recursos, as casas sdo de alvenaria, bem simples, uma igreja no meio da praga, a padroeira
Nossa Senhora da Conceicgdo, que a cada ano recebe uma nova pintura.

As criancas correndo livres pelas ruas, jogando bola de gude ou de futebol. Os animais
sdo livres também, ficam pastando no meio das pessoas, ndo ha luxo, mas traz uma paz de
espirito que ndo hé palavras a meu ver, que possa traduzir este sentimento, esta sensacao.

Winnes convidou-me para almogar em sua casa, aceitei com muito gosto, porém, na
minha ignorancia, ndo sabia como eram suas tradi¢Ges alimentares, 0 que causou um pouco de
medo, mas mesmo assim seria o inicio da minha insercéo dentro da aldeia Fulni-6.

O seu pai recebeu-me muito bem, pois, eu era a professora de seu filho. Logo,
comecaram as historias da aldeia, as tradi¢cbes culturais e historicas, inclusive e
principalmente sobre o Yaathe ndo se perdiam junto as novas tecnologias que pude perceber
na casa dos anfitrides. Inevitavelmente, comecaram as elucubraces: como teria acontecido
esse processo de recuperacdo e preservacdo das tradicbes? A transmissdo do Yaathe, e seu
processo de aprendizagem? Como eles ensinavam e a sua importancia para eles? Como o
idioma surgiu? Questionamentos que poderiam ser desvendados lentamente.

Mais tarde escutei sobre o Ouricuri, a terra sagrada dos Fulni-0, contudo, ainda é um
assunto que nos, os nao- indios, ndo podemos nos apropriar, € onde acontece 0 retiro
espiritual dos indios, e 0 que acontece por 14, é guardado em segredo por todos. Resolvi entdo
a partir deste almoco com a familia de Winnes, ndo tratar sobre o Ouricuri, falarei da sua
importancia, mas nao entrarei em detalhes por respeito aos meus amigos Fulni-é.

Ainda na casa de Winnes, chegara Neide, india Fulni-6, também outra aluna, casada
com um Kariri-Xocd, ela me falou sobre os seus filhos, seu esposo, sua mée e sua vontade de
estudar, e da oportunidade de fazer um curso superior.

O que mais me interessou no seu discurso foi sobre a sua mée, uma das poucas ancias
que ndo falam a lingua portuguesa, s6 o Yaathe. Foi entdo que minha pesquisa comecou a ter
objetivos mais concretos, descobri realmente que o diferencial dos indios Fulni-0 era o
idioma, eles s&o os unicos indios do Nordeste que preservam e ensinam a sua lingua materna.

“Ty Yaa, Yaathe, ty soté, ty sotée”! “Nossa lingua ¢ a nossa arma, nossa defesa”!
Tudo isso porque a histdria dos indios Fulni-6 de Aguas Belas foi e ainda é muito sofrida,
como a de todos os indios do territorio brasileiro.

Aproximadamente inicio do século XVII, na Serra do Comunaty, seu nome é uma
juncdo da Lingua Portuguesa com a lingua indigena que quer dizer “como nossa casa”.
Aconteciam persegui¢des incansaveis aos indigenas, foi entdo que cinco etnias indigenas

diferentes se encontraram apos uma longa fuga. Os indios Brogada (povo da traira — espécie
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de peixe), eram do outro lado do rio Ipanema (Fulikha), os Tapuya (povo da lingua travada),
da regido do Ouricuri e os Fowkhlasa (ler-se folcassas — povo da serra ou que possui muita
pedra) viviam atras da Serra e os Karnijos ou Karijés (povo carnivoro), que ficavam nas
matas, préximos ao municipio de lati ou laty, palavra de origem Fulni-6, significa nossa casa.

Reuniram-se a beira do Ipanema para realizarem seus rituais religiosos, suas
comemoracdes, pois, ndo tinham este direito quando havia homens “brancos” por perto. E se
encontravam também quando estavam em extremo perigo porque perdiam terreno e poder
perante o “colonizador”. Neste encontro, segundo os idosos da aldeia, foi quando realmente
surgiu a etnia Fulni-6. Os lideres das varias tribos resolveram por questdes de seguranca e
preservacao dos seus, unir os povos para fortalecer a comunidade indigena contra a invasdo
do ndo-indio.

O grande medo dos indigenas era a escravizagdo, pois, 0S que eram escravizados e
conseguiam fugir, (quando conseguiam, a maioria era morta na tentativa de fuga) e voltar as
matas narravam atos de brutalidade, barbarie e muita crueldade para com eles, passando
assim, muito medo aos demais.

A davida agora era colocar um nome para esse NOVO povo que surgia nas margens do
rio Ipanema, entdo os mais sabios, normalmente os mais idosos, decidiram que se chamariam
Fulni-0, (ler-se fulinié) porque “Fuli” quer dizer rio e “nié” vem; povo que vem do rio ou
povo que Vive as margens do rio, rio este o Ipanema, que fica proximo a divisa dos estados de
Pernambuco, Alagoas e Bahia.

Relato aqui que precisei da ajuda de Winnes, Neide, Jane, Joana e Dona lvanilde para
poder fazer as traducOes do idioma, pois, apesar dos quatro anos com os Fulni-6, reconheco
que ndo consegui aprender o idioma, por sua dificuldade de ndo assemelhar-se aos idiomas
latinos.

A continuidade de um grupo étnico ndo depende da manutencdo de tracos culturais,
mas da persisténcia da fronteira que distingue o grupo de outras populagdes com as quais
convive (BARTH, 2000). Aquilo que se compreende como o “conteudo cultural” do grupo,
ou mesmo o seu modo de vida pode se transformar ao longo do tempo, sem que o sentimento
de pertencga se desfaca.

Neste, ao apresentar as histérias e memdrias narradas por alguns indios Fulni-6,
pretende-se argumentar que, para esse grupo, a memdria e a constru¢cdo de uma historia
comum foi imprescindivel para que, ao longo do tempo, mantivessem uma relagéo,
concebendo-se como um grupo diferenciado. Por outro lado, conferir atencdo as narrativas

elaboradas pelos mesmos € uma forma de demonstrar meu respeito a esta comunidade.
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Sabe-se do carater social de uma lingua que € entendida como um sistema de signos
convencionais, e 0 seu papel nas relagfes interpessoais. A lingua desempenha um papel
preponderante, seja na sua forma oral ou escrita. Ela € o suporte de uma dinamica social, que
compreende ndo so as relagcbes diarias, como também, uma atividade de preservacdo e se for
uma lingua ndo tdo comum, um resgate histérico. Ela é o contato com o mundo, ndo

necessariamente o nosso “mundo”.
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3. Tradic&o Oral Fulni-O: Relac@es Sociais, Géneros e Geragoes.

As relacOes sociais, e principalmente, questdes sobre relagdes indigenas lembramos as
relatadas por Lévi Strauss em sua obra “Tristes Tropicos” (1952), sobre a organizacdo dos
grupos indigenas brasileiros (Bororo, Canela, Xerente, dentre outros). A imagem que 0S
indigenas tém de sua sociedade nada mais € do que uma transfiguracédo da realidade, que é de

natureza completamente diferente.

As estruturas sociais sdo objetos independentes da consciéncia que deles tém os
homens (cuja existéncia elas, no entanto, regulam) e tdo capazes de serem
diferentes da imagem que eles tém delas como a realidade fisica difere da
representacdo sensivel que dela temos (STRAUSS, 1952, p. 302).

Ainda Strauss, “a maior parte das nossas relagdes sociais tem carater inconsciente e
que cada membro da sociedade tem desta, uma visdo que ndo corresponde a realidade do
todo”. (1952, p.285).

Para Marx (1985, p.34), “a sociedade é um simples conjunto de relagdes sociais”. A
esséncia humana ndo é um “abstractum” inerente ao individuo singular, na sua realidade
efetiva, é o conjunto das relagdes sociais.

Ja Weber (1991) propde que se supere o conceito marxista de fato social, com a ideia
de relacdo social. Uma relacdo social é entendida como comportamento reciprocamente
referido quanto ao seu contetido de sentido, por uma pluralidade de agentes e que se orientam
por essa referéncia.

Na comunidade indigena Fulni-6, as relagdes sociais sdo bem definidas. Sabe-se que o
poder nas relagfes indigenas é masculino, entdo as mulheres devem seguir e obedecer aos
seus conjugues. Um exemplo dessas relacfes na aldeia é a unido de uma india Fulni-6 (PE)
com um indio Kariri-Xoco (AL).

Apesar de residirem na aldeia Fulni-0, a india obedece a seu esposo como se estivesse
na aldeia dele, e ele tem o direito de participar da sociedade e dos costumes Fulni-9,
principalmente dos rituais do Ouricuri, 0 momento mais importante para os indios Fulni-o.

A existéncia de uma rede de relagdes ndo ¢ um dado natural, nem mesmo um “dado
social”, constituido de uma vez por todas e para sempre por um ato social de
instituicdo (representado, no caso do grupo familiar, peal definicdo genealdgica das
relagdes de parentesco que é caracteristica de uma formagéo social); mas o produto
do trabalho de instauracdo e de manutencdo que € necessario para produzir e

reproduzir relagdes duraveis e Uteis, aptas a proporcionar lucros materiais ou
simbolicos. (BOURDIEU, 1966, p. 68).
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Seus descendentes sdo considerados indios “puros”, porque s3o descentes de
indigenas, porém de etnias diferentes. As rela¢fes com os ndo-indios, as interétnicas, também
sdo permitidas, porém ndo € bem vista aos olhos dos mais velhos, estes s@o os conselheiros e
respeitados por toda a comunidade. Eles dizem que o sangue fica “misturado”, ndo ¢ “puro” e
seus descendentes ficam conhecidos e marcados pelo estigma de ndo serem “indios puros”;
eles sdo chamados de “caboclos”.

As sociedades indigenas que, hoje, a0 mesmo tempo em que se destacam por professar
os postulados do individualismo moderno, pela mobilidade dos grupos sociais e dispersdo
espacial dos grupos familiares (ROBIN, 1986) se afirmam na busca minuciosa e frequente de
suas origens ancestrais. Por isso, 0 cuidado com as gera¢Ges mais velhas, visto que sdo as
unicas fontes reais do legado historico-cultural destas comunidades.

A teoria do parentesco de Radcliffe-Brown (1978) enfatiza a descendéncia e a
transmissdo de status, direitos e deveres. O ponto de partida é a relacéo de filiacdo - ja para
Levi-Strauss (1952), filiacdo e descendéncia tém significado equivalente. No caso dos indios
Fulni-0, a teoria de Radcliffe-Brown, cabe bem nos conceitos ensinados pelos indigenas; o
status, direitos e deveres estdo de acordo com a linhagem de parentesco.

Um exemplo s@o os rituais de passagem para a formacdo do novo Cacique e do Pajé;
ambos pertencem a uma linhagem familiar que ndo pode ser quebrada. Se o Cacique e/ou o
Pajé atual falecer, seu primogénito, ou descendente consanguineo e masculino mais préximo,
deverd ser iniciado para assumir o mais importante lugar dentro da sociedade indigena.

Em conversa com o Cacique sobre transicdo de poderes, e que seria 0 proximo

Cacique depois dele, o proprio respondeu-me em Yaathe:

“Fea’nesato noma, flithya-hésa etyaka ika ikho: ke etyakdwate”.

N&o h& uma traducdo perfeita, mas traduzo com as palavras de Winnes: “quando se
passaram alguns meses, uma chuva grande caiu, de forma que meu filho caisse em minha
mao”.

O que se pode compreender deste discurso do Cacique Fulni-6 é que este filho é
preparado para assumir o cacicado, ndo € qualquer indio que pode ostentar este titulo.
Percebe-se que com poucas palavras, mas com muita sabedoria, e muitas metaforas, os mais
antigos transmitem suas mensagens aos mais novos, fazendo com que além do idioma, todas

as historias possam perdurar entre as geragoes.
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Viveiros de Castro (2002, p.134) aplica a nogéo de “hierarquia na relagéo entre afins e
consanguineos em seu esquema concéntrico. No circulo interior, a consanguinidade ocupa
uma posicao hierarquica”. Neste espaco social, que pode coincidir com o espaco da aldeia, 0s
parentes afins sdo consanguinizados, seja pelas atitudes, ou pela aplicacdo de agdes que
enfatizem as ligacdes de parentesco, seja por meio de préaticas rituais.

Neste contexto, se questionarmos aos indios Fulni-6, todos dirdo que sdo uma unica
familia, pois séo indigenas; porém esses lacos afetivos sdo quebrados quanto a sucessdo dos
poderes; os lacos de consanguinidade prevalecem nas questfes da escolha, do ser masculino,
sempre voltando ao estado patriarcal. A familia € um sistema complexo de relagdes, onde seus
membros compartilham um mesmo contexto social de pertencimento. Para Morgan (in
Castro, 2005, p.45) “a familia passou por formas sucessivas, e criou grandes sistemas de

consanguinidade e afinidade que duram até os dias de hoje”.

“Settsadkyake Eedjadwa yatxi, Otska txai tlé saketxkya nema sakeyastowa eculiinete, neka
thake sald keinikami sakhdese Iai, théékhedeyoate yak® senéékya yaxkyatxtxotke yasat’

yasnete”.

(“Familia é a dadiva do criador, a unido dos sexos opostos para o convivio social, tendo em
vista a perpetuacdo da espécie humana, atribuida a missdo de educar seus descendentes na
perseveranca da vida comunitaria”). (José Rogaciano. indio Fulni-8, relatando em Yaathe, o

sentido de familia para ele).

Para os indios Fulni-0, a familia é o lugar do reconhecimento, do aprendizado, de unir-
se e separar-se, a sede das primeiras trocas afetivo-emocionais, da construcéo da identidade; E
na familia que nascemos, é na familia que morremos*®!

No mundo intergeracional da familia, constituimo-nos como sujeitos, como seres
sociais, e nosso comportamento s6 sdo compreensiveis sob a organizacdo e funcionamento de
um sistema de relagdes, cujo contexto delimita e confere significado a tudo que ocorre no seu
interior.

Para os Fulni-6, a familia é composta de individuos que estabelecem relagdes entre si,
compartilhando a mesma cultura, as mesmas crencas, retoma-se aqui 0 ponto em que se

consideram uma Unica familia, contudo, cada um exerce uma fungéo distinta e complementar.

18 José Rogaciano. indio Fulni-6.
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Questionar sobre processos de divércios, também é um fato hoje comum na sociedade.
Na comunidade indigena Fulni-6, ha algumas diferencas em relagdo ao sistema brasileiro. Se
um indio ou india é casado (a) com um ndo — indio (a) e ha o divorcio, o ndo — indio (a) deve
sair da Aldeia, pois ja ndo ha nenhuma relagdo com a comunidade. Porém se ha filhos, e 0 ndo
— indio (a) quiser, podera abrir processo na justica brasileira, ndo h& casos como este na
sociedade indigena Fulni-o.

De acordo com Bourdieu (1966):

Cada membro do grupo encontra-se assim instituido como guardido dos limites do
grupo: pelo fato de que a definicéo de critérios de entrada no grupo esta em jogo em
cada nova inclusdo, um novo membro poderia modificar o grupo mudando 0s

limites da troca legitima por uma forma qualquer de ‘“casamento desigual”.
(BOURDIEU, 1966, p. 68).

Se a relacdo é entre indigenas, na separacdo, a mulher sem descendentes, volta a casa
de seus parentes proximos, pai e mée, e 0 homem fica com a casa. Mas se a mulher tem filhos,
ela tem por direito dentro da comunidade, de ficar com a casa, com os filhos e a ajuda do ex-
esposo, ou de sua familia.

Em conversa com os indigenas, os proprios dizem que ndo existem problemas em
relacdo as suas familias, é tudo bem calmo e até normal (palavras dos préprios Fulni-0).
Quando estes surgem, o Cacique e o Pajé, as maiores autoridades na comunidade chamam
estas pessoas para uma conversa amigavel, normalmente as solucdes sdo rapidas e faceis.
Nota-se que apesar de toda influéncia ndo-indigena, os Fulni-6 ainda possuem a sabedoria de
guiar e orientar 0s seus.

As historias das geraces precedentes transmitem significados, através da mediagdo
dos pais que, com as lembrancas, seus habitos de vida e seu modo de se relacionar com outros
entes queridos nos informam sobre relagdes passadas e seu valor. Pode-se pensar entdo na
presenca de uma continuidade historica entre os significados que distinguem o passado e 0
atual. O que nos permite falar em uma identidade cultural da familia, de um sistema de
valores ideologicos e afetivos que no tempo de varias geracdes modela comportamentos e

expectativas. Para Rocha-Coutinho (2006),

A familia é o espago de convivéncia e de trocas afetivas, onde sdo estruturados e
reproduzidos valores, habitos, costumes e padrdes de comportamento. Constitui um
grupo de pessoas com caracteristicas distintas, que se relacionam cotidianamente,
gerando uma complexa e dinamica trama de emocdes. Por isso, a familia deve ser
entendida em sua complexidade e discrepancia de interesses, necessidades e
sentimentos e apreendida em suas funcBes e contradi¢Bes internas. (ROCHA-
COUTINHO, 2006, p.35).
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No caso dos indios Fulni-6, os idosos sdo tratados como 0s mais proximos aos seus
antepassados, por isso, 0s respeitam e os obedecem por suas experiéncias e legado de vida. Os
indigenas ddo muito valor aos conhecimentos da sua histdria, da sua formacdo, tanto da
comunidade, como familiar. O apoio e cuidado para com os mais velhos sdo uma questdo de
honra, respeito e lealdade aos fatos contados e re-contados por eles.

Outro ponto importante dentro das relacbes de parentesco dos Fulni-6 € a questdo do
falecimento de um ente querido. Quando se questiona sobre a morte dos mais velhos é comum
a tristeza, as lagrimas; porém sdo realizados rituais especiais, com cantorias, torés e rezas
sagradas, pois, estes irdo juntar-se aos seus guias, seus antepassados, e assim poderdo guiar 0s
que ficardo na Aldeia, no solo sagrado indigena.

“Yato: Khétto: to nato Kikteneka-tytyontema thé: fenelyaka. Kosekhdi yaxkya flithya takhté”.

(“Nossos antepassados viviam tendo o costume de estar sempre tirando mel. E do lado de fora

nds sentamos, € vemos a chuva que ¢ um bom sinal, sinal deles”).

Esta é uma historia contada em Yaathe e fala sobre alguns costumes dos antepassados,
e principalmente a sabedoria popular deles.

A morte é dificil para qualquer familia, mas os ensinamentos indigenas mostram a
morte de uma maneira diferente; ela é uma passagem para o0 novo mundo, a nova vida, onde
0s que morem, tomardo conta (cuidado) e guiardo os que ficam na Aldeia. E um grande
orgulho para a familia saber que seu ente fara parte da seleta unido de poderosos e iluminados
indigenas, como os proprios dizem “ihozankya seti thonte”, “continuamente vivo rodeando a
casa”.

Torna-se complicado para nos ocidentais, tentar entender esta passagem, nossa cultura
traz a morte muito dolorosa e sofrida, somos materialistas; porém, para os indigenas €
somente uma nova fase a ser cumprida e realizada com todos os louvores.

Este também é o papel que o Yaathe tem na aldeia dos indios Fulni-6 é a tradicéo
chamada de pai para filho, de geracdo em geracgdo, que ndo se aprende somente nas escolas,
aprende-se na vida.

A tradicdo oral constitui um patriménio predominante junto ao seio da comunidade
indigena Fulni-6. Através desta conheci mais profundamente os valores sociais, religiosos e
educacionais, este processo normalmente é feito pelos mais idosos, que na sua maior parte

ndo falam nossa lingua.
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E principalmente desta forma, como esse patrimonio foi bem utilizado para construir,
manter a identidade étnica dessa comunidade.

A lingua é um recurso cultural, simbolico e material que se transmite e circula por
redes sociais. A sua transmissao nas redes centrais na organizacdo do corpo social: a familia.
A familia é a estrutura que reproduz (em varios sentidos da palavra) a hierarquia. As sequelas
da familia como experiéncia duram toda a vida.

Para Hall (2000), etnia pode ser classificada como caracteristicas culturais “lingua,
religido, costumes, tradicdo, sentimento de lugar” (2000, p.67) que sdo partilhados por um
poVvo.

A identidade étnica vai se re-construindo e re-configurando ao longo do processo
histérico. Ndo se pode entendé-la como algo dado, definido plenamente desde o inicio da
historia de um povo. Assim, para Hall (2000), o fato de projetarmos a “nds proprios” nas
identidades culturais, enquanto internalizamos seus significados e valores, tornando-os “parte
de nés”, contribui para vincular nossos sentimentos subjetivos aos lugares objetivos que

ocupamos no mundo social e cultural. Para Lévi-Strauss, cada cultura é um estilo:

O conjunto dos costumes de um povo é sempre marcado por um estilo; ele forma
sistemas. Estou certo de que estes sistemas ndo existem em ndmero ilimitado, e de
que as sociedades humanas ndo criam de maneira absoluta, mas se limitam a
escolher certas combinagBes num repertorio ideal que seria possivel reconstituir.
(STRAUSS, 1952, p. 28).

Para Benjamim (1986) os conhecimentos transmitidos de pessoa para pessoa fazem
surgir narradores para contar as diversas histérias. Diz o autor sobre essas narrativas

repassadas pelo contador:

Ela tem sempre em si, as vezes de forma latente, uma dimensdo utilitaria. Essa
atitude pode consistir seja num ensinamento moral, seja numa sugestao préatica, seja
num provérbio ou numa norma de vida. (BENJAMIM, 1986, p. 200).

Através da oralidade homens e mulheres Fulni-6 de Aguas Belas, transformaram o
espaco dessa comunidade, recuperando praticas culturais da comunidade.

Voltando a tematica das geracfes mais idosas, percebe-se o respeito, orgulho e o
cuidado em especial para com eles. Os mais jovens sabem gue todo o passado da Aldeia e o
que se sabe sobre ela, deve-se as historias contadas pelos mais velhos, pois, ndo ha
documentos antigos que descrevam a Aldeia e a comunidade.

O ponto forte da transmissdo do idioma é a oralidade, pois, 0 Yaathe é uma lingua

ainda ndo totalmente escrita, ha alguns indigenas, normalmente os mais novos e que tiveram a
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oportunidade de uma educacdo escolar, tentam transcrevé-la, porém é um trabalho arduo,
dificil e com muitos contratempos.

Existem algumas vertentes de conhecimento do Yaathe, dentro da comunidade ha
problemas sociais, estes problemas estdo relacionados com questdes de poder e sucessdo de
poderes, familias que mantém estes poderes e tém maior prestigio dentro da sociedade Fulni-
0.

Acarretando assim, as diferentes formas da tentativa da escrita do idioma, o que
complica ainda mais o0 seu ensinamento tanto na forma escrita, como na oral. Existem
pessoas, grupos, que tentam amenizar esta situacdo, sdo chamados de amigos do Yaathe, este
grupo visa a preservacao e a transmissdo do idioma, sem que hajam maiores problemas,
tornando facil seu conhecimento e aprendizagem.

Nas sociedades indigenas, a lingua é sempre um instrumento para o "avanco social”,
que se da quando, na hierarquica da sociedade, chegam a alcancar uma situacdo "mais alta"
em termos de reconhecimento social e simbolos de status. Estes simbolos sdo de distinta
natureza e circulam de maneiras distintas, como explica Pierre Bourdieu (1987) *°, “séo até
certo ponto formas intercambiaveis de capital .

Em definitivo, o ambito familiar funciona como principal canal de transmisséo

intergeracional da lingua, e este é o principal meio de transmissdo do Yaathe.

9 Em Poder Simbélico, referindo-se aos idiomas que séo transmitidos entre geracdes, mas também, com um
valor de troca, de status, de poder.
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3.1 “Ty Yaa, Yaathe, Ty Soté, Ty Sotée”! “Nossa Lingua é a Nossa Arma, Nossa

Defesa”!

Sabe-se hoje que no Brasil existem 182 linguas; uma a Lingua Portuguesa, a Libras
(Lingua de Sinais) e 180 que sdo Linguas Indigenas. Todas reconhecidas pelo o Estado, pela
Constituicdo Federal de 1988. Os povos indigenas no Brasil sdo considerados grupos
minoritarios e por isso ndao se podem ignorar os seus contextos bilingues.

No territorio brasileiro, principalmente nas regides do norte, centro-oeste e nordeste,
percebe-se facilmente a localizacdo destas comunidades. Todos esses contextos sdo bilingues,
pois, contemplam primeiramente seus idiomas maternos, as linguas indigenas, para depois
aprender a lingua portuguesa, que foi convencionada como padrao.

Segundo a Constituigdo Federal de 1988, Artigo 231,

Séo reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas, crengas e
tradicBes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo a Unido demarcé-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.
(CONSTITUICAO FEDERAL, 1988, p.287).

Ainda na Constituigdo de 1988, o Artigo 210, “assegura aos povos indigenas a
utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem” (p.220).

Tomando este ponto de partida dos direitos ao uso do idioma materno, volto ao foco
da pesquisa, os indios Fulni-6, que tém como lingua materna o Yaathe.

O universo indigena no Brasil hoje é pequeno, porém, extremamente rico e diverso no
gue concerne aos aspectos sociolinguisticos, historicos e culturais.

Logo, Veiga (2001) expde que:

[...] o Estado Brasileiro ndo tem realmente uma politica linglistica especifica para
as sociedades indigenas. Tem sim, no nivel do discurso, uma politica de educacao
escolar indigena, qualificada como ‘bilingle, intercultural, especifica e
diferenciada. E dentro desse contexto restrito que se tratard das linguas
indigenas,como linguas a serem utilizadas basicamente na alfabetizacéo bilingte e,
sempre que possivel, na elaboracdo de materiais bilinglies a serem utilizados na
escola. (VEIGA, 2001, p. 137).

Em relacdo a este idioma seu repertorio linguistico, através da linguagem e habitos do

pensamento®®, é estranho ao dominio da lingua portuguesa como meio de expressdo

2 SAPIR & WHORF. Language, Thought and Reality. Massachusetts: M.I.T. Press, 1956.
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simbdlica, para a coordenadora do ensino bilingue Ivanilde Lucio Ribeiro de Lima, o Yaathe
assemelha-se a lingua inglesa por causa das letras k, y e w, antes ndo aceitas na lingua
portuguesa e pelo som emitido. Consequentemente, como se trata de palavras e expressoes
para as quais dificilmente se encontram equivalentes. Particularmente ndo concordo com
Dona lvanilde, a sonorizagdo e até mesmo a escrita do Yaathe lembram mais as linguas
orientais.

Enquanto a tarefa elementar de traducdo de cada uma delas tera de ser feita através de
sua descricdo etnogréfica e dentro do que Malinowski chamou de contexto situacional®’. J4 o
entendimento total dos fenémenos a que elas estdo associadas vai depender de uma anélise da
etnolinguistica, isto é, de uma abordagem integradora de implicacdes etnoldgicas e
linguisticas, além do necessario conhecimento de ambas as linguas em questao.

Este ponto de vista baseando-se em dados de diferentes familias linguisticas, cuja
historia € conhecida por documentos, estimou que devido a mudancas internas e contribuicdes
externas as linguas mudam, contudo para a analise do Yaathe torna-se dificil, pois, ndo ha
documentos antigos.

A lingua é artisticamente bela, é suave e cantante. E uma lingua tonal imodulada,
cujos tons possuem valor fonémico, morfolégico e até mesmo sintatico. Além dos tons
musicais, possuem intensidade em suas palavras. Fazendo com que a sua analise e
conhecimento, tornam-se cada vez mais instigante. Mas de qualquer forma, esta proposta para
a investigacdo da evolucdo daquelas linguas que carecem de textos escritos e busca
alternativas de investigacdo. Talvez seja uma forma de estudo futura sobre o idioma dos
Fulni-é.

O tema de partida da antropologia da linguagem séo os escritos de Malinowski (1978),
"O problema do significado entre as sociedades selvagens”. No texto o autor busca
convencionar o estudo etnolégico e linguistico, a partir do que chama de uma semantica
geral ou uma teoria dos simbolos a ser desenhada com a contribuicdo da antropologia.
Segundo ele "a linguagem esté enraizada na realidade da cultura™ (MALINOWSKI, 1978,
p.305).

As consequéncias deste referencial teorico refletiram, sobretudo, na criacdo de fatores
de indagacdo na area da antropologia da linguagem, um desses fatores sdo os conceitos das

narrativas, ou simplesmente, o contexto situacional.

2L \/er Malinowski, 1978;
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Os atores em qualquer cena estdo seguindo uma atividade com um propdsito, estdo
todos voltados para um objetivo; todos eles devem agir de maneira concertada
conforme certas regras estabelecidas pelo costume e pela tradicdo. Nisto, a fala é o
meio necessario de comunhdo. Ela é o instrumento indispensavel para a criacdo de
lacos do momento, sem o0s quais a acdo social unificada é impossivel
(MALINOWSKI, 1978, p. 310).

Caracterizada como histdria do tempo presente é conhecida como historia viva. Este é
0 papel que o Yaathe tem na aldeia dos indios Fulni-6 é a tradicdo chamada de pai para filho,
de geracdo em geracéo, que ndo se aprende somente nas escolas, aprende-se na vida.

A tradicdo oral constitui um patriménio predominante junto ao seio da comunidade
indigena Fulni-6. A partir deste pode-se conhecer melhor os valores sdcio-religioso-
educacional que surgem por causa da oralidade do idioma materno. Este processo
normalmente ¢ feito pelos mais idosos, que na sua maior parte nio falam nossa lingua. E
principalmente desta forma, como esse patrimonio foi bem utilizado para construir, manter a
identidade étnica dessa comunidade.

“Yaathe” idioma oficial dos indios Fulni-6, lingua sem uma origem certa, ndo ha
documentos histéricos que a registrem, para o Pajé Claudio, a Unica coisa que se sabe é que
ela ¢ “Eedjadwa”, de Deus ou Divina. E uma dadiva, um dom (CAILLE, 2002),
(GODELLIER, 2001) transmitida de geracdo em geracdo, de pai para filho, e s6 quem tem
sangue puro e limpo, segundo os Fulni-0, tem o poder de fala-la. Logo, esta transmisséo, que
é considerada um dom. Segundo Godellier (2001, p.23) “o dom é um ato voluntario,
individual ou coletivo, que pode ou n&o ter sido solicitado por aquele, aquelas ou aqueles que
o recebem”.

Yaathe, “Yaa”, lingua, boca; “the”, nosso, nossa. Significado simples, porém muito
forte, nossa boca, nossa lingua, é com ela que os Fulni-6 mantém e preservam suas culturas,
seus costumes, sem que a influéncia do néo indio interfira em suas tradigdes historicas.-.

De acordo com o Cacique Fulni-6, que praticamente ndo fala o portugués, disse que
todos os povos da regido ja falavam uma lingua muito semelhante, mas com diferencas que
Ihes eram particulares “ndo era igual por causa da distdncia, mas muito parecida. Por isso,
conseguiam entender um ao outro”’.

E continua, porém agora em Yaathe (ele ficou um pouco confuso com suas palavras
em lingua portuguesa), “Sét’so, seti khotste wé’ neske: ké, fultyui e: kkya kaské” (“o indio,
em vez de abrir a porta de casa, correu para o rio outra vez”).

Neste breve discurso, o que podemos compreender é que quando o Cacique diz que o

indio correu de volta para o rio, é, pois, 0 momento em que eles estavam fugindo dos
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cacadores, ou como sdo chamados, homens do mato, que aprisionavam o0s indigenas e 0s
forgavam ao trabalho escravo.

Winnes e Dona Ivanilde entregaram-me algumas folhas de papel que contavam a
historia dos indios Fulni-6, e entdo pude comecar a entender sua plenitude. E a maior parte

das suas histdrias é contada através da tradi¢do oral, usando a lingua materna Fulni-o.

Newde dyoka itsfonte, untima itde itkhatykyasé nema ‘séti dyokasé, i-nem-txhlék-thulisé
nema i-nato-kisé, newde Fe:to: ké ityaka, newde ieykya utxi’lka khinte; nésesde i’tkyasé

ittyui.

(“Entao eu fui cagar, ontem sai de casa e fui ao mato: cortei madeira, tirei mel, entdo encontre

um buraco e entao cavei esperando que houvesse caga; depois voltei para casa”).

Este € um trecho da histéria do cacador de mel, que se aproveita das oportunidades
para achar uma caca. O ato s6 pode ser realizado pelos homens, segundo as tradicdes, e
sempre dando énfase a utilizacdo da lingua materna, o Yaathe.

Segundo Aryon Dall’lgna Rodrigues (1986), linguista, classificou o Yaathe como uma
lingua do tronco Macro-jé, contudo os indigenas de Aguas Belas tém ddvidas sobre esta
classificacdo, para eles ndo ha explicagdo convincente para o idioma ser desta familia ou néo.
Ainda Rodrigues,

As linguas sdo classificadas cientificamente em familias genéticas, isto é, em
conjuntos para os quais é admitida uma origem histérica comum. E os troncos séo

constituidos por vérias familias as quais se atribui uma origem comum mais antiga.
(RODRIGUES, 1986, p. 37).

E neste ponto em que os Fulni-6 acham contraditério, pois, ndo concordam que suas
origens venham somente de um povo, de uma Unica origem comum, mas sim de cinco povos
distintos. Ndo ha documentos escritos que comprovem as origens das linguas faladas por eles.

Outro fato interessante sobre o Yaathe, € que idioma ndo era escrito, ndo havia
ninguém preparado e interessado em pesquisar e analisar sua linguistica, segundo registros de
trabalhos cientificos, a aldeia Fulni-6 j& foi “invadida” por varios linguistas, mas nenhum

satisfez totalmente as questdes linguisticas que tanto os indios esperam. Foi a partir de um
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trabalho da professora indigena Fulni-6 Marilena Aradjo de S4%

(2002), que o idioma tomou
um grande salto para o desenvolvimento da escrita.

Idealizadora da escola bilingue, e da primeira cartilha escrita em Yaathe, ainda ndo
publicada para o publico ndo indigena. Hoje o ensino bilingue no pais é mais que uma

realidade, segundo Franchetto (1995),

O principio da chamada "educagdo bilingle" parece estar definitivamente
consagrado no Brasil, incluido nos textos legais, nas cartas constitucionais, refrdo
ou até lugar comum do bom senso indigenista, em suma, politicamente correto.
Incorporando esse principio, presente em varios paises do mundo e,
particularmente, das Américas, caracterizados por serem multilinglies e
multiculturais como o nosso, o Brasil procura firmar a imagem de uma politica
moderna de respeito e convivéncia da diversidade cultural, de um tratamento digno
das minorias étnicas (FRANCHETTO, 1995, p. 409).

A escola bilingue, a escola Marechal Rondon e da aldeia de Xixiakhla somam hoje o
total de 1.450 alunos matriculados. Os professores, na sua boa parte, estdo cursando o nivel
superior, na sua maioria possuem o Magistério.

A vontade e a oportunidade de ingressar no nivel superior faz com que este
professores superem todas as expectativas educacionais. A meta da Secretaria de Educacéo
dos Fulni-6 é que até 2011 todos os professores indigenas estejam formados ou cursando uma

universidade.
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Franchetto (1995) traz a tona a autonomia, ou seja, a alteridade indigena no processo

educativo, e no ensino dos seus idiomas maternos.

A questfo da autonomia ou autodeterminagio onde estes [...] tém sido elementos
norteadores de posturas politicas "alternativas™ no indigenismo e em discussdes no
ambito da educacdo voltada aos povos indigenas. Afirma-se que devem ser esses
povos 0s sujeitos ativos, autores e avaliadores, de seu destino e de qualquer projeto
que afete sua vida. (FRANCHETTO, 1995, p. 414).

Vale ressaltar ainda que os Fulni-6 sdo os Unicos indios de Pernambuco e da regido
Nordeste que preservam, ensinam e falam o idioma préprio, eles tém o maior orgulho disto.
Segundo o 28° volume Educacdo na Diversidade experiéncias e desafios na educacéo
intercultural e bilingie — UNESCO (2007) “O lugar preponderante na produgdo desse sub-
campo esta ocupado pela Universidade Pedagdgica Nacional como instituicdo que encabeca a
oferta de formagao, dentro dos seguintes programas’:
* Licenciaturas em Educagdo Pré-Escolar e em Educacdo Primaria para o
Meio Indigena, Plano 1990 (LEP e LEPMI 90) na modalidade semi-escolarizada, oferecidas
em 23 entidades do pais;
* Licenciatura em Educacdo Indigena Plano 1990 (LEI 90), na modalidade escolarizada na
Unidade Ajusco;
* Licenciatura em Educag¢do Bilingue e Bicultural, dirigida a professores falantes de espanhol,
residentes nos Estados Unidos, desenvolvida conjuntamente pela UPN Mexicali e pela
Universidade estatal da California, Long Beach, entre 1994 e 1998;
* Linha em Educagao Intercultural da Licenciatura em Intervencdo Educativa, na modalidade
escolarizada;
* Mestrado em Educagdo no campo Educagdo Indigena, na Unidade Ajusco, no periodo 1994-
1996;
* Mestrado em Desenvolvimento Educativo, na Linha Educac¢ao e Diversidade Sociocultural e
Linguistica, na unidade Ajusco, desde 1996 até esta data. Trabalhada também por meios de
comunicacdo em Ciudad Juarez, Puebla e Tuxtla Gutierrez;
* Mestrado em Sociolinguistica da Educa¢ao Bésica e Bilingue, na modalidade escolarizada,
realizado na unidade Oaxaca, desde 1998;
» Mestrado em Educacdo e Diversidade, na sub-sede San Cristobal las Casas e na unidade
Tuxtla Gutierrez, na modalidade escolarizada, a partir de 1998;
* Linha em Educag¢do Intercultural e Indigena, do mestrado em Desenvolvimento Educativo,

nas unidades Chilpancingo, Iguala e Acapulco;
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* Doutorado em Educa¢ao (Interinstitucional), na linha Formagdo de Docentes e Processos

Interculturais.

Ainda pelo RCNEI/Indigena (1998) existem objetivos que no processo educacional, o
aluno indigena deve atingir:
Compreender que o uso da linguagem verbal é um meio de comunicacdo e de
manifestacdo dos pensamentos e sentimentos das pessoas e dos povos; Reconhecer e
valorizar a diversidade linglistica existente no pais; Usar a(s) lingua(s) do seu
repertério linguistico para expressar-se oralmente, de forma eficiente e adequada as
diferentes situacOes e contextos comunicativos; Ser leitor e escritor competente na(s)

lingua(s) onde essas competéncias for (em) julgada(s) necessaria(s) e relevante(s).
(RCNEI/INDIGENA, 1998, p.150).

A insercdo das linguas indigenas no curriculo escolar indigena, ndo é somente mais
um conteddo, ou uma disciplina, mas sim a preservacdo da identidade destes povos. De
acordo com o RCNE/Indigena (1998) as linguas indigenas sdo parte integrante das etnias, do
status importante de idioma materno. Hoje no Brasil sdo mais 1.900 escolas indigenas que

lecionam suas aulas no idioma indigena materno.

A inclusdo de uma lingua indigena no curriculo escolar tem a funcéo de atribuir-lhe
o status de lingua plena e de colocé-la, pelo menos no cenério escolar, em pé de
igualdade com a lingua portuguesa, um direito previsto pela Constituicdo Brasileira.
(RCNEI/INDIGENA, 1998, p.118).

Logo, percebe-se a necessidade de preservacdo e transmissdo destes idiomas, sem
qualquer interferéncia do ndo — indigena para uma constante identitaria dos povos autoctones

do Brasil.
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3.2 Desenvolvimento Sustentéavel, Economia e Educacédo Fulni-6%

Conforme Castells (2008, p.22) “entende-se por identidade a fonte de significado e
experiéncia de um povo”, este ¢ o sentido que compartilho em relagdo aos indios Fulni-0, a
luta pelos direitos como povo brasileiro, sem deixar de ter sua identidade indigena.

Um passo importante para os povos indigenas no Brasil foi a demarcacdo de suas
terras e com isso a possibilidade de usufrui-la dentro das condi¢Bes naturais da mesma, sem
danifica-la.

Os indios Fulni-6, ndo sdo considerados — “povos isolados”, mas, indios do nordeste
(OLIVEIRA, 1999), 0 acesso as novas tecnologias foi a partir de 2000, que eles comecaram a
investir e a inserir-se também no desenvolvimento das tecnologias da informacdo e
instrumentalizacdo tecnoldgica que 0 mundo ocidentalizado capitalista produz e oferece como
alternativas de melhoria de qualidade de vida.

A necessidade de utilizacdo destes instrumentos vai configurando novas identidades e
novas expectativas de modos de vida. Tais popula¢des configuram uma forma hibrida de ser e
viver, para ndo serem expurgadas do mundo globalizado. As minorias étnicas, para sentirem-
se pertencentes neste mundo subjetivam-se nesta nova forma de ser, construindo novos
valores no interior de seus grupos.

Canclini (1999), ao tratar das identidades em tempos de globalizagao, afirma que “hoje
a identidade, mesmo em amplos setores populares, é poliglota, multiétnica, migrante, feita
com elementos mesclados de vérias culturas”. (p.166).

A atual configuracdo politica e econbmica da sociedade nacional, na qual as
populacbes indigenas se inserem cada vez com mais énfase, tem levantado novas questdes
relativas as possiveis formas de interacdo destes povos com a sociedade nacional mais ampla,
bem como as mudancas sociais que este processo invariavelmente proporciona.

Muitas destas questdes sdo discutidas dentro das proprias aldeias que buscam definir
estratégias proprias, adequadas as particularidades locais, tanto no que diz respeito as praticas

educacionais, quanto as alternativas de saude, ambas vinculadas a discussdo do “atendimento

% Trabalho apresentado no 1V Seminario Povos Indigenas e Sustentabilidade: Saberes Tradicionais e Formac&o
Académica. Campo Grande/ Mato Grosso do Sul, UCDB — Universidade Catolica Dom Bosco. Rede de Saberes.
Brasil, Agosto/2011. Disponivel em:

http://www.neppi.org/anais/Gestao%?20territorial%20e%20sustentabilidade/ECONOMIA%20E%20EDUCA%C
7%C30%20INDIGENA%20E%200%20DESENVOLVIMENTO%20SUSTENT%C1VEL%20%20UM%20EX
EMPLO%20D0S%20%CDNDIOS%20FULNI-%D4%20%96%20%C1GUAS%20BELAS%20%96%20PE.pdf


http://www.neppi.org/anais/Gestao%20territorial%20e%20sustentabilidade/ECONOMIA%20E%20EDUCA%C7%C3O%20INDIGENA%20E%20O%20DESENVOLVIMENTO%20SUSTENT%C1VEL%20%20UM%20EXEMPLO%20DOS%20%CDNDIOS%20FULNI-%D4%20%96%20%C1GUAS%20BELAS%20%96%20PE.pdf
http://www.neppi.org/anais/Gestao%20territorial%20e%20sustentabilidade/ECONOMIA%20E%20EDUCA%C7%C3O%20INDIGENA%20E%20O%20DESENVOLVIMENTO%20SUSTENT%C1VEL%20%20UM%20EXEMPLO%20DOS%20%CDNDIOS%20FULNI-%D4%20%96%20%C1GUAS%20BELAS%20%96%20PE.pdf
http://www.neppi.org/anais/Gestao%20territorial%20e%20sustentabilidade/ECONOMIA%20E%20EDUCA%C7%C3O%20INDIGENA%20E%20O%20DESENVOLVIMENTO%20SUSTENT%C1VEL%20%20UM%20EXEMPLO%20DOS%20%CDNDIOS%20FULNI-%D4%20%96%20%C1GUAS%20BELAS%20%96%20PE.pdf

89

diferenciado”, levando-se em consideracdo as necessidades e direitos especificos de
autonomia e autodeterminagéo destes povos.

E neste contexto também que s&o inseridas as organizacBes indigenas, que nascem
como uma resposta critica a politica indigenista que vem sendo praticada ndo apenas pelos
6rgdos governamentais, mas também por muitas ONGs e demais grupos que se associam ao
movimento indigenista.

Essas associacOes possuem caracteristicas diversas, sendo a maioria, constituida com
referéncia a atividades profissionais ou econdmicas (professores, agentes de salde,
produtores, cooperativas), visando a criagdo de recursos, que possibilitem a autodeterminacédo
e a autonomia de gestdo destes grupos. A intencdo é possibilitar, através da apropriacdo de
elementos externos ao meio social indigena (no caso, a forma de organizacdo associativa),
contribuir para a autonomia e a sustentabilidade destes povos.

De acordo com Singer (2000) a economia solidaria é uma das possibilidades de

organizagao para produgéo coletiva ou ndo:

A construgdo da economia solidaria é uma destas outras estratégias. Ela aproveita a
mudanca nas relacdes de produgdo provocada pelo grande capital para langar os
alicerces de novas formas de organizagdo da produgdo, a base de uma I6gica oposta
aquela que rege o mercado capitalista. Tudo leva a acreditar que a economia
solidaria permitira, ao cabo de alguns anos, dar a muitos, que esperam em vao um
novo emprego, a oportunidade de se reintegrar a produgdo por conta prépria
individual ou coletivamente (SINGER, 2000, p.138).

A Associacdo dos indios Fulni-6 foi criada no ano de 2001 com o objetivo de valorizar
a cultura local através de projetos relacionados ao cooperativismo indigena e ao
desenvolvimento sustentavel. E também, promover formas de economia auto-gestionaria para
essa comunidade, pela comercializacdo de artefatos tradicionalmente feitos com os recursos

locais que permita a geragéo de renda para a comunidade.
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Imagem 07. Artesanato Indigena Fulni-6 Imagem 08. Artesanato Fulni-0.
Cabagas transformadas em Maracas.

Tipo de chocalho tipico indigena.

A formacdo da Associacdo para a venda dos artesanatos produzidos na aldeia sera aqui
tratada a partir do conceito da economia sustentavel*.

Segundo Ribeiro (2000):

N&o deixa de ser curioso que a maioria das definicdes de desenvolvimento
sustentivel aproxime-se claramente de visdes harménicas, ndo conflitivas dos
processos econdmicos, politicos e sociais envolvidos no drama desenvolvimentista.
De fato, é mais nessa direcdo que a critica, justificavel, de muitos cientistas sociais
se tem feito sentir com relacdo ao ambientalismo, em geral e a idéia de
desenvolvimento sustentivel, em particular. Talvez as facetas mais imediatamente
criticaveis se refiram a um campo classico na andlise do desenvolvimento e da
expansdo de sistemas econdmicos: a distribuicdo desigual de poder politico e
econdmico entre classes, segmentos e populacdes que participem do drama
desenvolvimentista. (RIBEIRO, 2000, p.154).

Partindo da experiéncia de um grupo étnico especifico, percebe-se que o contato ndo
se estabelece apenas em “uma direcdo”, através da assimilacao e de uma apropriagdo pura e
simples de elementos externos; implica, pelo contrario, em uma relacdo entre distintas
culturas (ndo apenas ndo — indios e indios, mas diversas outras) em que cada uma tera uma
percepcdo diferente, estando ambas, entretanto, sujeitas a negociacdes de significados.

A autoconsciéncia cultural decorrente da influéncia reciproca entre as comunidades
indigenas e 0 mundo ndo — indigena vem assumindo uma variedade de formas originais.

De acordo com Figueiredo (1999) o desenvolvimento sustentavel é muito mais que
uma forma de sustento, faz parte de todo o contexto sdcio-cultural de uma sociedade

especifica, ou nao:

4 TIRIBA (1998), MANCE (1999) e especialmente SINGER (2000), entre outros, sdo autores que vém
discutindo bastante sobre esta tematica.
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O conceito de desenvolvimento sustentavel ndo implica a idéia de nao-
desenvolvimento ou desenvolvimento zero; tampouco pressupde apenas a
necessidade de se obter o consumo excessivo. De fato, esse conceito pressupde um
desenvolvimento que se auto-sustente, através da preocupacdo com a capacidade de
suporte da natureza, e ainda transferindo a nocdo de desenvolvimento econémico
para uma visdo mais geral que inclua a natureza, as sociedades, as culturas, enfim,
um desenvolvimento socioecondmico equitativo e holistico. (FIGUEIREDO, 1999,
p. 36).

Outro fator importante e decisivo para o desenvolvimento sdo as questdes sobre a
economia solidaria, esta especificamente, trabalhada pelos indios Fulni-6. Vérias questdes
nortearam este trabalho, no que diz respeito as relagdes entre a organizacdo socio-politica
local e a economia coletiva auto-gestionaria, proposta pelos principios da economia solidéria.

Quais os possiveis limites e/ou contribuicdes aos estudos sobre as comunidades
indigenas pode-se ter a partir dos elementos da economia solidaria? Quais as principais
contradicGes existentes nas formas atuais de relacbes que se estabelecem entre as
comunidades indigenas entre si e entre estas e a comunidade nacional mais ampla?

Conforme Tiriba (1998), ndo sdo todos os métodos utilizados que caracterizam a
economia popular é solidaria e vice e versa. Faz-se, pois, indispensavel cogitar sobre qual
procedimento (teoria e pratica) deveremos moldar esses conhecimentos que desejamos
estabelecer.

Desta forma a situacdo de pesquisa a qual estivemos submetidos tem caracteristicas
especificas ja que ndo constitui um trabalho etnografico propriamente dito, mas os dados
recolhidos pertencem a uma pesquisa de cunho etnografico, ja que foram recolhidos a partir
ndo sé dos informantes indicados pela aldeia, mas também da propria producdo e pesquisa
propria.

Como ja explicado anteriormente, a estratégia de trabalho, com periodos de trabalho
intercalados em funcdo da necessidade dos informantes indigenas retornarem a aldeia para
participar dos seus rituais e comemoragoes.

O territorio indigena Fulni-6 possui aproximadamente 11.000 hectares, estes sdo
subdivididos entre os proprios indios, sdo quase 5 mil Fulni-6, as areas sdo partilhadas de
acordo com o tronco familiar, hd familias com mais de 3 quildmetros de terras, engquanto
outras entre 200 a 300 metros. Toda esta divisdo é de acordo com o nimero de pessoas e qual
a ligacao de parentesco elas tém (STRAUSS, 1976; RADCLIFFE-BROWN, 1978).

Apesar da grande diferenca territorial, todas possuem renda prépria, a partir do

desenvolvimento sustentavel, da economia solidaria e da associacdo indigena, esta
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envolvendo a agropecuaria (criacdo de gado, principalmente caprinos), o plantio de raizes,
tubérculos e cereais (macaxeira, inhame, batatas, feijéo, etc.).
Tudo o que é produzido é de cada familia, os produtos que sobram sdo doados aos que
mais necessitam, ou, normalmente vendidos na feira da cidade de Aguas Belas.
O pensamento de Mance (1999) corrobora com a viséo de solidariedade e unido que os
Fulni-6 tém:
Ao considerarmos a colaboragcdo solidaria como um trabalho e consumo
compartilhados cujo vinculo reciproco entre as pessoas advém, primeiramente, de
um sentido moral de co-responsabilidade pelo bem-viver de todos e de cada um em
particular, buscando ampliar-se o0 maximo possivel o exercicio concreto da liberdade

pessoal e publica, introduzimos no cerne desta definicdo o exercicio humano da
liberdade (MANCE 1999, p.178).

Os produtos artesanais sao feitos a partir da palha do ouricuri, que é recolhida das
palmeiras e passa aproximadamente uma semana exposta ao sol, para que assim, as indias (a
maior parte do trabalho com artesanato é realizado pelas mulheres indigenas) comecem a
trancar as nesgas da palha transformando-as em cestas, chapéus, vassouras, artigos

decorativos para casa e adornos.

. /(o /e
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Imagem 09. Artesanato Fulni-6 Imagem 10. Artesanato Fulni-0

Todos sdo vendidos através da associacdo, nas proprias residéncias dos indios e
eventualmente nos eventos ocorridos em Aguas Belas, em outros Municipios proximos e na
loja da FUNAI em Recife, que por acaso, hoje, esta desativada. Os indigenas, tanto os Fulni-
0, quanto os demais do estado reportam-se atualmente a Geréncia de Macei0, Alagoas, ou, em
Paulo Afonso, na Bahia.
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A principal atividade econémica dos Fulni-6 é a agricultura, cultivada de modo
tradicional e voltada para a subsisténcia da familia nuclear e ampliada (STRAUSS, 1976). O
excedente eventual na maior parte das vezes é trocado ou mesmo doado, ou vendido na feira
publica de Aguas Belas, numa rede de relacdes baseada no parentesco e no compromisso
matuo que o grupo mantém entre si. Durante um longo tempo, a remuneracdo monetéria era
obtida com trabalhos temporérios para fazendeiros da regido, porém os valores e o respeito
para com os indigenas eram e ainda é diferenciado.

Ainda de acordo com Mance (1999) a economia solidaria traz beneficios a toda

comunidade:

O objetivo da colaboracdo solidaria, entretanto, é garantir a todas as pessoas as
melhores condi¢des materiais, politicas, educativas e informacionais para o exercicio
de sua liberdade, promovendo assim o bem-viver de todos e de cada um... mais do
que isso, trata-se de uma compreensdo filoséfica da existéncia humana Segunda a
qual o exercicio da liberdade privada s6 é legitimo quando deseja liberdade publica,
quando deseja que cada outro possa viver eticamente a sua singularidade dispondo
das mediacfes que lhe sejam necessarias para realizar — nas melhores condicGes
possiveis — a sua humanidade, exercendo a sua propria liberdade. Igualmente, sob
esta mesma compreensao, a liberdade publica somente é exercida de modo ético
quando promove a ética realizacdo da liberdade privada (MANCE, 1999, p. 179).

Com o recrudescimento dos conflitos nas relacbes entre indios e regionais,
principalmente ao longo da segunda metade do século XX, muitos Fulni-6 preferiram
trabalhar em outros locais (recusando até mesmo sua propria identidade, por medo do
preconceito) a se empregarem junto aos invasores de suas terras.

Antes, com uma longa tradi¢do, muitos homens Fulni-6 saiam todos os anos do seu
territério para trabalharem alguns meses em Sdo Paulo, Bahia e Alagoas, cortando cana e
participando de outras colheitas. Hoje essa atividade é quase extinta, pois, 0s indigenas se
organizaram e possuem suas proprias plantacGes, seu proprio gado, ndo havendo mais a
necessidade de sair da aldeia para adquirir capital.

Contudo, foram as escolas indigenas (na aldeia Fulni-6 existem trés escolas publicas
estadualizadas) as grandes responsaveis por uma grande mudanca na comunidade. As escolas
demandaram a formacéo de um grande grupo de jovens professores, além de um conjunto de
apoiadores — merendeiras, secretarias, faxineiras -, todos assalariados. A escola indigena, ao
se tornar parte da vida cotidiana das aldeias, cria ndo somente novas possibilidades de
insercdo profissional, onde os professores formam uma elite profissional e cultural, mas

ampliam os horizontes e expectativas daquelas criangas e jovens estudantes.
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A escola ndo deve ser vista como o unico lugar de aprendizado. A comunidade
indigena também possui sua sabedoria para ser transmitida por seus membros, sdo valores e
mecanismos da educagcéo tradicional dos povos indigenas. E “uma dimensdo construtiva que
ligue a historia a tradicdo literaria mais do que ao relato da ciéncia” (NOVOA, 1992, p.46),
pois, ha uma ligac&o entre os conhecimentos tradicionais, a vivéncia Fulni-6, a tradicdo oral, a
literatura produzida pelos indigenas e o fato de que a ciéncia faz-se presente também nestes
atos. A construcdo do conhecimento ndo comeca, ou termina, dentro do espaco escolar.

Essa forma de educacdo pode e deve contribuir na formacéo de uma politica e pratica
educacional adequada, capaz de atender aos anseios, interesses e necessidades diérias da
realidade da comunidade indigena.

Na interculturalidade da educacdo escolar indigena, reconhece-se a diversidade
cultural e linguistica de diferentes etnias, e sempre esta em situacdo de comunicacao entre
experiéncias socioculturais, linguisticos e de histérias dos antepassados, ndo considerando
uma cultura superior a outra, estimulando o entendimento e respeito entre seres humanos de
identidades étnicas existentes.

O que pude presenciar na aldeia Fulni-6 e também foi o mais gratificante de toda a
pesquisa, foi poder presenciar a alfabetizacdo das criancas indigenas na lingua materna Fulni-
0, 0 Yaathe, e quando os professores indigenas comecam a producéo da literatura basica cujos
autores sdo pessoas da comunidade local, como também o0s ensinamentos ao respeito ao
préximo, a comunidade, quando digo comunidade, pessoas e espaco fisico e sua principal
fonte de renda: a Terra.

Segundo o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas - MEC (1998):

Para as comunidades indigenas, as principais questdes que envolvem a auto-
sustentacdo sdo a sua TERRA e a valorizagcdo de sua cultura. As comunidades
buscam alternativas para o seu sustento e autonomia econdmica, social e politica,
como grupos diferentes da sociedade nacional. Nos seus territdrios, lutam para ter a
sua prépria economia. O objetivo de continuar a manter o grupo em relacdo a
alimento, vestuario e outros produtos é uma preocupacao cada vez maior. Algumas
alternativas surgem, como projetos comunitarios, em varios setores: nos processos
de producdo e ajuda mitua na sadde, lazer, educacdo. (RCNEI, 1998, p.97).

As escolas indigenas Fulni-06 sdo integradas com patamares por conta do retiro
religioso no “Khé&’xatkha-1ia”, que significa Ouricuri, que comeca no inicio do meés de
setembro até o inicio do més de dezembro. O calendario escolar termina em agosto, para dar
200 horas de aulas, segundo o MEC ¢ a quantidade de aulas necessarias a serem dadas no ano

letivo, 0 recesso compete ao ritual.
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Imagem 11. Ouricuri em época de ndo-ritual, onde os ndo-indigenas podem conhecer
com a autorizacdo do Cacique ou Pajé, e acompanhado por algum Fulni-6.

Para ndo ter atrasos comegam-se as aulas em dezembro, e isso enriquece mais a
cultura e os fortalece diante da sociedade ndo-india. Na sala de aula o educador indio prepara
seu alunado para saber valorizar e engrandecer nossa cultura como a dos outros povos.

Na diferenciacdo e interculturalidade da educacédo indigena Fulni-6, se da quando nas
escolas indigenas se ensina 0 portugués e a matematica, se, deixar de aprimorar a lingua
materna, no caso o0 Yaathe, a histéria da prépria comunidade, os processos de plantacdes
diversas e como isso pode beneficiar a todos, econdmica e sustentavelmente. Ainda segundo
do RCNEI (1998):

O estudo das questBes da terra e da biodiversidade ndo pode se esquecer dos mitos,
das explicagBes culturais de cada povo, que sdo modos de conhecer que devem ser
apresentados e valorizados. Por exemplo, um assunto muito importante é a
fertilidade dos rogados, que esta ligada a qualidade do solo, mas também a outros
significados simbolicos. (RCNEI, 1998, p. 95).

Onde também no Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas traz com
muita énfase a necessidade de serem ensinados, transmitido os conhecimentos voltados as
questdes da Terra, logo, pois, vivem desta. De acordo com 0 RCNEI (1998) seguem-se alguns

objetivos para o ensino da biodiversidade, assim como todas as suas areas do conhecimento:
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Tendo esse objetivo maior em vista, propGe-se o desenvolvimento das seguintes
objetivos: Conhecer a Constituicdo que assegura o direito a terra e seu usufruto;
Valorizar a biodiversidade existente em areas indigenas; lIdentificar as éareas
indigenas existentes no Brasil e os valores de relagdo com o seu habitat; Reconhecer
a riqueza biolégica de sua area indigena e do Brasil; Valorizar o meio em que vive,
destacando a biodiversidade existente nele; Reconhecer os materiais existentes na
natureza que possibilitam as manifestac@es artistico/culturais de seu povo; Conhecer
e discutir a questdo das terras indigenas e a situacdo fundiéria no Brasil. (RCNEI,
1998, p. 96).

Voltando a questbes anteriores, essas noc¢des de superacdo e homogeneizacdo, centrais
na abordagem econdmica tradicional, tém duas grandes implicagdes para grupos sociais como
os Fulni-6. A primeira delas se relaciona com o desrespeito as suas especificidades
socioculturais e histéricas, na medida em que sdo consideradas apenas como empecilhos a
serem vencidos, peculiaridades a serem esquecidas — o que denota uma forte limitacdo e
incapacidade do pensamento econdmico tradicional, excessivamente preso a certos pre-
requisitos de modelagem instrumental.

A segunda implicacdo se relaciona a viabilidade dessas propostas de desenvolvimento
econémico, sempre pautadas no lucro, na produtividade e na concorréncia no mercado, que
por definigdo exclui a economia Fulni-0, dadas suas condi¢Ges ndo capitalistas: propriedade
coletiva da terra e dos meios de producdo em geral, auséncia de mecanismos de mercado,
relacfes de producdo pré-capitalistas mesmo que permeadas perifericamente por relagdes
capitalistas e/ou da economia do setor publico (transferéncias, beneficios sociais, etc.).

Onde a producdo se da, de forma coletiva, sobre uma terra de uso comum e indivisivel.
A preocupacdo com a gestdo dos processos produtivos abre uma janela de oportunidade para
grupos como os Fulni-0, pois, permite que se vislumbrem possibilidades de potencializagdo
da producdo com base numa cooperagdo mais ordenada e dirigida e baseada noutros tipos de
incentivos, que ndo o lucro e a realizagdo no mercado.

Um sistema econdmico que abarque todos os aspectos e supra todas as necessidades
das comunidades indigenas é algo ainda utdpico, porém as organizacOes familiares e
comunitarias mobilizadas e preocupadas na reproducdo, nos gastos, na gestdo dos recursos
gue sdo permissiveis, fazem com que eles aprendam a trabalhar com a terra, respeitando-a,
sabendo utilizar-se da fauna e flora local em beneficio proprio, sem que haja problemas
ecologicos, no territdrio indigena onde vivem.

A literatura especializada chama de economia popular e solidaria onde se oferece,
varias possibilidades para incorporar realidades espaciais e socioeconémicas similares em

varios aspectos com a dos indios Fulni-6. Nessas abordagens, especificidades de economias
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locais ndo diretamente comprometidas com 0s processos de organizagdo e de acumulagéo
capitalistas sdo tratadas como elementos estruturais e viabilizadores de estratégias alternativas
de desenvolvimento socio-espacial e econdmico, e ndo como obstaculos a serem transpostos
para integracdo ao universo do capitalismo.

A criacdo da Associacdo na aldeia Fulni-06, como se percebeu, ndo é uma acgdo isolada
e também ndo pode sem compreendida como um simples movimento no sentido de uma
“aculturagdao”. Este tipo de agdo esta inserido em um processo de mudanca cultural que
implica na re-significacdo de elementos externos a cultura a partir de uma logica propria.
Neste caso especifico, 0 contexto em que estdo inseridas as comunidades indigenas as leva a
apropriacdo de um discurso politico étnico visando sua autodeterminacgdo e autogestdo, e a

uma consequente revalorizacao cultural.

Imagem 12. Associagdo de Artesanato Fulni-0. Imagem 13. Associagdo Mista Fulni-6.

No entanto, este processo pode gerar alguns conflitos, ja que implica na insercéo
destas comunidades em uma légica distinta, marcada ndo somente por relagdes politicas, mas
também por relacdes econdmicas pautadas pelos principios do capitalismo. Neste ponto pode-
se incluir a discussao sobre uma nova forma de organizacao proposta pela economia solidaria,
que pode trazer elementos interessantes de serem considerados quando da discusséo destas
questdes relacionadas ao mercado junto as aldeias indigenas.

Ao se fazer, por exemplo, uma avaliacdo das formas de producéo existentes na aldeia,
percebeu-se que um dos problemas que poderiam surgir com a introducao da cooperativa seria
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uma desigualdade de renda até entdo inexistente, considerando-se que ndo sdo todas as
familias que conseguem manter um mesmo nivel de producéo.

A simples introducdo de uma ldgica monetéaria por si sO podera trazer grandes
modificacdes na forma de organizacdo da aldeia, podendo chegar inclusive a situacdo extrema
de dependéncia da compra de produtos alimentares, em substitui¢do a alimentacéo tradicional,
cuja propriedade é das préprias familias. Quanto a isso, precisa-se garantir um trabalho de
conscientizacao, ja que a intencdo da criacdo da cooperativa € uma maior autonomia da aldeia
frente aos 6rgdos publicos e as instituicbes governamentais. O surgimento deste tipo de
questdo simplesmente faria retornar sob outra forma a mesma dependéncia.

Outro ponto de discusséo foi o surgimento de novos papéis de lideranga, na figura dos
jovens indios que dominam as principais instancias de contato e negocia¢do com 0 ndo -
indio. No entanto, mesmo estes jovens ndo estdo totalmente desvinculados da chefia
tradicional neste caso, uma vez que ndo é qualquer jovem que assume este papel. As figuras
que surgem como liderangas s&o membros da linhagem da chefia e possuem, por isso, certo
prestigio anterior a posi¢do de intermediacdo com o mundo ndo-indio, estando previamente
incluidos nas relac6es internas de reciprocidade e hierarquia vinculadas a chefia.

A partir deste momento, o trabalho serd4 entdo de monitoramento de todas estas
questBes, bem como de acompanhamento e suporte da Associacao recém implantada, a fim de
que esta possa ter um funcionamento efetivo, cumprindo os objetivos desejados pela aldeia
indigena Fulni-6, considerando-se sempre que esta € uma comunidade em constante

transformacdo, tanto quanto qualquer outra comunidade indigena brasileira.
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3.3 Educagéo Escolar Fulni-6: Um exemplo da Alteridade Indigena

Em relacdo a Educacdo Escolar Indigena da etnia Fulni-6 situada no municipio de
Aguas Belas, Pernambuco, a aldeia possui trés escolas® destinadas aos Fulni-6, sendo duas
localizadas na reserva®® indigena de Aguas Belas — a Escola Indigena Marechal Rondon e a
Escola Bilingue Indigena Antonio José Moreira, e a outra localizada na reserva indigena de
Xixiakhla, a Escola Indigena Ambrdésio Pereira Janior, a aproximadamente 5 quilémetros da
aldeia principal.

A realizacdo desta pesquisa se deu nas trés escolas indigenas. A Terra Indigena — T.I.
onde ficam localizadas as referidas escolas possuem uma darea de terra demarcada de
11.505.71, desta, somente 4 hectares sdo povoados e utilizados para a agricultura da
comunidade. Infelizmente, a maior parte do T.l. Fulni-6?" ndo é produtivo, nem para a

agricultura, nem para a pecuaria, ou outro meio de subsisténcia.

Imagem 14. Mapa da Terra Indigena — T.I. Fulni-6, Aguas Belas, Pernambuéo.

% Documentos Referenciais do Governo do Estado de Pernambuco em anexo;

% Mapas Gerenciais em anexo ou acesso ao http://gre-garanhuns-escolas.blogspot.com/p/aguas-belas-perfil-
municipal-nome.html - acesso dia 03 de setembro de 2011.

27 http://www.ufpe.br/nepe/povosindigenas/mapafulnio.htm;


http://gre-garanhuns-escolas.blogspot.com/p/aguas-belas-perfil-municipal-nome.html
http://gre-garanhuns-escolas.blogspot.com/p/aguas-belas-perfil-municipal-nome.html
http://www.ufpe.br/nepe/povosindigenas/mapafulnio.htm
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A Educacéo Escolar Indigena é ofertada desde 1980 na Aldeia dos indios Fulni-0, a
aldeia conta com instalagdes préprias, ou seja, a comunidade ja possui trés prédios escolares
proprio.

Esta situacdo de espaco e condi¢cfes adequadas para a oferta da educacédo escolar na
Terra Indigena ndo reflete a situacdo do Brasil no que diz respeito aos sistemas publicos de
Educacdo, ja que muitas Secretarias Estaduais de Educacéo estdo se adequando e tornando-se
responsaveis pela educacdo dos povos indigenas. No caso do estado de Pernambuco, 70%
(SECAD, 2009) das escolas indigenas do estado ja estdo prontas ou em construcdo, um
grande passo para 0s processos educativos dos povos da regiao.

Com relacdo aos sistemas publicos de educacdo, é até compreensivel sua insipiéncia
perante o atendimento as escolas indigenas, uma vez que somente em 1991 foram
responsabilizados por esse segmento escolar. Os Estados e Municipios sempre governaram
como se em suas jurisdigdes ndo houvessem escolas indigenas.

Essas escolas eram de responsabilidade da FUNAI ou, muitas vezes, delegadas as
missGes (normalmente, religiosas). A mudanca de responsabilidade gerou uma série de
expectativas positivas em relacdo aos investimentos, a inclusdo das comunidades indigenas
nas politicas de educacdo, porém, criou alguns impasses para 0s 6rgaos publicos educacionais,
justamente por estes nunca terem sido responsaveis por essa parcela da populacdo que, de
acordo com a Declara¢ao Universal dos Direitos Humanos, “também tem direito a educagao
escolar.” (NASCIMENTO, 2004, p.80-81).

Atualmente as escolas oferecem Educacéo infantil, 1% a 72 série e Ensino de Jovens e
Adultos (EJA). E a Gnica ter escola bilingue. A continuidade dos estudos ocorre nas escolas
localizadas no municipio de Aguas Belas, em escolas Estaduais ndo — indigenas ou da rede

particular de ensino.

Imagem 15. Criancas Fulni-6 do ensino
Infantil. Escola Indigena Marechal

Rondon
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As Escolas tém a perspectiva de que aproximadamente 1.800 criancas estejam
regularmente matriculadas para o ano de 2012, um aumento significativo de matriculas.
De acordo com Bourdieu (1966), o direito a educacdo esta interligado ao Dom da

reciprocidade e ao legado cultural.

Ao atribuir aos individuos esperancas de visa escolar estritamente dimensionadas
pela posicdo na hierarquia social, e operando uma sele¢do que — sob as aparéncias
de equidade formal — sanciona e consagra as desigualdades reais, a escola contribui
para perpetuar as desigualdades, ao mesmo tempo em que as legitima. Conferindo
uma sancdo que se pretende neutra, e que é altamente reconhecida como tal, a
aptiddes socialmente condicionadas que trata como desigualdades de “dons” ou de
mérito, ela transforma as desigualdades de fato em desigualdades de direito, as
diferencas econdmicas e sociais em “distingdo de qualidade”, e legitima a
transmisséo da heranga cultural. (BOURDIEU, 1966, p.58-59.).

O saber € um processo continuo de aprendizado. Que vive se re-construindo dentro das
perspectivas culturais, da alteridade, da identidade do povo. Segundo Melia (1999) a
afirmacdo da identidade esta na alteridade da acao pedagdgica:

Como o conseguiram? E até que ponto mantiveram sua alteridade e sua identidade?
Os povos indigenas sustentaram sua alteridade gracas a estratégias proprias, das
quais uma foi precisamente a acdo pedagdgica. Em outros termos, continua
havendo nesses povos uma educacédo indigena que permite que 0 modo de ser e a

cultura venham a se reproduzir nas novas geragfes, mas também que essas
sociedades encarem com relativo sucesso situa¢fes novas. (MELIA, 1999, p.12).

O conhecimento é visto como forma de ampliar as informagdes do mundo, onde sdo
valorizadas suas experiéncias, o convivio e suas tradicdes culturais.

As escolas indigenas Fulni-06 sdo integradas com patamares por conta do retiro
religioso no Ouricuri, que comega no inicio do més de setembro até o inicio do més de
dezembro. O calendéario escolar termina em agosto, para ter 200 horas de aulas, segundo o
MEC ¢ a quantidade de aulas necessarias a serem dadas no ano letivo, ndo ha férias, s6 nos
dias santos e ou datas que sejam importantes para a aldeia. Falar do Ouricuri ndo é facil, até
porgue é uma situacdo desconhecida aos olhares nao — indigenas.

A crianca india Fulni-6 é muito inteligente, ele traz da sua formacao do lar, a bagagem
familiar, que é bastante rica e diversificada. E onde estd uma grande diferenca entre a
Educacgdo Escolar Indigena e a Educacdo Indigena. A maior parte dos ensinamentos sdo 0s
tradicionais, voltados as questBes da natureza e o respeito a ela, via os antepassados e

familiares.
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Imagem 16. Péatio da Escola Indigena Marechal Rondon.

Segundo Professor Gonzaga, professor dos saberes tradicionais e da lingua materna, o
Yaathe,

“Ykkama yookahlé foééte fulyké owe neuthake ysyh, ysa. Newthake ys6 sato wfa yatxma,
txyjoo néédowa yafutxkya owe nede ysd sato tole nekadotkake yatxydjo futxydjowa ya
todonehlé fuly tsakke yaktowa neka dooseké yo0 ote foééte nektay kaské yaxykyade txydjo
futxywatite nekke yatakade sakmeyadwa, toké yanédéné ya lédwa txydjo éydwasehlé toke
yanédéne, akb xtey. Naatyke yakfatate wama ékhdetka neske wa nekaehlé y wake exnekaéke
ké efnyto yatxtxo khya yakfafayooate. Efnyto wakfalese telykyadete ya tsahloa éynika khya
neka dotkake yakhate tahloate yatxykewa xya néékya yakfalsedé kaské yaponexyte kaske
yafoenete nektay yatxydjo futxywatiste nema necesdé yaktowa yatkaya-tede yatxtxwi ya

tuhtalodod txdjoonéédoté™.

(“Quando eu era crianga pescava no rio com minha avo, minha mae e meus irmaos. Quando
chegdvamos |4 a gente pegava muito peixe. Eu e meus irmdos pegadvamos 0S peixes e
assdvamos ali mesmo, perto do rio. Voltavamos pra casa todos sorrindo e muito contentes por
ter feito uma boa pescaria, porque pegdvamos muitos peixes, comiamos la mesmo e ainda

levava muitos peixes para casa, para dividir com os outros parentes”.).



103

Neste discurso do indio professor percebe-se o valor das relagbes familiares para a
educacdo, assim como a iniciagdo dos indigenas mais novos nas relagdes sociais da aldeia.
Ambas as educacdes sdo extremamente importantes e necessarias, porém seus papeis dentro
da comunidade indigena Fulni-6 sdo bem diferentes. A educacdo Indigena é aquela que vem
de casa, dos pais, dos ensinamentos orais nas primeiras idades. A educacdo tanto escolar
quanto doméstica é trabalhada e questionada por todos, ha uma exceléncia em qualidade visto
que quando o estudante teve uma formacao familiar, seu processo de aprendizagem €é superior

aos demais.

A crianca comega a andar, a falar e é aconselhado sem violéncia. Ela aprende por
imitacdo: a respeitar os mais velhos, o sagrado, relacionado muito com a natureza. A
idade minima para ingressar na escola seria oito anos. Separar muito cedo da
familia... Toda aprendizagem da familia ndo vai preservar: dancas, rezas... Para a
crianca ser feliz: ter liberdade e participar de todos os eventos indigenas.
(NASCIMENTO, 2004, p.135).

Toda crianga indigena tem seu tempo, tempo de crescer, brincar, conhecer o mundo. O
aprendizado ndo esta necessariamente dentro da escola.
O interessante no caso dos indios Fulni-6, e o que eu pude perceber e vivenciar, foi algo que
ndo é mais visto entre n6s ndo—indios, a participacdo da comunidade indigena nas reunides
escolares e na formacéo dos curriculos.

Corroborando neste contexto Melia (1999),

A acdo pedagdgica tradicional integra, sobretudo, trés circulos relacionados entre
si: a lingua, a economia e o parentesco. S&o os circulos de toda cultura integrada.
De todos eles, porém, a lingua é o mais amplo e complexo. O modo como se vive
esse sistema de relacGes caracteriza cada um dos povos indigenas. O modo como se
transmite para seus membros, especialmente para os mais jovens, isso é a agdo
pedagogica. (MELIA, 1999, p. 13).

O papel do professor indigena é de ampliar e transformar estes conhecimentos e
riquezas em uma amplitude intercultural. A metodologia utilizada pelos docentes indigenas é
baseada nas tradicbes da comunidade, nos livros e materiais que na maioria das vezes é
produzido dentro da prépria aldeia. O curriculo escolar passa a ser diferenciado exatamente
por causa destas particularidades de cada comunidade indigena, os alunos sdo preparados de
acordo as suas necessidades.

Ainda em relagéo aos discursos proferidos pelos Fulni-6, Txhleka Fulni-6, também professora

relata sobre seus conhecimentos tradicionais:
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“Yéékhdedwawde titizania yéékhdeka, yéékhdedwawde yatkha ewhiihose yakh’koka.
Yakefekhla sato nawde thekhdeka, tha sesa toona khdeho satose thakeynikaske. Thekh’de
haadotkya satoona tha yakhdekke, efewde tha tetite. Thooma yxtima’fthoa thama tha as
txtxokhdekahle. Tha as tkha laykiake. Efeklawnd yakhdedeka tytxdjoa sato lehe tonawe
ekhdeka lahe.

Nek’ke wakelha idemiikya, yahatxo wa ed’dodete yake setso sato wake deim’ho:owe neka
khletsnete tytxdjoa sato, wa neka wed’dodete kakma? Wwnika ieet’ka wa khofea. Yketkya
Txhleka txhlexkya. Owe awtxhy khana”.

(“Nosso conhecimento ndo é um conhecimento que se da por acaso, ele tem uma inspiracéo
gue vem do Nosso Criador. Os mais velhos sdo aqueles que tém uma idade acima dos demais
e que conviveu com muitas pessoas que sabiam muito e viram muita coisa acontecer de bom e
ruim, por isso, ele sabe de muita coisa. Eles ndo somente conhecem, eles tém o dom, e séo
somente eles que tém a sabedoria e a experiéncia de curar os males. Eles se aprofundam, se
especializam de uma forma que se diferenciam dos demais, pois, acabam se unindo com a
mée natureza. E na hora de produzir os remédios para aquele determinado mal, os
conhecedores ja tém como base de solucionar o problema de acordo com 0s seus costumes.
Um conhecedor ndo pode ser apenas pessoas velhas, algum jovem também pode se tornar um
deles, vai depender somente da sua esséncia. Se ela estiver ligada para ele se tornar um, ele

vai ser. A natureza vai puxa-lo naturalmente até que ele se torne um”.).

Dentre as tendéncias que polemizam o pensamento sobre a tematica nas escolas
indigenas, a interculturalidade é a que mais se articula com o saber tradicional de cada povo,
quais os saberes e necessidades dos mesmos. As relagdes internas também sdo questionadas.

Os desafios estdo relacionados a busca de conhecimento reciproco e da construcdo da
solidariedade interétnica.

A educacéo escolar indigena no Brasil vem obtendo avangos significativos no que diz
respeito a legislagdo que a regula. Hoje existem leis que favorecem o reconhecimento e
necessidade de uma educacéo especifica, diferenciada e de qualidade para os povos indigenas,

contudo ha contradicbes a serem superadas.
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As escolas indigenas sdo diferentes das escolas ndo-indigenas, porque possuem
caracteristicas de ensino proprio. Existem diferencas como o0s regimentos escolares,

calendario escolar, carga horaria, conteddos, metodologias, etc.

Pensar o curriculo nas escolas indigenas é pensar a vida. Por exemplo, a tematica da
terra e preservacdo da biodiversidade esta profundamente relacionada a vida, a
salde, a existéncia dos povos indigenas. Sem a terra, o ser “indio” é nada. A
discussdo na escola sobre estes assuntos é importante para que cada aluno indigena
conhega os seus direitos assegurados em lei. Neste sentido, o contexto fornece as
tematicas a serem estudadas nas escolas, tornando-as espacos de rituais de formagéao
para a vida. (MANDULAO in GRUPIONI, 2006, p. 221).

A escola ndo deve ser vista como o uUnico lugar de aprendizado. A comunidade
indigena também possui sua sabedoria para ser transmitida por seus membros, sdo valores e
mecanismos da educagcdo tradicional dos povos indigenas.

Essa forma de educagdo pode e deve contribuir na formacdo de uma politica e prética
educacional adequada, capaz de atender aos anseios, interesses e necessidades diarias da
realidade da comunidade indigena.

Na interculturalidade da educagdo escolar indigena, reconhece-se a diversidade
cultural e linguistica de diferentes etnias, e sempre estd em situacdo de comunicagdo entre
experiéncias socioculturais, lingiisticos e de historias dos antepassados, ndo considerando
uma cultura superior a outra, estimulando o entendimento e respeito entre seres humanos de
identidades étnicas existentes.

Segundo o professor Flyxmaya, ele diz que:

“Ydemiikya, tyyx’djoawdeke wa nahate owtosa ktsalenelhake tak’ke, nawde kaka ykhowféa,
tx’txaya éétxydete yatxhleka sato éfléndosehema. Eéfeadkyake setso sato khowkéa. Ynetkaka
wak’falseke wakhanete, nehoodé€kyake yafma ééfea, setsookyake txhlela, atxwa feea,

nehoodéékyake yaksa”.

(“Pego a todos os jovens e criangas que observem 0 que esta escrito no livro, pois, nele esta
escrito nossa futura vida com a natureza, para que um dia ndo deixemos acabar a natureza e a
nossa cultura. E muito importante para todos nés que somos indios e principalmente a todos
indios Fulni-6, que nds fortalecamos a nossa ligacdo com a natureza, as oragOes e as plantas,
que desenvolvamos uma visao voltada a preservacdo de todas as plantas. Eu queria que o
NOSSO Povo nao esquecesse que, apesar da civilizacdo, o indio é arvore, o indio é terra e 0

indio faz parte da natureza”.).
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Os assuntos que esta literatura abrange séo relacionados a cultura Fulni-6, a salde,
agricultura, economia, etc. Assuntos que trazem um alto valor moral e cultural dos mesmos,
preservando assim seus costumes e tradi¢oes.

Ao tentar comparar as educacg6es, indigena e ndo-indigena é preciso, antes de qualquer
confrontamento, tentar entendé-la como um suporte aos estudos sobre as novas educacdes.
Segundo Ferreira (2008, p. 125), a educacdo comparada estd sempre vocacionada para
compreender a dindmica dos sistemas educacionais ou de aspectos com eles relacionados por

via da comparacao.

E o projeto de uma grande empreitada, (...) essa tendéncia universal rumo a uma
mesma meta, a regeneracdo e o aperfeicoamento da educagdo publica (...). Parece,
portanto necessario formar para essa ciéncia, como ocorreu com outros ramos de
nossos conhecimentos, cole¢des de fatos e observacBes (...) para deles deduzir
principios certos, regras determinadas, e assim fazer da educacdo uma ciéncia
aproximadamente positiva. (JULLIEN DE PARIS, 1962, p. 08 in FERREIRA,
2008).

Esta € um rico instrumento de analise, para resgatar a diversidade, a singularidade e a
enredamento dos processos educativos. No entanto, a metodologia comparativa constitui a
busca da identidade, ou seja, da unificacdo de um modelo ideal que se transforme em outro
possivel exemplo paradigmatico, unanime e verdadeiro.

Libertada pelas transigdes civilizacionais contemporaneas de suas tentagbes de
“naturalizacdo” do Outro, a educagdo comparada esta hoje em dia engajada numa empreitada
salutar de reavaliacdo de seu projeto cientifico, de redefinicdo de suas unidades e de suas
ferramentas de analise (MALET, 2004).

Esta analise da identidade é bem relatada por Strauss (1976) e Hall (1997), que com
bastante propriedade nos ajudam a entender a relacéo identidade e cultura, que € essencial
para tentarmos compreender os povos indigenas e consequentimente o processo escolar dos
mesmaos.

A formacdo da identidade, tanto individual como coletiva, depende do reconhecimento
pelo outro. Devida ou indevidamente, o reconhecimento prepondera na definicdo “quem
somos” e de como queremos que o outro nos veja. Além disso, € uma constru¢do que
relaciona o individuo: a comunidade, ao territorio e com outros grupos sociais. As identidades
conferem-se na interacdo social, adquirem-se e criam-se em processos sociais, constroem-se

através da socializagdo, sendo essas, expressam-se em discursos e a¢fes simbolicas.
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“O modo de vida, as formas de agir e de pensar, condutas efetivas e representagdes
sociais (valores, ideologias e normas sociais) de um grupo, ou, ainda, como sistema de
comunicagdo”. (BRAND, 2001, p.40).

Hall (1999), afirma que a identidade surge ndo tanto da plenitude da identidade que ja
esta dentro de n6s como individuos, mas de uma falta de inteireza que ¢ “preenchida” a partir
de nosso exterior, pelas formas através das quais nds imaginamos ser visto por outros. E
também o resultado de politicas culturais da diferenca, "de lutas em torno da diferenca, da
producdo de novas identidades e do aparecimento de novos sujeitos no cenario politico”

A escola ndo deve ser vista como o uUnico lugar de aprendizado. A comunidade
indigena também possui sua sabedoria para ser transmitida por seus membros, sdo valores e
mecanismos da educagdo tradicional dos povos indigenas. E “uma dimensdo construtiva que
ligue a histéria a tradicdo literaria mais do que ao relato da ciéncia” (NOVOA, 1992, p.46).
Essa forma de educacdo pode e deve contribuir na formacdo de uma politica e pratica
educacional adequada, capaz de atender aos anseios, interesses e necessidades diérias da
realidade da comunidade indigena.

Como corrobora Bourdieu (1966):

[...] ndo é suficiente enunciar o fato da desigualdade diante da escola, é necessario
descrever 0s mecanismos objetivos que determinam a elimina¢do continua das
criangas desfavorecidas. Parece, com efeito, que a explicacdo socioldgica pode
esclarecer completamente as diferencas de éxito que se atribuem, mais
frequentemente, as diferencas de dons. (BOURDIEU, 1966, p.41).

Na interculturalidade da educagdo escolar indigena, reconhece-se a diversidade
cultural e linguistica de diferentes etnias, e sempre esta em situacdo de comunicacdo entre
experiéncias socioculturais, linglisticos e de historias dos antepassados, ndo considerando
uma cultura superior a outra, estimulando o entendimento e respeito entre seres humanos de
identidades étnicas existentes.

Presenciar a alfabetizagé@o das criancas indigenas na lingua materna, o Yaathe, e poder
ver seus professores construindo a literatura basica da aldeia, cujos autores sao pessoas 0S
préprios indios.

Foi como me sentir ao vivenciar um mundo tdo proximo ao meu, mas também muito
distante das realidades do capitalismo feroz, da violéncia e do descaso com a educacéo,
principalmente a infantil.

Os assuntos destes materiais trazem sobre os valores morais e culturais dos mesmos,

preservando assim seus costumes e tradi¢bes, que normalmente séo transmitidos oralmente,
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ou via Dom. e que este ndo é somente um papel da escola, mas sim, da comunidade, da vida
entorno da Aldeia.

Por isso, acha-se, 0s ndo - indigenas, que os indios ndo tem “cultura”, ndo sabem o que
é escola, livro, material didatico, etc., que o aprendizado fora do ambiente escolar ndo tem

valor para a sociedade. Logo, de acordo com Bourdieu (1966),

E provavelmente por um efeito de inércia cultural que continuamos tomando o
sistema escolar como um fator de mobilidade social, segundo a ideologia da “escola
libertadora”, quando, ao contrario, tudo tende a mostrar que ele é um dos fatores
mais eficazes de conservagdo social; pois fornece a aparéncia da legitimidade as
desigualdades sociais, e sanciona a heranga cultural e o dom social tratado como
dom natural. (BOURDIEU, 1966, p. 41).

Nas trés (03) escolas indigenas da Aldeia Fulni-6 o contetdo programado depende das
séries em gue estdo os alunos. Em conversa com a professora Jane Kely Pontes de Lima, que
leciona nas séries da educacdo infantil, e da lingua Yaathe, explicou que os contetdos séo 0s
mesmos do estado de Pernambuco, a diferenca é a valorizagcdo do idioma materno e sua
agregacao aos demais assuntos que serdo ensinados.

Na Secretaria de Educacdo Indigena Fulni-6, na propria aldeia, foi-me apresentado os

Indicadores de Desempenhos do Yaathe para serem trabalhados em sala de aula.

Os Indicadores de Yaathe (Lingua Portuguesa) para todos os médulos de aprendizagem:
¢ Relatar oralmente e por escrito as historias contadas pelo professor e alunos;
e Fazer interpretacdo das historias contadas;
o |dentificar as vogais e consoantes do Yaathe;
e Empregar a ordem alfabética;
¢ Identificar no alfabeto as letras maitsculas e minusculas;
e Desenvolver e identificar as diferentes possibilidades de grafia do alfabeto e das
palavras escritas em Yaathe;
e Identificar as silabas e saber separa-las das palavras;
e Identificar os acentos agudos e circunflexos;
e Reconhecer e identificar os substantivos: comuns e proprios;
e Ler textos (pequenos ou grandes) em Yaathe e traduzir para a Lingua Portuguesa;
e Ler com ritmo e pronuncia corretamente;

e Leitura e colocacao de nomes nas imagens;
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e Retirar dos textos ou de frases: masculino e feminino; singular e plural; aumentativo e

diminutivo;

e Ler eidentificar os encontros vocalicos em Yaathe;

e Pesquisas palavras e frases em revistas, livros, jornais, cartazes e traduzir para o
Yaathe;

e Reconhecer sinbnimos e antdbnimos nas palavras escritas em Yaathe;

e Retirar nas frases e textos verbos em Yaathe.

Imagem 17. Sala de aula do Ensino Fundamental I, Escola Indigena Marechal Rondon.

Os Indicadores de Yaathe (Matematica) para todos 0s modulos de aprendizagem:

Identificar os nUmeros em portugués e traduzir para o Yaathe;
Fazer a leitura corretamente dos numerais;

Nomear 0 antecessor e o sucessor dos nimeros em Yaathe;
Resolver operacdes matematicas em Yaathe;

Fazer a contagem de objetos, matérias naturais em Yaathe.

Os Indicadores de Yaathe (Historia) para todos os médulos de aprendizagem:

Identificar a historia do seu povo — Fulni-6 — e de outros povos;
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e Identificar o processo historico a partir da sua vida e sua mudanca que aconteceu;

e Trabalhar as historias contadas pelos professores e alunos em Yaathe;

e Reconhecer as relagdes sociais, econdmicas, politicas e culturais dos indios e dos
ndo-indios;

e Pesquisar com as pessoas mais velhas a vida dos indios Fulni-6, com perguntas
elaboradas pelos professores e alunos;

e Debates sobre diversos assuntos ligados a histéria entre professores e alunos;

e Registrar através de pesquisas a vida dos Fulni-6, ontem e hoje, produzindo

pequenos livros.

y

Imagem 18. Sala de aula.  Ensino Imagem 19. Sala de aula. Ensino

Fundamental 1l. Escola Indigena Fundamental 1.  Escola Indigena
Marechal Rondon Marechal Rondon.

Os Indicadores de Yaathe (Geografia) para todos os modulos de aprendizagem:
¢ Identificar varios tipos de comunidades existentes em Yaathe;
o Identificar a paisagem urbana e rural,
e Traduzir da Lingua Portuguesa para o Yaathe os diversos aspectos que compde as
paisagens;
e Classificar nomes dos meios de transporte e suas utilidades;

e Identificar os pontos cardeais em Yaathe.
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Os Indicadores de Yaathe (Ciéncias) para todos os modulos de aprendizagem:

Diferenciar os fendbmenos da natureza em Yaathe os nomes de cada um e sua
importancia;

Identificar os animais vertebrados e invertebrados, terrestres, aéreos e aquaticos;
Reconhecer a importancia de uma boa alimentacéo e cuidados;

Reconhecer os diversos tipos de solo;

Reconhecer as formas fisicas da agua e conserva-la limpa e pura;

Reconhecer a importancia do reflorestamento e de se evitar o desmatamento;

Estudar a cadeia alimentar dos homens e dos animais;

Compreender sobre a higiene corporal;

Trabalhar a orientacdo sexual em Yaathe;

Apresentacdo das plantas medicinais em quantidade pequenas, através de aula
expositiva falando das medicinas indigenas;

Reconhecer o corpo humano, comecando pela cabeca e sua divisao;

Trabalhar nomes de animais domesticos e selvagens, suas utilidades para o0 homem;

Identificar as alimentagdes dos antepassados e como se adquiria e se preparava.

Os Indicadores de Yaathe (Artes) para todos os modulos de aprendizagem:

Conceituar artes em Yaathe;

Criar formas através da arte;

Reconhecer os diferentes estilos de dangas em Yaathe;
Reconhecer as cores em Yaathe;

Misturar tintas para adquirir outras cores;

Estudar letras de masicas em Yaathe;

Confeccionar artesanato indigena Fulni-0;
Diversificar a utilizacdo de materiais;

Trabalhar outros tipos de artesanato de outros povos;
Trabalhar dancas indigenas com mdusicas em Yaathe;
Compreender as pinturas corporais;

Identificar formas diferentes de desenhos;

Expor cartazes e trabalhos realizados pelos alunos.
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o

Imagem 20. Alunos indigenas do Ensino Imagem 21. Alunos indigenas do Ensino

Fundamental Il.  Escola Indigena Fundamental Il. Escola Indigena Marechal
Marechal Rondon. Rondon.

Comparar metodologias ndo é facil, mas sim, desafiador, segundo Ferreira (2008) a
Educacdo Comparada ndo pode so relacionar o que aconteceu. O seu objetivo ultimo néo deve
ser 0 de encontrar semelhancas ou diferencas, mas o de encontrar sentido para 0s processos
educacionais e suas acdes pedagodgicas. Ndo €é, pois, tentar comparar educacdes, porém
mostrar outras realidades diferentes das nossas. De acordo com Melia (1999),

A acdo pedagogica tradicional integra sobretudo trés circulos relacionados entre si: a
lingua, a economia e o parentesco. Sdo os circulos de toda cultura integrada. De
todos eles, porém, a lingua é o mais amplo e complexo. O modo como se vive esse
sistema de relagdes caracteriza cada um dos povos indigenas. O modo como se
transmite para seus membros, especialmente para 0s mais jovens, isso € a acgao
pedagdgica. (MELIA, 1999, p. 12).

Essa tarefa de refundicdo conceitual, epistemoldgica e metodologica é muito
estimulante para quem se interessa por um campo de pesquisa que, além de permitir que o
descubramos, da a pensar o Outro e, com isso, a si mesmo (MALET, 2004); e analisando o
“outro” como personagem principal para o desenvolvimento sdcio-educacional, Augé diz que
“se 0s outros sa0 menos outros, 0 mesmo nao ¢ mais 0 mesmo, ele se torna mais complexo,
divide-se, diferencia-se” (AUGE, 1994, p. 83).

Este € o principal diferencial entre os indigenas e ndo — indigenas, manter a Alteridade
de um povo que luta por seus direitos, como diz o proprio Ferreira (2008), que seja portadora
de um saber com sentido que incorpore a esperanc¢a de um mundo melhor.

De fato, o importante nesta investigagcdo néo foi somente fazer os professores Fulni-0
se apropriarem e discutirem sobre os documentos referenciais da educagdo indigena, mas

ouvir e relatar os professores a apresentarem sua pratica, por mais simples que ela fosse. Os
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professores Fulni-6 foram contemplados nesta pesquisa com o objetivo de proporcionar um
multi-olhar sobre a escola indigena e seus conhecimentos tradicionais, porém, quem mais
adquiriu conhecimento nesta longa, por vezes exaustiva caminhada, mas extremamente
satisfatoria e revigorante, foi eu.

Depois de quase cinco anos de convivio, de idas e voltas, com a ajuda da minha
familia, o apoio do meu trabalho para que ndo perdesse mais aula, uma distancia incansavel,
por algumas vezes, alguns (muitos) quildmetros a mais e de todos os eventos ocorridos — ndo
somente por sua frequéncia, mas por seu papel de constituintes ou conformadores de sentido
para o que se faz na Aldeia Fulni-6. Estes comecaram a se transformar em fatos diarios, como
se fosse uma espécie de ritual.

A estrada até a Aldeia é de barro, quando vem a chuva, tem muita lama, quando néo,
ficam os buracos e pedras no meio do caminho, mas até chegar nela tem que atravessar toda a
cidade (digo toda, mas o municipio de Aguas Belas é relativamente pequeno em relagdo a
capital).

Imagem 22. Estrada da Aldeia Fulni-6, Aguas Belas, Pernambuco.

As senhoras, as mais velhas, ficam em seus terracos tecendo suas palhas de ouricuri
(&rvore da familia dos coqueiros), para produzir o artesanato da aldeia, que normalmente é
vendido 14 mesmo nas casas destas senhoras, as vezes quando sobram levam & cidade,
enguanto cantam os toantes em Yaathe, mas sempre com um olhar distante, como se tivessem

perdido algo no tempo.
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As criancgas correndo e brincando de futebol, bola de gude ou de bicicleta depois das
aulas nas escolas Marechal Rondon e Xixiakhla esperando o horario do turno vespertino para
a escola bilingue, ou quando nédo tem seca, banho de acude (represa de agua), ah! Este é um
momento de tanta felicidade, parece que ndo existe mais nada no mundo, esquecem-se 0S
horérios, as tarefas, as obriga¢cdes, mas sdo criancgas, e estdo no tempo das descobertas, de
desvendar o mundo, por menor que ele seja, ou que ele esteja simplesmente nas matas da
Aldeia. E assim vai se revelando o dia a dia dos mais novos, com suas duvidas e seus anseios.

Os homens em idade produtiva normalmente estdo trabalhando e ao final da tarde se

encontram na frente da cede da FUNAI e da FUNASA, onde também se encontra a Secretaria

de Educacéo Indigena Fulni-6.

vl
. 'l'

/] AME. 4 b3
Imagem 23. Polo base da FUNAI e
FUNASA, Aldeia Fulni-o.

Imagem 24. .Danca tipica Fulni-6 —

Toré.

L& tem uma linda e frondosa arvore da familia das acécias, e é nesta que eles se
encontram para uma conversa em Yaathe, era nesta hora que eu sempre aparecia, era muito
curioso e interessante escuta-los falando, apesar de ndo entender praticamente nada, sé
palavras soltas. O meu vocabulario é escrito, e um pequeno dicionario me acompanhara.

As mulheres, nesta hora estdo em casa, preparando o jantar; o cuscuz, café, pdo
torrado, queijo e doce de leite (o café, de suas plantacOes, e 0 queijo e 0s doces produzidos
normalmente em suas casas). Era a ocasido em que a familia Fulni-6 se encontrava e
conversava sobre sua jornada. Sempre me encantava o aroma do café pairando o ar, ndo sé a
mim, mas a todos que sentiam o caloroso perfume, sentia-se de longe. Todos sabiam o
momento de ir para casa.

Depois de uma mesa farta, pelo menos as que presenciei, mas também tenho
conhecimento das que ndo presenciei, e infelizmente ndo foram tdo agradaveis, todos se
reinem sob o luar e fumam a “chanduca”, tipo de charuto feito de madeira, eles fumam o

fumo de rolo, que muitos tém plantado no quintal de casa.
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A hora da “chanduca” sempre era muito especial, pois, quando todos se encontravam,
historias eram contadas, principalmente pelos mais idosos. Como eles chegaram naquela terra,

como surgiu o Yaathe, como fugiram das perseguicdes...

Imagem 25. Neide Fulni-6, fumando a Chanduca.

Fatos por vezes que me entristeciam, pelo sofrimento e dor que seus antepassados

passaram.

“Dowea’tole txo’laka yasak-ehwkwa sendd‘tkaké, towe etkhatykya-tytyo, yamumnikte,

Yao:séahate yatsfd:ma-khya”.?

(“Na imburana juntdvamos a macambira, uma no meio da outra, esfregando-as, “mode” sair

fogo, para fumarmos enquanto cagavamos”.).

Numa dessas experiéncias que pude presenciar, todos 0s assuntos eram comentados e
discutidos, mas principalmente a visita de uma professora “branca”, que veio e conseguiu
quebrar com uma barreira muito forte que os indios Fulni-6 tém com os nédo- indios. Por todo
um historico de invasdes e perseguicdes, este € um dos motivos que a producdo cientifica

sobre os Fulni-0 é escassa.

28 Sey Jodo, indio Fulni-6 contando uma das suas histérias.
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N&o digo que meu acesso aos indios Fulni-6 foi do dia para noite, foi um processo
longo, demorado e por vezes cansativo (para conseguir as informacfes necessarias, € sei que
ndo possuo todas, e talvez nem as queira). Mas no final de tudo, tenho certeza de quem
ganhou mais fui eu, o aprendizado, a convivéncia, as experiéncias, a sinceridade, a
simplicidade, compaix&o e humildade, adjetivos que ndo encontramos tdo facilmente na nossa
sociedade. E até em momentos mais particulares de consternagdo minha, 0s meus amigos
Fulni-0, estavam sempre presentes, rezando e entoando os seus torés. E eu lhes agradeco
muito por isso.

Conheci os indios Fulni-6 ndo s6 por serem indios, mas por serem seres humanos por
nobreza, a paixd com que realizam seus atos, seus rituais, sua lingua. S8o exatamente
guerreiros. Guerreiros que lutaram e lutam por seus direitos, por sua dignidade, por preservar
sua cultura, por serem cidadaos brasileiros.

Sinto-me parte integrante deste contexto, ndo posso dizer que sou india, mas sigo as
palavras do professor Viveiros de Castro (2006) onde ele diz que “quem nasce no Brasil ¢é
indio, s6 ndo é quem ndo quiser ser”. Sinto-me indigena de alma, de valores éticos e morais,
de coracdo e principalmente de respeito, palavra que aprendi a compreender no seu fidedigno
significado e na qual levo comigo, nas minhas caminhadas e pesquisas afora.

O tratamento que tive da comunidade e em particular com algumas pessoas, posso
dizer com toda a certeza, foi muito mais amigavel, sincera e respeitosa que muitas situacoes
vivenciadas na “minha sociedade” nao — indigena.

Foram tantos momentos, tantas emocdes que faria outra Dissertacdo s6 para contar as
historias que vivi na Aldeia Fulni-0, os jantares na casa de Neidinha e sua familia, seu

pequeno filho me pedindo para trazé-lo a Recife, pois, ndo conhecia o0 mar.

Imagem 26. Os companheiros na aldeia: Imagem 27. Winnes Pontes, Ana Carolina Coimbra e
Ana Carolina Coimbra, Winnes Pontes, Neide Fulni-6.
Sheila Frederico, Jane Kelly Pontes e sua

filha Mayalu.
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J& na casa de Jane conheci sua filha Mayald, mée, irma e uns sobrinhos que moravam
no Alto Xingu, no Amazonas, e seu Jodo, pai dedicado e preocupado com o futuro da filha,
fui a muitos almocos Ia.

Além dos presentes que ganhei, na visdo dos indigenas um bom presente faz parte das
tradicGes, ndo é algo simplesmente material, tem um valor maior que isso, € um dom. Foram
diversos artesanatos da etnia, carnes de bode, potes de doces, frutas da época, queijos feitos
por eles mesmos, pées, café de pildo e 0 mais importante, o reconhecimento, o carinho de toda
a comunidade, e a amizade, ao ponto de ter sido convidada para o funeral do saudoso Pajé seu
Claudio. Este € um presente, uma dadiva que nem todos podem ter, sou muito grata pela
consideragao.

N&o foram apenas momentos bons, passei por situacfes dificeis, que colocaram em
duvida a minha seguranca, nao por causa da comunidade indigena, mas pela ocasido das
viagens e dos transportes que me fazem chegar até 14, apesar disso, felizmente, nada de mais
sério ocorreu.

Em Aguas Belas, a aldeia parece se afigurar como o contexto por exceléncia — embora
ndo exclusivo — onde se realiza essa operacdo da identidade. Segundo Castells (2008, p. 22)
“entende-se por identidade a fonte de significado e experiéncia de um povo”, este € o sentido
que compartilho em relagédo aos indios Fulni-0.

Anélises sobre a cultura sdo muitas, por isso todo povo tem sua cultura. Uma cultura
pode ser caracterizada por suas realizagdes culturais, que sintetizam o grau de evolucdo de um
determinado grupo social. Ndo importa qual grau ela possa influenciar sobre as outras. A
cultura Fulni-0 ndo somente é caso de estudo ou de interesse cientifico, mas também, dos
proprios indios, a valorizagdo e o respeito, sdo rituais religiosos, sdo as vidas desses indios.
Como diz Lévi-Strauss (1986):

(...) os elementos sdo menos importantes que o modo pelo qual cada cultura os
agrupa, retém ou exclui. E o que faz a originalidade de cada uma delas esta antes na
sua maneira particular de resolver problemas, de perspectivar valores, que sdo
aproximadamente 0s mesmos para todos os homens: pois todos os homens, sem
excecdo, possuem uma linguagem, técnicas, uma arte, conhecimentos positivos,
crencas religiosas, uma organizagdo social, econdmica e politica (LEVI-STRAUSS,
1986, p. 349).
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Imagem 28. A partida da Aldeia de Aguas Belas.

N&o é por acaso que de la sairam ndo apenas professores de cultura, importantes na
Escola Indigena, como também muitas liderancas hoje em atividade. Todos esses elementos,
como ja mencionados, parecem funcionar como meio pelos quais eles se fazem indios.

Por fim, o mesmo parece valido quando se referem animadamente as viagens a capital
Recife, a ida ao Ouricuri, as reunies do conselho indigenista em Recife e Olinda ou ainda, ao
encanto suscitado pelos Fulni-6. Nesses casos, 0 encontro com o outro (brasileiros ou indios
de outras etnias), concebido transforma-se em um momento por exceléncia de constituicdo de

Si mesmos.



119

CONSIDERACOES FINAIS



120

Para tentar compreender, ou até mesmo explicar sobre os povos indigenas do Brasil,
faz-se mais que necessério se desprender, primeiramente de qualquer tipo de discriminacao e
preconceitos ja preexistentes. A comunidade Fulni-6 é uma sociedade simples, que vive dos
trabalhos comunitarios e da venda do seu artesanato indigena. Para populacdo ndo-indigena,
séo simples homens do campo.

N&o ha de fato pretensdes materialistas, consumismo existe, pois, estamos no século
XXI, mas as tradi¢Bes, os costumes, a lingua materna transformam a vida simples e pacata
destes indigenas num mundo diferente do nosso. Apesar dos anos, estas tradigdes continuam
fortes e intensas. Estas sdo transmitidas também através do processo educacional, direito hoje
conquistado e garantido pela lei brasileira.

O processo educativo dos povos indigenas ndao é uma acgéo isolada e também ndo pode
sem compreendida como um simples movimento no sentido de uma “aculturacao”. Este tipo
de acdo esta inserido em um processo de mudanca cultural que implica no novo significado
dos elementos externos a cultura. Neste caso especifico, 0 contexto em que estdo inseridas as
comunidades indigenas as leva a apropriacdo de um discurso politico étnico visando sua
autodeterminacdo e autogestdo, e a uma consequente revalorizacao cultural.

Onde os valores sdo respeitados e passados a comunidade, como se ndo houvesse
mudangas no contexto sociocultural da aldeia, mas com as novas tecnologias agregadas ao
novo mundo indigena.

Nesta investigacdo, ao tentar trazer um pouco da vida destas pessoas exemplares,
procurei demonstrar como uma excepcional experiéncia vivida, os Fulni-6 constroem-se e
reconstroem-se, constituindo o0 momento vivenciado a partir das vivencias do passado e de
suas perspectivas para o futuro, e, principalmente, o fato do desenvolvimento dos processos
educativos particulares. A principal finalidade desta foi, tentar atribuir legitimidade a
experiéncia por mim vivida, e a dos préprios e principalmente dos indios Fulni-é.

Logo, quando estes forem acolhidos e colocados em evidéncia, os valores que de fato
interessam a formacdo plena do homem estardo em condigdes, de acabar com todo
preconceito e discriminagdo da sociedade ndo-indigena impedindo que o mundo seja mais
humanizado.

Assim, as questOes abordadas nesta investigacdo empirica podem nos ajudar a re-
pensar a experiéncia dos indigenas brasileiros, particularmente os indios do Nordeste, em
especial os Fulni-6. Entdo, poderiamos comegar a perguntar como cada grupo procede, em
consonancia com as circunstancias especificas de sua experiéncia e com 0s contextos

historicos e sociais nos quais se encontram.
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Acredito, pois, que possamos reconhecer, valorizar e respeitar toda a capacidade
produtiva destas sociedades, e quando me reporto aos amigos Fulni-0, a todos os seus
costumes, tradicGes e segredos, como € o caso do Ouricuri. Todas as pessoas que por ali
transitam, fazem parte e acreditam no ser indio. Essas experiéncias também séo
compartilhadas e construidas por outros indios Fulni-6 que embora ndo frequentem a aldeia
diariamente, participam também do desenvolver da aldeia, sempre voltando ao ponto de
partida, assumem-se indios, e participam ativamente do grupo, e no periodo dos seus mais
reclusos rituais, voltam a aldeia para juntar-se aos seus.

Logo, gostaria de destacar uma reflexd@o final desta dissertacdo: a concepcao sobre a
relacdo entre costumes tradicionais, modernidade e a educacao escolar indigena e todos 0s
elementos que constroem estas perspectivas. A experiéncia vivida pelos Fulni-6 corrobora
muito bem essas perspectivas. Pois, seus costumes, além de preservados, sdo transmitidos,
ndo importa a faixa etaria, seja novo, adolescente ou adulto; a educacdo escolar, hoje, direito
garantido e a modernidade que esta inserida no novo contexto global.

Assim, a construcdo de uma historia forte e que se resgata e se reinventa a todo tempo
ressalta, sobretudo os procedimentos pelos quais aprenderam a lidar com o Estado e com a
sociedade civil em busca do reconhecimento pleno, os direitos civis e a manter sua propria
cultura e costumes, e a conquista da educacdo escolar, agora com suas especificidades,
valorizando, ainda mais as populagdes indigenas.

Ao contrario, de fato, sdo categorias e oposi¢cGes que se repetem e que revivem ao

longo da histéria. Sempre, ao mesmo tempo.
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