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Introdugéo: culturacomovisdodomundo

Desde os primeiros dias de escol a, aprendemos que aciéncia, atecnologia, areligido, a
arte e as demais construgdes superiores do engenho humano, em todas as épocas da
hist6ria, nasceram de grupos sociai s privilegiados ou dominantes. Percebemos, porém, nas
entrelinhas dos ensinamentos escol ares que, emboraa gumas vezes os representantes desses
grupos ndo tenham-se destacado muito pelas préprias “prendas intelectuais’, sempre
decidiram sobre o que deveria ser preservado e disseminado das criagdes ou invengdes da
inteligénciahumana, gragas ao controle que tiveram sobre o financiamento dasformulagtes
tedricas e da condensacéo delas na fabricacdo dos artefactos.

Ao longo da histéria das sociedades estratificadas, as producdes e expressdes das
classes hegemonicas e/ou as dos segmentos por elas controlados tém constituido a
denominada“ culturaerudita”. E, por elaser aexpressdo dos que tém poder, aparece, quase
sempre, como a Unica que deve ser transmitida as futuras geracdes, como ela contivesse,
exclusivamente, a garantia da elevacdo dos seres da espécie a patamares superiores de
atualizagdo' de suas potencialidades especificas.

Nalinhado mesmo raciocinio, ouvimos, aexaustdo, afirmagdes sobrea“incultura’ dos
pobres, sobre 0 “ndo-saber” dos dominados. Aindaque, de vez em quando, escutemosfalar
de seus modos especificos de analisar e de interpretar a realidade, suas representacdes
guase nunca sdo levadas em contae, por isso mesmo, séo também rechacadas dos processos
de preservacdo, acumulacdo e transmissdo do patriménio cultural e, consegiientemente,
banidas dos curriculos escolares. Em outras palavras, a cultura popular quase nunca €
considerada como elemento constitutivo dos acervos a serem considerados i mportantes e,
portanto, preservados. Ela aparece como contraponto a “cultura erudita’ e sua expressao
linguistica confronta-se com “norma culta’, sendo estigmatizada com uma conotagao
epistemol 6gico-politicanegativa.

Paracitar um caso dessaverdadeira bipolaridade cultural, naperspectivadahistoriografia
hegeménica, a expresséo “pas de documents, pas d histoire’2 é reveladora. Ora, se ndo ha
hi storia onde ndo ha documento (escrito), ndo hahistériado povo, porque ele, em geral, ndo
escreve. O absol utismo do documento escrito naciénciahistoricaé um dispositivo ideol 6gico
excludente, usado pela cultura letrada e camuflado sob 0 argumento de uma suposta
superioridade epistemol 6gicaem relagdo aos “ registos’ daoralidade, gravados namemaria
das geracOes. Para se reconstituir a histéria e a historiografia dos oprimidos, ha que se
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lancar mdo de fontes primérias diferentes das escritas, ha que se descobrir testemunhos
aternativos e usual mente desconsiderados pela investigagdo académica.

N&o seriademaisrelembrar que amaravilhosavariedade expressivadas|inguas neol atinas
nao derivou do Latim Cléassico, mas, sim, do Latim Vulgar! Neste caso, ndo faz sentido que
as escol as dos paises de linguaneol atinarechacem o dial eto popular em nome de umamaior
riqueza epistemol 6gico-expressivada“ normaculta’. Agindo assim, estariam alimentando
um verdadeiro etnocentrismo — ou seria* classicentrismo” —, atodo o momento denunciado
nas evidéncias das verdadeiras contraprovas expressas nas frequentes preciosidades da
prosaedapoesiapopulares. Ai, muitas vezes, abeleza e a precisio dostermos e expressies
parecem resultar de umaverdadeira“ navalhade Occam” epistemol 6gi co-ético-estética’.

E claro que o reconhecimento do val or epistemol dgico, ético, estético e politico deuma
criag8o, producéo ou expressdo popular ndo pode levar ao exagero o etnocentrismo
(classicentrismo) as avessas, no qual parte-se da premissa “basista’ de que tudo que vem
do povo é verdadeiro, bom, belo e responsavel. Nem um lado nem outro da bipolaridade
cultural contém todos os instrumentos adequados de desenvolvimento do processo de
humanizacdo. Certamente, darelacao dial ética— enfatizando-se mais o caréter dial6gico da
tese e da antitese — das culturas erudita e popular é que se constréi o impulso civilizador.

(Cons)ciéncia: civilizagdo do oprimido como hipétese

No limite, toda tese permanece como hipotese, porque pode ser negada por uma tese
posterior. Muitas vezes, a humanidade deixou-se levar por crengas em “teorias cientificas”
gue se comprovaram, maistarde, como completamente equivocadas, parango dizer erroneas.
Foi o caso, por exemplo, dos séculos de aceitacdo do geocentrismo.

Asteorias humanas séo meras representaces ou expressdes— mais ou menos proximas,
ou mais ou menos distantes das determinagfes naturais e sociais — construidas de acordo
com a posicéo de quem observa, representa e exprime um recorte darealidade objectivae
dasrelacoes que nelase ddo. Ou seja, amaior ou menor “intimidade cientifica” ndo depende,
fundamentalmente, do talento dos formuladores, mas de sua posi¢&o no contexto.

E neste sentido que os tedricos do conhecimento vinculados & “ Raz&o Temporal”, por
0posi¢ao & Razéo Estrutural”, consideram aciénciacomo apropriarel acdo que se estabel ece
entre o sujeito cognoscente e 0 objecto cognoscivel, e ndo como um conjunto estruturado
de leis, axiomas e postulados, elaborados a partir das conclusdes que esse sujeito tira do
exame do objecto?. Nolimite, todaciénciaé*“(cons)ciéncia’. Namesmalinhaderaciocinio,
L ucien Goldmann, por exemplo, definiu ciénciacomo:

Et commelapensée humaine a, de par sanature, un caractere théorique et qu'elle
nesaurait par celaméme saisir latotalité, le probléme d une compréhension posi-
tive de la realité devient celui d"une correction progressive des données de
I’ éxpérience et delaréflexion dansle sensdeleur insertion dans|” Etre, de maniére
adiminuier lesditorsions, ontologiquement inévitables.® (Goldmann, 1978, p. 18).
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Diriamos, antes que, além das “ distor¢6es ontol ogicamente inevitaveis’, o pensamento
humano também se vé enredado em distorgdes histérico-social mente determinadas.

S&o exactamente estas constatacdes que nos obrigaram a rever as verdades
“inarredaveis’ que se nos apresentaram desde a escola basica. Ouviamos, o tempo todo,
que acriagdo cultural significativaé oriunda das sociedades e dos grupos hegemonicosem
cada épocada histéria. Contudo, observando a evolucéo da humanidade e compulsando a
historiografia que se debrugou sobre a trajetoria do “processo civilizatorio”®, percebemos
gue os avangos da espécie humanapara patamares mais €l evados— no sentido da plenificacao
de suas potencialidades — derivaram de formagBes ou segmentos sociais dominados ou
oprimidos; jamais deformagBes ou classes sociais opressoras. Certamente, foi, também, por
esta constatag@o que Paulo Freire escreveu:

Osopressores, violentando e proibindo que os outros sgjam, néo podem igual mente
ser; osoprimidos, lutando por ser, ao retirar-lhes o poder de oprimir e de esmagar,
lhes restauram a humanidade que haviam perdido no uso da opressdo.Por isto é
gue, somente os oprimidos libertando-se, podem libertar os opressores. Estes,
enquanto classe que oprime, nem libertam, nem se libertam. (Freire, 1979, p. 46

Se, por um lado, oslimites ontol dgi cos e histérico-sociai s de nossas el aborages pessoais
e colectivas obrigam-nos arelativizar nossas teses, reforgando-lhes o caréter de hipoteses,
posicionando-nos na perspectiva de “ndo estarmos demasiado certos de nossas certezas’
(FREIRE, 1997, p. 30); por outro, as afirmagdes de Paulo Freire impdem-nos, também, a
desconfianca, a suspeita de que o ponto de observagdo do oprimido lhe d& algumas
vantagens epistemol dgi cas e alimenta-0 com o impul so realizador dasiniciativas que poderao
elevé-lo, e elevar com ele, umagrande parte, sendo toda a humanidade.

Contudo, ha uma série de questdes que se levantam com a hipétese da autoriaoprimida
dos avangos civilizatorios.

Em primeiro lugar, o préprio termo “civilizagdo” esta carregado de etnocentrismo, na
medida em que resultou da classificacgo que um “ civilizado” fez dos estégios da evolucéo
cultural das diferentes formagdes sociais, a partir de sua propria perspectiva, de seu olhar
enviesado etnocentricamente. Por isso, a discussdo do conceito de cultura, das etapas de
sua ocorréncia nas diversas sociedades e dos “sistemas’ ou processos culturais presentes
em todas elas é de sumaimportancia para os propésitos da hip6tese mencionada.

Em segundo lugar, ndo é facil identificar um vocabulo ou, no limite, construir um
neol ogismo — como fazia Paulo Freire freqlientemente — que dé conta, semanticamente e
sem marcas etnocéntricas, do significado que queremos emprestar a idéia de “processo
civilizatério”.

Em terceiro lugar — e, talvez, esta sgja a tarefa que se cerca de maior dificuldade —, é
necessario descobrir o(s) factor(s) que potencializa (m), nos oprimidos, o impulso para os
avangos da humanidade em direcéo a“civilizag@o” e, ndo, paraseu recuo a“ selvageria’ ou
a“barbarie”.
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H4, ainda, entre outras, uma quarta dificuldade, quando se levanta a hip6tese de serem
as formagdes sociais e 0s grupos oprimidos 0s sujeitos da agéo cultural: trata-se da tese,
cientificamente consolidada, da*“hospedaria’ em que se transformam os grupos dominados
detodas as épocas da Historia, abrigando em seu interior os grupos dominantes e passando
aver o mundo com o olhar de seus “hdspedes”.

Paulo Freire traduziu a ja cléssica constatacéo de Marx de que as idéias dominantes,
numa sociedade de classes, sdo as idéias das classes dominantes, da seguinte forma:

... @ adualidade existencial dos oprimidos que, “hospedando” o opressor, cuja
“sombra’ eles “introjetam”, sd0 eles e a0 mesmo tempo sdo o outro. Dai que,
quase sempre, enquanto ndo chegam alocalizar o opressor concretamente, como
também enquanto ndo cheguem a ser “consciéncia para si”, assumam atitudes
fatalistas em face da situagdo concreta de opressdo em que estéo.

[]

Na“imersao” em que se encontram, ndo podem os oprimidos divisar, claramente,
a“ordem” que serve aos opressores que, de certaforma, “vivem” neles. “ Ordem”
que, frustrando-se no seu atuar, muitas vezes oslevaaexercer umtipo devioléncia

horizontal com que agridem os préprios companheiros. (Freire, 1979, pp. 52-53).

Finalmente, a hipotese que levantamos, neste trabalho, busca atender a um apelo que
Paulo Freire, nos Ultimos anos de sua vida, ndo cansava de fazer aos que lhe eram mais
préximos: ndo queria discipul os e abominava a possi bilidade da formagéo de uma“ seita’,
emtorno de seu legado. Temiao que se poderiadenominar “ideocidio”, ou sgja, 0 nato
deidéase concepclesapartir de suaexaustivarepeticao. Afinal, se estavamos convencidos,
como ele, de que as concepgdes mai s proximas da consisténciacientificae maisrelevantes,
social e politicamente falando, sao as que emergem de umaleituracritica de cada contexto,
ndo ha como lancar méo de um grande legado simbdlico a ndo ser como referéncia a ser
superada. Neste sentido, honrar o legado de Paulo Freire é recria-lo, em cadalocus e em cada
momento histérico peculiar; ao contrério, repeti-lo, descontextualizadamente, € destrui-lo.

Portanto, estender, aos limites do processo civilizatorio, a afirmacgéo “somente os
oprimidos libertando-se, podem libertar os opressores’ (id., ibid.) € um esfor¢co de
atendimento aquele apelo. Isto &, considerar que as criagdes dos oprimidos — quando elas
resultam de sua perspectiva historicamente determinada, e ndo do viés de “hospedeiros
dos opressores” — é que fazem evoluir acivilizagdo, constitui um esforco de re-criagdo do
pensamento freiriano a respeito das rel aces opressor/oprimido.

Sabemos dadiferencafundamental que Paulo Freire estabel eceu entre uma* pedagogia
paraou sobre o oprimido” euma* pedagogiado e com o oprimido”. Desenvolver estalltima
significa colocar-se na perspectiva do oprimido, desenvolver o processo pedagdgico a
partir do acto de aprender, e ndo, do de ensinar. Ora, estender sua concep¢do ao universo
do processo cultural, em geral?, significaolhar o mundo, 0 homem e suas relagdes multiplas
apartir daperspectivado oprimido. Paramelhor esclarecer este ponto, alguns pesquisadores
do grupo da Catedra do Oprimido®, mais voltados paraa éreade literatura, vém discutindo
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autores brasileiros que, embora generosos para os oprimidos, ndo chegaram a desenvolver
obras na perspectiva do oprimido, como é o caso de LimaBarreto °.

Cultura, Civilizagao ou Paradigma

Natentativade criar um programa de pesquisana Cétedrado Oprimido, criadaem 2001,
na Universitas Paulo Freire ¥°, as discussdes ja fervilharam, quando se tratou de dar um
nomeaele. Inicialmente, pensou-se em “ Civilizac&o do Oprimido”, maslogo aexpressdo foi
bombardeada pelaambigtiidade e pel o etnocentrismo inerentes a seu primeiro termo. Optou-
se, entdo, por “ Culturado Oprimido”, por ser umaexpressao maisgenérica, jaque acultura
ndo esta adstrita apenas a uma formag&o ou a um estrato social, mas a todas e a todos.
Contudo, nem ai adiscussdo parou, sendo sugeridaaformul acéo “ Paradigmado Oprimido”,
na tentativa de manter o caracter de generalidade, sem, contudo, deixar de conotar a
especificidade civilizadora dos dominados, ja que “paradigma’ remete a referéncia, a
parémetro.

Ja se gastou muito papel e tinta com a discussdo sobre as diferencas, as aproximagdes
e as dessemel hangas e divergéncias entre os conceitos de culturae os de civilizagdo. Mais
recentemente, ndo menos tem-se gasto na pol émica sobre os paradigmas. N&o € o caso de
reconsideré-|as neste trabal ho. Por isso, apenas retomamos, aqui, de modo bastante sumério,
0 que ja desenvolvemos em outras obras! a proposito do conceito de cultura e de seus
corolarios eimplicagoes.

Otermo “cultura’ apresentauma pluralidade seméantica, mas, dados os limites que aqui
e agora se nos impdem, limitar-nos-emos a seu significado de “humanizagéo do mundo”.
Neste sentido, cultura é tudo aquilo que resulta do pensar e do agir humanos sobre a
natureza, com vistas a obtencdo de bens e servicos necessarios a sobrevivéncia e a
reproducdo da espécie. Em suma, cultura € toda accdo humana que confere um novo
significado ao que, originalmente, as coisas e 0s processos tinham no seu estado natural.
Os seres e o0s fendmenos naturais existem e se transformam objectivamente, como que
obedecendo a um teleos determinante e que |hes é exterior, isto € evoluem como que
impulsionados para um objectivo exdgeno. Quando o ser humano lanca mé&o de um desses
seres ou interfere em um desses fendmenos, el e lhes confere um segundo significado e um
outro objectivo, criando cultura. Imaginemos como exemplo, a utilizagdo de um galho de
arvore por umanossa antepassada para“ aumentar seu braco” e, com ele, alcangar umafruta
em uma arvore mais alta. O que era, natural e simplesmente, “galho” virou “colector de
alimentos’; ganhou, portanto, novo significado e novo objetivo nas méos de uma
representante da espécie. Damesmaforma, elapoderia usar o galho paraal cancgar acabega
do marido fuj&o, conferindo-lhe, agora, o sentido de “arma’. Nas duas oportunidades,
estamos diante de actos de criag&o de cultura, por mais violentos que eles sejam.

Ainda numa perspectiva antropolégica, devemos derivar desse conceito de cultura,
dentre outras, pelos menos trés ordens de consideragdo. Em primeiro lugar, culturaémais
um processo do que um conjunto estruturado de conceitos, leis, axiomas, postulados,
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artefactos etc. Mais do que uma estrutura, ela € um processo de estruturacdo e

desestruturacéo dos significados e das formas deintervencéo humanano cosmos, portanto,

em constante movimento e mutacdo. Em segundo lugar, temos de admitir que todos os

povos, por mais primitivos que sejam, tém cultura. Finalmente, mesmo que em estagios

diferentes, todas asformagdes sociais, das mais simples as mai s complexas, constituem sua

culturacom tréssistemas, ou, melhor dizendo, com trés processos deintervencao no mundo:
| — o Produtivo;

Il —o Socidl;

[l —o Simbdlico.

O primeiro é constituido pelas formas e instrumentos de “producéo e reproducéo da
vida imediata’, como dizia Engels, na Origem da familia, da propriedade privada e do
Estado (1975: 19). Ou sgja, 0 processo Produtivo — que alguns antropdlogos, como Darcy
Ribeiro (1978), preferem chamar de“ SistemaAdaptativo”? —diz respeito asformas, meiose
instrumentos de producgado da existéncia material. Ele corresponde a versdo antropol 6gica
do que aexplicacéo materialistadial éticachamou de“ infra-estrutura das sociedades’ %, Ele
se constitui, portanto, dos meios de producéo e das forgas produtivas.

Ja o processo Socia, denominado por Darcy Ribeiro de “Sistema Associativo”,
constitui-se do conjunto das normas especificas de convivéncia humana em cada uma das
formac8es sociai s de que setem noticia, bem como das formas, também especificas, de sua
aplicacdo. Tem, ainda, como partes constitutivas os“ aparelhos’ defiscalizagéo e aplicacdo
dessas normas, além de responsabilizar-se pelas sangdes aplicaveis a quem a elas
desobedece. Pode-se dizer, numalinguagem maistécnica, que o processo Socia é constituido
pelo direito e pela burocracia de cada sociedade, pois mesmo que estes vocabulos sejam
aplicados somente as formagdes sociais modernas e complexas, ndo é dificil imaginar sua
adequacdo as comunidades humanas mais primitivas e mais simples. Nos termos do
materialismo historico, este sistema corresponde asuperestruturajuridico-politica. Tentando
uma maior precisdo terminolégica, Décio Saes chamou este processo de “Direito” e
“Burocratismo”:

Odireito, enquanto conjunto deregras (escritas ou ndo) quedisciplinam eregularizam
as relagOes entre os agentes de producgdo (produtor direto versus proprietério,
produtor direto versus produtor direto e proprietario versus proprietario) de
modo a possibilitar suareiteragéo...

[]
O burocratismo é um sistema particular de organizagéo das forgas armadas e das
forgas coletoras do Estado... (SAES, 1985, pp. 36,39).

E, sabiamente, este historiador logo acrescenta que, embora baseado em autores que
limitaram estes conceitos a sociedade burguesa, essas concepgdes ndo correspondem
“exclusivamente as rel agdes de produgdo capitalistas’ (id., ibid., p. 39).

De acordo com aconcepcéo gramscianade Estado Ampliado”, aos aparel hos col ectores
e repressores do burocratismo devem ser acrescentados os aparel hos ideol 6gicos, como a
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escola, que, mesmo sendo mantidapelainiciativaparticular, substitui o argumento daforca
pelaforcado argumento em favor da organizacéo e dareproducdo da dominagéo.

O processo Simbdlico, que Darcy Ribeiro denomina*“ Sistemal deol 6gico” %, ao contrério
dos dois primeiros, que sdo processos de intervencéo concreta narealidade, € um processo
de representacdo: por intermédio dele, mulheres e homens representam a natureza, a si
mesmos, as suas relagdes com a natureza, 0s outros seres humanos, suas rel agdes mutuas,
o cosmos etc. O processo Simbolico é constituido pelaciéncia, pelaarte, pelareligido e por
todas as formas de captacdo, interpretacdo, representacdo e expressdo do mundo.

Ha ainda umarealidade humana que ndo esta contida especificamente em qual quer um
dos processos culturais mencionados, ainda que os perpasse. Ela constitui, talvez, um
outro processo’®. E a afectividade, as vezes, denominada “realidade libidinal”. Ela é tdo
fundamental a sobrevivéncia da espécie quanto os elementos dos demais processos, pois
seu desequilibrio podelevar, no limite, aauto-€liminacéo; € maisfundamental, ainda, paraa
reproducdo da espécie, evidentemente! Sob a racionalidade freudiana’, a libido aparece
como elemento diametralmente antagénico a sociabilidade, manifestando-se como busca
individualistatragicadafelicidade pessoal.

Em resumo, a cultura pode ser sintetizada como diagrama contido no quadro I.

Quadro |
PROCESSO MANIFESTAQAO ELEMENTOS FINALIDADE
Produtivo Meios de Produgéo VidaMateria
Accéo Forgas Produtivas (Produgao/Reproducéo)
~ Associdivo | Direito Vida Coletiva
Burocracia
Simbdlico Representagdo Ciéncia, Arte, Explicagéo
Religido... Expresséo

Apesar de toda estamais minuciosa explicagao, o conceito de cultura, porém, continua
carregado de ambiguidades, especialmente no seu uso social. Para ndo nos estender sobre
otema, bastadizer que ele € maiscomumente utilizado como sinénimo de erudi¢éo. Dizemos
gue“umapessoaéculta’ e, namaioriadasvezes que o fazemos, talvez fosse mais adequado
dizer que “tal pessoa é erudita’. Por outro lado, a palavra cultura denota umaestrutura, na
medidaem quetrai umaconotagdo mais processual. Ora, aleiturae administracéo do mundo,
pelas mulheres e homens, constituem um processo em permanente mutagdo. Tentando
escapar das armadil has das ambigui dades de outro termo, “ pedagogia’, 0s gregos acabaram
por nos of erecer umapal avraque se aproximamuito daidéiaque queremos captar eregistrar.
Trata-se de “Paidéia’, cujatradugdo mais proxima é “processo civilizatério”, ou processo
de busca darealizacdo plenadahumanidade. E € neste sentido que se constroi anossatese,
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ou melhor, nossa hipétese — talvez, nem isso, mas uma mera suspeita— de que 0s avangos
humanos no sentido desta plenificacéo sd podem ser desenvolvidos pelos oprimidos.

De nossa parte, com toda a simpatia que temos pelo termo “Paidéia’, mantemos nossa
preferénciapor “ Civilizagdo do Oprimido”, porque se 0 primeiro termo daexpressdo hasceu
marcado pelo etnocentrismo excludente dos opressores, ele deve ser incorporado,
estrategicamente no universo simbdlico do oprimido, que lhe deve conferir umaresignificagéo
mais abrangente, no sentido dos avangos da humanizagdo, da construgdo do processo
civilizatério para todos. Se 0s opressores apropriam-se das realizagdes e criagdes dos
oprimidos — especiamente, das constitutivas de seu processo simbdlico que tém mais
appeal politico —, descaracterizando-as e conferindo-lhes sentidos diferentes dos originais,
com vistas a consecucdo de seus objectivos de dominagéo, nada mais justo do que 0s
oprimidos apropriarem-se de termos ou conceitos dos opressores que |hes permitam marcar,
enfaticamente, sualuta contra-hegemonica.

Além dorico debate em torno dos conceitos de cultura, civilizaggo, ciénciae consciéncia
no processo histérico, chegamos aconclusdo, col ectivamente, que o oprimido ndo deve ser
concebido ontologicamente, mas como um agente historico. Neste sentido, néo existe, de
um lado, o ente oprimido e, de outro, 0 ente opressor. Em outras palavras, nao existe o
“oprimidoemsi”, nem 0*“ opressor em si” . Ambos emergem nas rel agoes hi stéricas concretas
e podem coabitar, simultaneamente, a mesma pessoa, dependendo das circunstancias por
eavivenciadas. A titulo de exempl o, um trabalhador pode ser, a0 mesmo tempo, extremamente
oprimido nafébricaem quetrabalhae ser um rigido opressor daesposa e dosfilhos, em sua
propria casa. Em suma, o importante, na andlise, é a situacéo de opressao. E ela é uma
ocorréncia historicamente determinada, portanto, necessaria e contingente: necesséria,
porque resulta da trajectoria e da correlacéo de forgas politicas; contingente, porque néo é
natural e pode ser transformada, dependendo das intervengdes, conscientemente criticase
eficazes, naquelacorrel agéo.

Resta, finalmente, identificar qual é o impulso que faz com que homens e mulheres
desenvolvam o processo civilizatério, acultura, 0 movimento em busca da utopia humana,
aPaidéia

Contudo, para descobrirmos qual € o impulso — e até mesmo como ele deve ser
denominado — quelevaformagtes sociais periféricas e grupos socialsdominados asuperarem
“dituagdeslimites’, transformando-asem “inéditosviavels’ —, hanecessidade de selevantar
e analisar a situagdo especifica de cada formag&o social que ocorreu na histéria da
Humanidade. Como este exame também escapa aos limites deste trabalho, as sumérias
consideracOes que aqui fazemos sobre o tema tém a natureza de provocacOes, hipéteses,
suspeitas, desconfiancas a serem confirmadas na comprovacdo empirica da andlise de
formagdes sociais concretas. Portanto, faremos aqui apenas uma primeira prospeccao, que
deve ser mais profundamente desenvolvida com uma inquirigdo simultanea da historia
concreta e da histéria do pensamento humano sobre o tema do impul so.

Atéo século X VI, oimpulso humano parao “ avango paidético” eravisto como resultado
de um movimento passivo em diregdo aum teleos externo ao ser e que o atraia. A partir dai,
vérios pensadores buscaram o impulso interno, aautopropul sdo paraa plenificagdo humana
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Pelo ano de 1600, os homens comegaram a colocar esta propens&o dentro dos homens
(impelindo-0s) e ndo forados homens (atraindo-os) como antes de 1600. Pelo ano de 1670,
Espinosa chamou a esse impulso “ama’. Pelo ano de 1818, Schopenhauer chamou-lhe
“vontade”. Pelo ano de 1890, Bérgson chamou-lhe “o élan vital”, enquanto, a0 mesmo
tempo, Freud Ihe chamava “ sexo” 8. Através deste Ultimo periodo, muitos naturalistas Ihe
chamaram “energid’. (Quigley, 1961, pp. 30-31).

Arnold Toynbee, que € umareferéncia para Quigley *°, desenvolveu ateoria de que as
civilizagdes so sdo construidas pel as formagdes sociais que respondem aos desafios (reais,
mas ndo excessivos), quelhe sdo postos. Aqui, aindaque critique o teleos (atracgéo exdgena),
Quigley, ao inspirar-se em Toynbee, acaba por retornar anegagdo do impul so enddgeno: 0s
desafios que se apresentam natrajectoria das formagdes sociais € que | hes catapultam para
acivilizagdo. Por extensdo, as pessoas e 0s segmentos social s somente se desenvolvem se
desafiados. Neste sentido, os indigenas brasileiros, por exemplo, estariam no “atraso”
civilizat6rio, porque sdo pouco desafiados, ou ndo o sdo, namedidaem que sdo protegidos
por uma natureza benevolente, acomodando-se ao conforto material que elalhes propicia.
N&o seria 0 caso de perguntar também porque os favelados do Brasil estdo na situacéo
“incivilizada’ ? Seria por que ndo puderam responder aos desafios reais e excessivos da
dominagdo?!

Paulo Freire deu uma contribuicdo notével a discussdo do conceito de impulso,
desenvolvendo ateoriadaconsciénciahumanasobre apropriaincompletude, o inacabamento
e ainconclusdo, como elemento catalizador dainsatisfacéo e, dial eticamente, como factor
de propulsdo para a construgdo da esperanca e da utopia, na busca incansavel do “ser
mais’. lguais atodos os seres do Universo — porque como eles incompletos, inacabados e
inconclusos — os seres humanos deles se distinguem pela consciéncia que tém de sua
prépriaincompletude e, por causa disso, auto-impulsionam-se para a completude, para a
plenitude.

A contribuicao freiriana se dirige também ao problema do porqué de esse impulso ndo
estar presente no opressor —ou de estar nele de umamaneiradistorcida—, masno oprimido.

Como o oprimido — e ndo o opressor — faz a humanidade avancar, se as idéias, 0s
valores, as projeccdes e aspiragbes dominantes numa sociedade de classes sdo as idéias
das classes dominantes, como diziaMarx? Como o oprimido fardalgo diferente do opressor,
se ele é cooptado pelo tréfico ideoldgico de seu oponente, transformando-se em seu
hospedeiro, como afirmava Freire, e, namaioria das vezes, quer apenas mudar de posi¢éo
com o opressor, transformando-se nele?

O importante, por isto mesmo, € que a luta dos oprimidos se faca para superar a
contradi¢do em que se acham. Que esta superagdo seja o surgimento do homem
Nnovo — ndo mais opressor, Ndo mais oprimido, mas homem libertando-se.
Precisamente porque, se sua luta é no sentido de fazer-se Homem, que estavam
sendo proibidos de ser, ndo 0 conseguirdo se apenas invertem os termos da
contradicao. Isto &, se apenas mudam de lugar, nos pdlos da contradi¢éo.

()

39



José Eustaquio Romé&o

No momento, porém, em que 0 novo poder se enrigece (sic) em “burocracia’
dominadora, se perde a dimensdo humanista da luta e ja ndo se pode falar em
libertag@o (Freire, 1979, p. 47).

De facto, na relacdo opressor/oprimido estd a mediacéo da situacéo de opressdo. O
oprimido, na suareac¢do a situacdo de opressdo, pode desenvolver vérias representagdes
e desencadear vérias reaccles, dentre as quais destacamos trés mais recorrentes:

1.9) Considera a situagéo de opressdo “natural” e, portanto, a inicamaneirade sair da
dominagdo, éimitando o opressor e, no limite, substituindo-o. Passaaler o mundo com os
olhos do opressor, sonha com a utopia dele, aspira as aspiragdes do outro, valoriza 0s
ideais espurios... enfim, desenvolve uma visdo de mundo que ndo é sua, incorpora uma
“consciéncia’ hospede, com aqual & o mundo, asi mesmo, os demais seres humanos e as
relacBes que entre todos se estabel ecem.

2.9 “Naturaliza’, também, asituagéo vigente e, emboraaconsidere muito adversa, pois,
diferentemente da perspectiva anterior, ndo vé como chegar a posi¢ao de Seus opressores,
desenvolve o conformismo e, no limite, o fatalismo. Conseqlientemente, assume aataraxia
como consolo e a apatia ou 0 absentismo como atitude.

3.9 Constata a situagdo de opresséo, sente a dor, o sofrimento de suas consequéncias,
mas nédo desenvolve, nem o fatalismo, nem a inveja. Pelo contrério, considera-a como
historicamente determinadae, portanto, mutével, encetando alutaparamuda-la. Estaterceira
opcéo ndo éadaresignacdo com a*“sorte” e do conformismo com o “destino” quelevam ao
fatalismo tipico da“ naturalizacdo” (deshistoricizagéo) das rel acbes humanas; € ado impul so,
ado movimento conscientizador, libertador e transformador.

E ai estdachave do pensamento de Paulo Freire, que negaa possibilidade de alibertagcéo
humanavir das maos dos opressores: se elavier, algum dia, viradas méaos dos oprimidos, o
gue ndo quer dizer que vira fatalmente. Ela néo vira, nem dos oprimidos, quando eles
estiverem mais interessados na troca de posi¢cdes ou submetidos ao fatalismo da
irreversibilidade dos contextos. No dois primeiros caminhos, o oprimido ndo se libertara,
nem libertard seu opressor; apenas percorrendo o terceiro, liberta-se e, em se libertando,
libertatambém seu opressor.

Restaaindasaber qual é o factor doimpulso, qual seu motor e por que ele selocalizanos
oprimidos. Seria o sofrimento sob a situacgo de dominagdo? Podemos inferir da tese de
Freire que somente ao oprimido pode interessar a mudanca da situagdo de opressdo, em
funcdo de seu sofrimento. Mas a resposta a esta questéo j& faz parte essencial de nossa
tese (hipotese, desconfianga ou mera suspeita), que queremos apresentar nas nossas
consideracOes finais.

Ha uma questdo que nos tem sido apresentada, toda vez que excursionamos pela
discusséo das relagBes entre opressor e oprimido no universo da criagdo cultura: “Para
haver, entdo, avancos no processo civilizatério, é necessario que haja sempre oprimidos?
Afinal, de acordo com a hipétese, ndo sdo eles que fazem o processo de humanizacdo
avancar?’. A resposta, mesmo que provisdria, €néo! Retornamos aquestdo sobre o oprimido
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ser um ente ou um agente historicamente determinado pelas trajectorias pessoais e socias.
Ele ndo € um ente, ontol ogicamente existente de “per si”. Ele éforjado no entrechoque e na
correlagdo das forgas histérico-sociais.

Talvez, possamos avangar um exemplo que nos aponta paraum caso de sociedade e de
um segmento social que néo teve necessidade de dominar, para afirmar-se em termos de
humanidade. Trata-se das mulheres nas formagdes sociais simples, em que imperavam o
matriarcado, a matrilocalidade e a matrilinearidade. Ou sgja, nas sociedades em que as
mulheres eram a referéncia da coesdo social, por causa dos acasalamentos socializados —
certamente pela superacdo do “ciime zoolégico” tipico das espécies superiores —, néo
houve necessidade da adopgéo de argumentos e mecanismos de dominagdo para a
identificag@o dadescendéncia, por suaprépriacondicao biolgica. Elaeracapaz deidentificar
os proprios filhos, numa sociedade de casamentos col ectivos. Ja para 0 homem, pelo facto
de ser macho, aunicaformadeidentificacgo dos prépriosfilhos, numa sociedade de processo
Socia dessanatureza, é pelaimposi¢do damonogamiaaparceira. O tnico modo de €l e saber
guem sdo seusfilhos biol 6gicos € pel o subterflgi o dos acasalamentos exclusivos daparceira.
Elapassaaser individual mente apropriada. Elando pode mais ser socializada...

Consider acbesfinais

Carroll Quigley desenvolveu a teoria de que toda sociedade tem um ou mais
“instrumentos de expansao”, que faz com que elaavance em direccao a construgéo de uma
civilizagdo. Paraele, o impulso € dado por este instrumento. Contudo, todo instrumento de
expansdo tem umatendénciaincoercivel ainstitucionalizacdo. Isto é, umfactor que existee
trabal haem fungéo detodaasociedade, como foi 0 caso dainfantarianaRepublicaRomana,
produz o desenvolvimento dessa sociedade. Porém, com o passar do tempo, €le € ameacado
de superacdo pelas novas necessidades sociais, porque seus agentes internos tendem a
resistir as mudancas exigidas pelos desafios dos novos tempos. Neste momento, o
instrumento se institucionaliza, ou seja, ndo atende mais as necessidades e designios da
sociedade como um todo, mas aos interesses exclusivistas daquel es agentes.

Todo grupo hegemonico, nos aparel hos do Estado 2, que sdo, originalmente, instrumentos
de expanséo, temendo a perda de posi¢des na implementacdo das modificacfes exigidas
pela sociedade, passa a usar esses instrumentos inalterados para defender apenas os
interesses corporativos. Em suma, todo grupo dominante teria uma tendéncia estrutural a
“institucionalizag@o”, como diz Quigley, a apropriacéo individualizada, corporativista, do
gue antes era instrumento de desenvolvimento geral e que, agora, passa a atender aos
designios de apenasumacategoriasocial. Em outras palavras, cadaformagéo social apresenta
varios sectores de actividades e, em cadaum del es, podem existir processos mais ou menos
dinémicos?, no sentido darealizagéo do avanco da humanizacgéo. Quanto mais dinamicos
eles sdo, mais “instituintes’ eles se tornam; quanto menos dinamicos, mais instituidos ou
institucionalizados. E o grau de dinamismo deve ser medido pelasuaeficiénciaeeficaciaem
responder as missdes institucionais que a sociedade como um todo lhes confia. As
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instituicbes/instituintes vao perdendo sua capacidade de responder a essas missoes,
quando migram, cadavez mais, paraseu proprio interior, voltando-se para os objectivos de
seus proprios agentes, sacrificando os daformagéo social em geral, corporativizando-se.

Vejamos como iSso ocorre no processo histérico maisamplo. Deumamaneirageral, 0s
grupos oprimidos ascendentes, na sua luta contra as situagdes de opressdo, conseguem
ato indice de identificagdo entre seus valores e ideais com as projeccdes e aspiragdes do
conjunto da sociedade. Porém, uma vez no poder, tendem a corporativizacdo de seus
objectivos e a cristalizacdo da histéria como possibilidade do devir. Em outras palavras,
umavez no lugar da classe opressora, apresentam uma tendéncia a negacéo da histéria, na
medida que comegam a enxergar a sociedade resultante de sua vitéria como terminal, ao
mesmo tempo em que, entrincheirados nadefesade direitos eideaisexclusivistas, “ esquecem-
se” de seus objectivos universalistas originais. Por isso, a perspectivaoprimidade construir
a Paidéia estd no movimento, ndo na estruturacéo de suavitoria.

Paulo Freire, neste sentido, deu duas contribui¢desimportantes. Primeiramente, estudou
e escreveu “pedagogias’, recomendando a seus amigos mais proximos que fizessem o
mesmo. N&o estaria ele, cada vez mais universalista em seu pensamento e acgéo,
contraditoriamente recomendando uma produc&o sectorizada, voltada para um campo
especifico? Ou estaria dizendo que a pedagogia, no sentido “paidético” (processo de
humanizacéo pela cultura), € aracionalidade necesséria ao século que seinicia? Devemos
insistir naquestdo: ndo foi em razéo disso que, ao invésde criar “circul os pedagdgicos’ ou
“circulos educacionais’, propds a constituicéo de cir culos de cultura?

Em segundo lugar — e esta é a contribuicdo mais importante que deu ao pensamento
mundial — tentou ler o mundo com o olhar do oprimido, sob a perspectiva da pedagogia.
N&o produziu uma* pedagogiaparao oprimido”, mas umapedagogiado oprimido!

Enquanto estudiosos e re-inventores do pensamento freiriano, devemos vasculhar cada
sector das atividades humanas, em busca dessa per spectiva do oprimido, desse olhar que
vé 0 mundo, epistemolégica e politicamente, como espaco do mais-ser. Porque a
“superioridade” da ciéncia, da arte, da religi&o e das demais formas de representacéo do
oprimido est4, exactamente, na sua admiss&o damudanga, nacompreensao e aspiracao da/
pelatransformac&o. Poder-se-iaargumentar que este € um raciocinio “ basista” — e sabemos
como Paulo encaravatanto o “vanguardismo” quanto o “basismo” como formas alienadas/
alienantes de construgdo do conhecimento e de militancia politica. Pode-se argumentar
ainda que a visdo de mundo do oprimido esta eivada de tragos da consciéncia e da cultura
do opressor. Entdo, como considerar a consciéncia oprimida como mais cientifica e com
maior densidade politica?Aqui, ndo hacomo escapar dadistingdo feitapor L ucien Goldmann?
entre“ consciénciareal” e*consciénciapossivel”, desenvolvidaao longo de toda sua obra.
O proprio Paulo Freire, em Pedagogia do oprimido, remete-nos para 0 exame quase
obrigatdrio dessa distin¢do goldmanniana®.

Neste sentido, devemos ir atras, da ciéncia do oprimido, da musica do oprimido, da
literatura do oprimido etc., ndo apenas por generosidade e compromisso politico com os
“esfarrapados do mundo”, mas, também, por clarividéncia epistemol dgica e necessidade
ontol dgica de realizagdo de nossa humanidade.
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O proprio Paulo Freire deu-nos, neste particular, o exemplo, posicionando-se na
perspectiva do oprimido para construir o processo educacional e pedagégico. Mas, esta
perspectiva néo aparece na superficie da consciéncia do oprimido, elatem de ser buscada
na sua inser¢do no processo histdrico, na sua historicidade, que potencializa tracos de
consciéncialibertadora, independentemente das consciéncias psi col gi cas e das socialmente
manifestas. Porém, para que estes tragos se tornem realidade, é necessario um processo
pedagogico que desencadei e uma educagéo libertadora e, portanto, realizadora daPaidéia,
do processo de desenvolvimento cultural da Humanidade.

Ora, estamos convencidos, até o presente momento, de que 0s mais ricos, 0s mais
poderosos, politicamente falando, e os que dispdem de mais tecnologia ndo sao,
obrigatoriamente, os que avangam, fazendo a humanidade todaavancar consigo. A histéria
das sociedades esta cheia de exemplos contrérios a essas crengas hegemonicas. Vejamos,
atitulo deexemplo, o casoibérico. Até o século X1V, eraumaregido daperiferiada Europa?*,
sem poder econdmico, tecnolégico ou politico. Contudo, de uma hora para outra, realiza
sinteses importantes, quer sejanaciéncia, quer seja natecnol ogia conhecidas nas diversas
partes do mundo aépoca, paraaplicélasnas“ Grandes Navegacoes' e, com elas, permitir o
avanco de toda a Humanidade em varios aspectos de seu processo de “ser-mais’. Na
mesmalinha de raciocinio, quando as formagdes sociai s ibéricas tentaram consolidar seus
impérios coloniais, de dominagdo sobre outrem, perderam aidentidade com as idéias, 0s
valores, 0s sonhos e as utopias mais planetérias e entraram em decadéncia.

Mas qual &, entdo, finalmente, o impulso criador de “civilizagdo”, de cultura, de
humanizag&o? Parece ser o que diz respeito acolectivizagdo ou socializagdo. JA0 movimento
contrério, de naturalizag&o, de retorno a “barbérie’, parece sempre impulsionado pela
categoria da privatizag&o. A privatizac&o do processo Produtivo e, consegiientemente dos
bens (de producéo e de consumo), tem levado a minoria a alienagdo do consumismo, da
acumul aggo e da destruigédo ambiental, impondo amaioria o sofrimento atroz dafome e da
violéncia, ameacando as bases da propria sobrevivéncia da espécie no Planeta. Masisto ja
foi exaustivamente demonstrado. A apropriacéo privada do processo Social, ou sgja, a
utilizagdo do direito e dos aparelhos de Estado (no sentido gramsciano) tem conduzido a
minoriaaalienagdo dos despotismos de todos os matizes e tem levado a maioriaaloucura
da submissédo aos poderes paralelos da contravencgdo, do narcotrafico e dos
fundamentalismos. A privatizag&o da afectividade levaao delirio ealoucurado narcisismo
e da solid&o.

Quer dizer que os oprimidos mobilizar-se-8o sempre para a socializacdo? N&. Nem
sempre, porque, na maioria das vezes, estaréo lendo o mundo com os olhos do opressor,
com alingua e a cabecado opressor. Paraqueleiam o mundo com seus préprios olhos, com
a perspectiva que a histéria lhes imprimiu, € necessario que se continue a expandir a
pedagogiado oprimido.

Somente o oprimido tem o potencial que permite a humanidade avancar no sentido da
Paidéia; somente a (cons)ciéncia critica e a pratica politico-pedagdgicado oprimido é que
permitir&o aconstrucdo da Civilizac&o do Oprimido.
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A suspeita geradesconfianca; a desconfianca é amée da hipotese; a hipdtese enquanto
“pré-conceito informado” pelaleituracriticado mundo, instalao caos naordem consagrada;
no seio do caos pode estar a verdade e a nova ordem necesséria ao avango da Civilizago.

Notas
INo sentido aristotélico do termo.
2 “Sem documentos ndo ha histéria’.

3 Guilherme de Occam (1270-1347), pensador escolastico, considerado como o “O Doutor Invencivel”,
foi um filésofo importante, especialmente por ter sido, praticamente, o criador do principio da
simplicidade na construcéo da hipotese cientifica, traduzida na express@o “Navalha de Occam” ou
“Principio de Occam”. A suposi¢ao da uniformidade da Natureza, por exemplo, baseia-se neste
principio e tem como corolaria a presun¢éo de que todo 0 universo é composto das mesmas substancias,
que se comportam da mesma maneira, quando submetidas as mesmas condig¢oes. A ndo aplicagdo da
“Navalha de Occam” acarretaria, primeiramente, uma grande dificuldade: n&o seria possivel levantar
todas as partes constitutivas do Universo, para comprovar que elas sdo constituidas dos mesmos
elementos e que se comportam uniformemente. E mais simples partir do pressuposto de que o sdo.
Em segundo lugar, podemos provar gque isso ndo é verdade se encontrarmos um Unico caso excepcional.
A presuncéo de que todo mundo € inocente, até prova em contrdrio, no sistema juridico, também se
baseia neste principio. Nos regimes opressivos, a violagdo da “Navalha de Occam” aparece sempre
como um instrumento de eliminagé@o das oposi¢des. E o caso, por exemplo, dos presos politicos que
tém de provar sua ndo adesdo a idearios considerados subversivos, quando seus acusadores € que
deveriam ter o 6nus da prova.* Trato mais detalhadamente dessa questdo no meu livro Dialética da
diferenca (2000).

5 “E como o pensamento humano tem, por determinagao de sua natureza, um caracter tedrico e, por
causa disso mesmo, ele ndo pode captar a totalidade, o problema de uma compreensdo positiva da
realidade torna-se a questdo da reflex@o no sentido de sua inser¢éo no ser, de modo a diminuir a
distor¢es ontologicamente inevitaveis.” (Traducdo de J.E. Romao).

5 Notadamente, Arnold J. Toynbee, Um estudo de histéria (1953); Carroll Quigley, A evolugdo das
civilizagdes (1963); Fernand Braudel, Graméatica das civilizagbes (1989), Immanuel Wallerstein, O
sistema mundial moderno (1974), Norbert Elias, O processo civilizador (1993,1994) e Darcy
Ribeiro, O processo civilizatério (1999).

7 E bom lembrar, a este propdsito, a centralidade que a cultura ocupa no pensamento freiriano: ele n&o
criou “circulos pedagdgicos’ ou circulos educacionais’ em sua proposta metodoldgica de substituicéo
da aula tradicional, mas circulos de cultura (ver mais detalhes desta discussdo em Romé&o, 2001).

8 Hoje, abrigando mais de cinglienta pessoas, dos mais variados campos do conhecimento, desenvolvendo
dissertacdes de mestrado, teses de doutoramento, pesquisas pés-doutorado etc., relne-se,
quinzenalmente, em S&o Paulo, as tergas-feiras, e em Juiz de Fora (Minas Gerais), as quintas-feiras.

° Escritor brasileiro (1881-1922) cujos romances voltaram-se, quase gue integralmente, a denincia dos
processos de alienagdo da sociedade burguesa emergente. Sua obra-prima € O triste fim de Policarpo
Quaresma, recentemente adaptada para o cinema.

10 Movimento criado no Il Encontro Internacional do Forum Paulo Freire, realizado em Bolonha (Itélia),
em Setembro de 2000, expresso no documento aprovado na plenéaria final daquele encontro, por
unanimidade, e que ficou conhecido como a “Carta de Bolonha”.

1 Como em Avaliagédo dial6gica (1998) e Dialética da diferenca (2000).

2 Tanto na obra Os Brasileiros: 1. Teoria do Brasil (1978, p. 129), quanto na O processo civilizatério
(1998, p. 40 e seguintes). Ainda que, nesta Ultima, Darcy faga mengéo a um “sistema tecnol 6gico”,
desenvolve o raciocinio no sentido de um “contingenciamento” e, portanto, de uma adaptacéo. No
nosso modo de ver, inadequadamente, uma vez que a espécie humana ndo se adapta a natureza, mas
adapta a natureza as suas necessidades.

13 Prefeririamos “processo de infra-estruturagao” da sociedade.

4 Aqui, também, evitamos o termo “sistema’ que remete mais a algo estruturado, preferindo o vocabulo
“processo”, que traduz melhor o permanente movimento de relagBes do ser humano com seus
semelhantes. Por outro lado, substituimos o termo “Associativo” por “Social”, ja que o primeiro
conota, restritivamente, uma interagdo positiva, enquanto o segundo da conta da maior variedade de
inter-relacdes, quer sejam amistosas, quer seja conflituosas.
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15 Além do carécter estrutural do primeiro termo, a denominacao de Darcy Ribeiro apresenta o inconveniente
de usar, no segundo termo, um vocabulo mais polémico e ambiguo ainda: “Ideologia’. Para a discussdo
do conceito de ideologia, remetemos ao texto que escrevemos com Carlos Alberto Torres para o
capitulo “Questéo da Ideologia’, para o n.° 100, volume I, da colegdo “Questdes da Nossa Epoca’, da
Editora Cortez (no prelo).

16 A discusséo mais aprofundada deste tema ultrapassa os limites deste trabalho, mas fica aqui registada
como promessa de uma retomada em outros, de maior folego.

7 E aqui incluimos os pés-freudianos, como Wilhelm Reich.
8 Na verdade, Freud e seus discipulos, especialmente Reich, chamaram o impulso humano de “pulsao”.
19 Ainda que ele faca uma critica a ele.

20 E aqui o conceito € o de Gramsci, no sentido do “Estado ampliado”, ou seja, todos os aparelhos de
organizagao e exercicio do poder localizados, ndo s6 na comunidade politica, como também, na
sociedade civil em geral.

2 Quigley (op. cit., passim) fala em “niveis’ ao invés de sectores e em “instrumento de expansdo”, no
lugar de instituicdo. O que chamamos “corporativizagdo”, ele chama “institucionalizagdo” do
“instrumento de expansao”, que ameaca a formacéo social, podendo levé-la a decadéncia e ao
desaparecimento.

22 Especialmente em A criagao cultural na sociedade moderna (1972).
% Cf. Pedagogia do oprimido, p. 126.
2 Dizia-se até que a “Europa terminava nos Pirineus’.
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