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I
0s antecedentes imediatos

Visando equacionar os problemas da conjuntura e a preparagiio do
future no pos-guerra — preocupacoes estas que eram amplamente par-
tilhadas por professores universitdrios, intelectuais, artistas, ecditores,
politicos, industriais, bem come pelos movimentos da juventude —
realizaram-se, respectivamente em Maio e Setembro de 1917, duas jor-
nadas culturais no castelo de Lauenstein, na Turingia. Max Weber par-
ticipou nessas jornadas, mas nic numa terceira, que ocorren na
Primavera de 1918, por se encontrar a leccionar em Viena. Embora nos
debates em torne do sentido e das tarefas que o presente impunha pre-
dominasse uma orientagio conservadora, ji entre os estudantes da
«Freideutscher Jugend» se tornou entio patenie ¢ abandono de uma
perspectiva nacional em favor da adopgao de ideias revolucindrias!.

Dentre os universitdrios presentes, merecem destaque, além de
Max Weber, Ferdinand Tonnies, Werner Sombart, e o antigo tedlogo ¢
«pan-germanista» convicto, Max Maurenbrecher, com quem Weber
travou, na ocasido, uma viva polémicaZ. Edith Weiller, a propésito desse
primeiro encontro, transcreve um comentdrio de Ernst Toller, em que
este faz uma excelente sintese da referida jornada: <A juventude agarra-
se a Max Weber, atraida pela sua personalidade, pela sua integridade
intelectual. Ele odeia todo o romantismo de Estado, ataca
Maurenbrecher e com ele os professores alemies, cujas fantasias os
impedem de ver a realidade. Qual a vantagem de salvar a alma, diz ele,
quando a nagio estiola, o império alemao € um Estado autoritdric, o
povo nio exerce qualquer influéncia na formagio da vontade do Estado?
Necessdrio seria eliminar o direito de voto classista da Prissia, extinguir
o dominio do funcionalismo, parlamentarizar o regime e democratizar
as instituicdes estatais; todos os problemas culturais seriam influencia-
dos pela questde de saber como ird terminar a guerra»3.

U Weiller, Edith (1994}, Max Weber und die literarische Moderne-dmbirale
zwerer Kulluren, Verlag ). B. Metzler, Stuttgart. Weimar, p. 172,

Sobre o confronto com Maurenbrecher, leia-se esta passagem du «cldssicas biografia de Weber
escrita por sua muther: «The older men are also profoundly shuken by the European catastro-
phe, but they were tied to their personal tasks in life and set in their values. Most of ther knew
that a revolution in the external order could not change basic human nature - and it was
human nature that thwarted the hopes of the young. Among the older peaple, the writer Mux
Maurenbrecher, 3 man of mercurial opinions and at the time of a «Pan-Germanw orientation,
tried to convert people to his conservative political ideas. He presented them as specifically
German and opposed them 1o the «democratic individualism» of Western Europe; the state as
widean, as objectivization of the «absolute», was to overarch subjectivism.

Al 2 time when everything depended upon pushing through the necessary domestic reforms,
Weber bated this political romanticism. He vehemently opposed it, and the political duel
between the two men threatened (o stifle all other discussion. Weber was keenly aware of the
countless political blunders of the wilhelminian age. It irritated him that even in that group of
intellectuals s0 many oppesed the necessary internal transfornation of the faulty political
structure. Were these people still unable or unwilling to see the light? Could they pever be
induced to give up (heir illusions?s (Marianne Weber, (1995) Mav Weber- A Biography.
Transaction Publishers, New Brunswick e Londres p. 598).

3 Weiller, Edith, op. cit, p. 173.
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Na segunda jornada em Lauenstein, Weber proferiu uma conferén-
cia sobre «Dfe Lebensordnungen und die Personlichkeits {«As ordens
da vida e a personalidade») — da qual niio se conservou registo-, em
que caracterizou as formas de vida contemporineas pela tripla con-
vergéncia da mecanizagio, da burocratizagiio e do poder do capital,
aparecendo assim, aos olhos de muites, como um «dos seus». Tude o
predestinava para ser ele ¢ «lider», o «chefe» 130 desejado, tanto mais
que ele parecia encarnar o proprio «poder carismdtico», cuja teoria ele
desenvalvera entre 1911 e 1913. Weber, porém, nas suas reflexdes sobre
o problema do lider ¢ do seu carisma, foi precedido por Nietzsche, em
cuja obra tardia a ideia do chefe espiritual cobrara uma importincia
central. Nietzsche vira nele o «génio» capaz de ordenar e de imprimir
um impulso 2 «massa», «génio» que, no entanto, tem necessidade de
companheiros ~ alids, como o préprio Zaratustra — que, por sua vez, se
Ihe deverdo submeter em prol da «cultura» («Bildung»)4. Todavia,
Nietzsche exigia deste «educador» nito 56 que ele tivesse experimentado
o sofrimento — pois, «para realizar ¢ génio», a natureza, por vezes,
«encerra-0 num circere e excita 20 maximo a sua insia de se libertar»3
— mas, para além disso, que volte a «libertar a vontade» e que devolva
«1 Terra o seu objeclivo e a0 hormem a sua esperanga»5. Esta ideia niet-
zscheana da ligagio entre chefe e companheiros, entre mestre e dis-
cipulos, encontraria eco ¢ tradugo pritica entre as organizagdes da
juventude e, para além de caracterizar as preocupagOes estéticas e até
politicas do circulo «elitista» de Stefan George, converter-se-ia num
lugar comum da literatura pedagdgica dos anos vinte. Ver o «artista» i
testa do Estado ndo era uma ideia estranha a um anarquista culto como
Gustav Landauer, ¢ o préprio Toller, um expressionista revolucinirio,
reclamava do poeta, em 1917, a indicagio do caminho a seguir. Depois
de Weber se recusar a assumir esse papel, Toller dirigir-se-ia a Gerhart
Hauptmman e, em face do siléncio deste, a Gustav Landauer”. Entre-
tanto, em Novembro de 1917, Max Weber pronunciava em Munique, a
convite dos jovens universitirios do Freistudentischen Bund, a sua
conferéncia Wissenschaft als Beruf (A Ciéncia como Profissao) agora

4 Weiller, Edith, op. cit., p. 174.

5 Nietzsche, Friedrich (1997), Humano, Demasiado Humano, Obras Escolbidas de
F. Bietzsche, volume dois, Relogio " Agua Editores, Lisboa, pp. 213 e 214

6 Nietzsche, Friedrich (2000), Para a Genealogin dg Moral, Obras Escolhidas de F. Nietzsche,
volitme seis, Reldgio D'Agua Editores, Lisboa, p. 113.

7 weiller, Edith, op. cil., pp. 174, 175 e 176. Em nota, nas pp. 170 ¢ 171 do sex livro, a autora
sugere, com feliz intuigio, que o facta dos jovens terem reconfiecido em Max Weber um lider
possivel, & aliura do presente, capaz de definir novos méiodos e novas metas politicus, pode
tumbém estar refacionade com leituras de Nietzsche, Nicizsehe, com efeito, atribuira ji 4
decepgio com a falta de dirigentes académicos o surgimento dos movimentos libertirios estu-
dantis ne inicie do sectlo xix, inserindo mesmo nesse contexle o wssassinio de Kolzebue, como
simbolo da «reaccio~. Em apoio desia sugesido, E. Weiler cita uma passagem de Uber die
Zuckunf! uriserer Bildvngsansiaffen (Sobre o luture dos nessos estabelecimentos de ensino):
«Pais taf foi o destine daqueles estudantes justamente apreensivos: Do enconiraram os guiis
de que tinham necessidades (Friedrich Nietzsche (1999), Die Geburt der Tragidie u. a.,
1 volume, Kritiche Studienausgabe, editado por Giorgio Colli e Mazzimmo Montinari, de
Gruyter, Berlim ¢ Novat orque, p. 749).

vertida para portugués directamente do alemao). A sua recusa do «meo-
derno romantismo intelectualista do irracional», que corre como um
leitmotiv ao longo de tantas das suas paginas, bem poderd ser interpre-
tada como um esclarecimento final em relagio a0 que se passara nas
jornadas em Lauenstein, sobretude no que toca @ procura de um «pro-
feta». Weber ndo s6 sublinhou enfaticamente a incompatibilidade entre
o «professor» (e 0 homem de ciéncia) e o «chefe», como também recu-
sou o «sacrificie do intelecto» efectuado pelo «discipulo» perante o
«profeta», sacrificio que ele estigmatizaria como fuga is exigéncias da
vida moderna.

Esta recusa terminante de Weber pde, por outro lado, em evidéncia
um ponto melindroso dos movimentos de renovagio e dos projectos
literdrios e politicos da vanguarda, na medida em que o clamor pelo lider
representa o reverso de uma nova vontade comunitaria e nio deixa de
manifestar, em si mesmo, uma disponibilidade para a subordinagio que
ndo estd isenta de aspectos regressivos. Por conseguinte, a sujeicio espi-
ritual 56 ird encontrar em Weber uma justificagio parcial no dominio da
politica, e t30-36 neste, tal como ele o iria expor noutro texto célebre, a
conferéncia sabre A Politica como Profissdo, proferida em Munique, em
28 de Janeiro de 1919. Entretanto, Weber, s6 tinha para oferecer a juven-
tude que buscava «novos valores» uma espécie de sondagem introspec.
tiva, jd que a ciéncia se revela incapaz de conferir win sentido dltimo 4
vida e que, por outro lado, o profeta por que tantes ansiavam no seio das
geragdes mais novas prima, o fim e ao cabo, pela inexisténcia.

Ndo surpreende, assim, que o sentimento do absurdo e do caricter
vao dos esforgos do individuo isolado para alcangar uma experiéncia

qualitativa do mundo, enquanto consequéncias existenciais de uma

profunda crise de valores, seja elevado a trago distintivo do presente,
precisamente em A Ciéncia como Profissdo. Avoluma-se, pois, a0 longo
das piginas tAo breves como densas deste texto, a consciéncia de estar-
mos A mercé de um processo histdrico irresistivel, processo esse que &
experimentado como «destino» («Schicksal»), o qual suscita uma ati-
tude de resignacio ou de revolta tempordria, finalmente sem conse-
quéncias, na medida em que qualquer «redencio» ou «libertagiio»
(«Erldsung») & remetida para a esfera privada. Ouga-se, a este respeito,
o préprio Weber:

«E destino da nossa época, com a racionalizagio ¢ a intclectualiza-
¢do que lhe sdo proprias — e, sobretudo, com o desencantamento do
mundo -, que precisamente os mais profundos e mais sublimes valores
se tenham retirado da vida piiblica, refugiando-se ou no reino ultrater-
reno da vida mistica ou na fraternidade das relagdes imediatas dos indi-
viduos uns com os outros»3,

Para melhor entendermos esta situacie de chegada, teremos de
acompanhar, embora de uma forma muite breve, o processo ocidental

8 Weber, Max (1995), Wissenschaft als Bernf, Politik als Bernf, Ernst Klen Schulbuchverlag,
Stuttgart, p, 28,
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de racionalizagao, tal como Weber o articulou, para surpreendermos o
diagndstico que Ihe estd implicito e, finalmente, para pormos em
evidéncia a intencio sumamente pedagdgica da obra e da accio de
Weber, sem a qual nio se poderd explicar a imensa irradiagio que
conheceu na Alemanha o texto de A Ciéncia como Profissdo, nem as
variadas polémicas que ele suscitou.

H
0 diagnéstico weberiano da modernidade

Podemos dizer que o diagndstico da modernidade a que Weber pro-
cede apresenta duas componentes essenciais. A primeira consiste na
andlise e na descrigiio do processo de racionalizagio especificamente
ocidental; a segunda, estreitamente associada A primeira, & constiluida
por uma tentativa de caracterizagio da situagio do homem e do cenhe-
cimento no mundo moderno, a partir de uma interrogagio fundamen-
tal sobre o «destino do homem» no dmbito das sucessivas formagdes
sociais e nas esferas da sua actividade?.

A primeira componente, tal como Wolfgang Schluchter demons-
trou!®, articula-se em trés dimensdes: A de uma racionalizacdo cien-
tifico-técnica, assente no desenvolvimento e na difusiio da capacidade
de compreender e dominar através do cdlcnlo tanto os fenémenos do
mundo como os processos da vida; a de uma racionalizagio metafisi-
co-6tica, operada pela reelaboraciio sistemitica de relacdes de sentido e
de conhecimento que determinam a posi¢io do homem face ao mundo
e 10 ser; finalmente, a terceira dimensao tem a ver com uma raciona-
lizagdo prdtica, caracterizada, precisamente através da identificagio de
uma «afinidade electiva» {«Wablverwandschaft») entre a ética das
seitas protestantes e o «espiritor ou babifus do capitalismo, pela pro-

9 No ensaio Der Sinn der «Werffreibeit~ der soziologischen und Gkonomischen Wissen-
schafen {0 Sentide da <Newtralidade avioldgicas nas ciéncias socioldgicas ¢ econdmicas),
por exemplo, publicade na sua forma definitiva em 1917, Weber sublinha bem essa sua
intengiio profunds, que o diferencia polarmente de tudo quanto hoje s¢ apresenta come
agociologiax, e que constitui o fio condutor que liga entre si {e lhes confere semtido) fodas as
investigagdes e intervenges priblicas de Max Weber: «Uma coisa €, em 1odo o caso, indubitdv-
el: quando se quiser avaliar uma ordem de relages sociais, seja qual for 2 sua natureza,
importa sempre ¢ sem excepgio examind-la, em Gltinia andlise, sob o seguinte dngulo: 2 que
tipo de homem {eeichem menschiichen Typus) oferece ela as melhores oportunidades para
se tornar dominante, pelo jogo dos factores objectivos ou subjectivos di selecgiio? «(Max Weber
(1988), Gesammelle Aufiéilze zur Wissenschaftsiebre, ). C. B. Mohr, Tlibingen, p. 517).

Que saibamos, Wilhelm Hennis — designadamente ¢m obras marcandes, como Max Webers
Fragestellung (1987) ¢ Aax Webers Wissenschafi rom Menschen (1996) - foi o primeiro
investigador a chamar 2 atengdo para esta preocupagio anfropoldgica lundamentad de Weber,
radicada na problemitica da humanidade moderna ¢ orientada por uma ideia de homem
claramente filosdfic nas suas vastas implicagdes ¢ pressupostos. Pela nossa parte, procurd-
mos fazer desta idcia o pressuposto fundamental do ensaio que dedichines 1 Weber e 3 sua
obra (Rafael Gomes Filipe (2001} Modernidade, Critica da Modernidade e lronia
Epistemolggica em Max Weber, Instituto Piaget, Lisboa).

Schluchter, Walfgang (1980, Rationalismus der Weltbeberrschung: Studien zu Max Weber.
Suhrkamp, Frankfurt 2/ Main, p. 10.
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mogio de uma conduta de pida (Lebensfiibrung) metddica que visa
levar em conta on mesmo prever relagdes de sentido e contextos de
interesses. Estas tendéncias, que entre si se completam, do pensar e do
agir dos homens motivaram e constituiram, propriamente, 0 processo
ocidental de racionalizagdo que, segundo Weber, se terd iniciado com o
profetismo do judaismo antigo, com a «descoberta» helénica do «con-
ceito» e com o pensamento cientifico helenistico, para incorporar
depois a nova visdo do mundo e as novas perspectivas téenicas surgidas
com o Renascimento e com a Reforma, o que determinaria uma inci-
piente racionalizagio de todas as esferas da vida. Finalmente, na viragem
do século xix para o século xx, este processe de racionalizagao atingiria
a sua plenitude sob a forma do conceito de modernidade, passando de
entdo para cd a caracterizar a época e a impregnar de uma maneira total
0 pensar e o agir dos homens, Cientifizagio, tecnicizagio e burocratiza-
¢io, enquanto rasgos maiores da racionalizagiio formal, tornaram-se
factores predominantes da vida social, ao ponto de 2 racionalizagio da
imagem do mundo parecer ter atingido um grau inultrapassivel de per-
feigio. Com efeito, num livro muito famoso na época, publicade na
viragem do século, Die Weltréitsel (Os Enigmas do Universo), o zodlo-
go Ernst 1laeckel anunciava em tom de triunfo que esses enigmas, em
namero de sete, teriam sile ja decifrados pela ciéncia moderna, com a
possivel excepgiio do problema da substincia’l.

Tal como muitos outros seus contemporineos, também Max Weber
ajuizou ou valorizou de forma ambivalente o processo de racionaliza-
¢do por ele reconstruide, conjuntamente com os respectivos efeitos, que
se foram tornando sempre mais nitidos a partir da viragem do século.
Péde, deste modo, comprovar que o processo de racionalizagio tendia
a limitar as capacidades criadoras do homem e a enredd-lo num tecido
de normas e regulamentagdes sempre mais coercitivo e proliferante.
Sobre isto niio deixam dividas as célebres e discutidas passagens finais
de A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, que nos falam da
transformagio em curso do «manto ligeire» da racionalizagiio e da
profissionalizagio, que deveria dar satisfacio 2s necessidades vitais,
numa estrutura, num casulo ou jaula (Gehdirse) dura como o ago, que
comegava a mostrar-se inelutdvel e que bem poderia, muito nitzschea-
namente, condenar os «altimos homens» deste desenvolvimento da
civilizacdo, os filhos da modernidade, precisamente, a reduzirem-se a
«especialistas sem espiritor («Fuchmenschen obne Geist») e a «olu-
ptuosos sem coracio» («Genussmenschen obne Herfz»), imaginando
estas «nulidades», mesmo assim, «ler chegado a um estidio de

humanidade até agora nunca atingido» 2.

1T Kiesel, Helmuth (1994), Wissens iggriose wsd dichterische Vision der Maderne —
Mav Weber nnd Ermst fiinger, Manutius Verlag, Heidelberg, p. 30,

12 weber, Mux (1972), Gesammelle Auficitze zur Religionssoziologie, J. G, B. Mohr (Paul
Sicheck), Tibingen, p. 204,
Traduza-se agora a frase por inteire: «Especialisias sem espirite, voluptiosos sem corxgio,
estas nulidades imaginam ter chegado a um estadio da humanidade 2 agora nunca wingido.»
A referéncta 2os «(ltimos homens» ¢ uma clara alusio 20 «limo homent «que Zaratusira




A segunda componente do diagndstico weberiano da modernidade,
alids, estreitamente ligada a primeira, vai consistir na caracterizagio da
situagdo do homen: e do conhecimento no mundo moderno. Segundo
Weber, também esta situagio se distingue por uma racionalizagio
crescente que conduziu a um «desencantamento do mundo»
(Entzauberung der Welt), processo este que Weber considerava ter
atingido no seu tempo uma dimensio totalizante. Este desencantamen-
to ou racionalizagde do mundo nio veio, no entanto, tornar mais sim-
ples a situacio intelectual, espiritual e ética do homem moderno,
Consequentemente, Weber no se contentou com pdr em evidéncia as
possibilidades de conhecimento abertas pela ciéncia — viu também os
seus limites. Limites estes que foram precisamente atingidos e
dolorosamente sentidos e interiorizados quando doravante, num
mundo desencantado e despido de mistério, se impunha a necessidade
de conferir 3 vida ndo um sentido manifesto ou revelado — e, por con-
seguinte, jd disponivel-,mas um sentido produzido pelo préprio
homem, em pleno «politeismo» ou antagonismo dos valores, £ o que
Weber afirmara jd, no seu ensaie Der Sinn der «Wertfreibeit der sozio-
logischen und dkonomischen Wissenchaflen», nestes termos enfiti-
cos: «0 fruto da drvore do conhecimento, tdo inconveniente para a
nossa comodidade humana, mas inelutdvel, consiste somente na neces-
sidade de tomar conhecimento daqueles antagonismos e de aprender
que cada ac¢ao individual com importincia e, em dltima andlise, a vida
na sua totalidade, desde que esta ndo flua como um fenémeno da
natureza mas antes seja conduzida de maneira consciente, significa
uma cadeia de decisdes dltimas, gragas s quais a alma, como em
Platao, escolbe o seu destino — isto é, o sentido do seu agir e do seu
ser» 13,

Neste contexto, nio s20 poucas as passagens ao longo de A Ciéncia
como Profisséio, que testemunham da convicgiio a que Weber chegara
de que a ciéncia podia contribuir para clarificar o magno problema da

anuncia i multidio no Prologo de Assivr Falava Zaralusira: «vou, pois, falar-vos do mais
desprezivel que hi: ora isso & o ilfinio homem » E, pouco mais adiante: «4 Terra, entdo, i se
tornou pequena, e sobre ela saltita o Gltimo homem, que torna tudo pequeno. A sua espécie é
inextinguivel, como o pulgio: € o dltimo homem que vive mais tempo. «laventimos a felici-
dades dizem os wliimos homens piscando os olhos.» Uma citagdo mais: «Nenhum pastor eum
so rebanbo! Todos quereny 0 mesmo, lodos sio iguais: quent tiver um sentimento diferente vai
vohintariamente para o manicdmio. «Antigamente, toda a gente era doida «, dizem os mais
astutos, piscando os olhes= {citagdes extraidas de Assim Falura Zaratustra {1998), tradugio
de Paulo Osério de Castro, Retégio D'Agua Editores, Lishox, pp. 17 € 18).
Com base na clara referéncia de Weber a Nietzsche, adimitiv-se durante muito tempo que a
frase acima reproduzida também seria da awtoria de Nietzsche, interpretagio que a circun-
stincia dely ser grafada entre aspas $6 reforgava. Hoje, porém, chegou-se A conclusdo de que
aquely frase nfio s¢ encontra em obra nenhuma de Nietzsche, embora, como o salienta
W. Hennis (Max Webers Fragesteflung, op. cit., p. 178), cla se pudesse urdir a partir de 4 ou
5 passagens de Nietzsche, o que nio deiva de ser um indicio da enorme inportincia que
Nietzsehe reveste tanto para o pensamento come para o proprio estilo de Max Weber (prde
Helmuth Kiesel, op. cit., p. 25).

13 wWeber, Mux (1988), Gesammmelte AnfSitze zur Wissenschafisichre, ). C. B. Mohr, Tabingen,
pp. 470-471.

vida, com que o homem moderno se confronta, mas que seria incapaz
de o resolver. A literatura da época chegara, alids, pelos mais variados
caminhos, a essa cenclusao, considerando Weber que a resposta mais
simples 4 pergunta pelo sentido da ciéncia a dera Tolstoi, nestes ter-
mos:«El nao tem sentido, uma vez que nde dd qualquer resposta i
tinica questdo que nos importa: “Que devemos fazer? Como devemos
viver?”» 4, _

Confirmando este ponto de vista, refere Helmuth Kiesel que, na
mesma altura em que Max Weber preparava a edigio de A Ciéncia como
Profissio, Ludwig Wittgenstein escrevia estas palavras no seu Traclatus
Logico-Philosophicus, concluido em 1918 mas s6 publicado em 1921;
«Sentimos que mesmo que todas as possiveis questdes cientificas
encontrassem resposta, os nossos problemas de vida nem ainda assim
seriam sequer aflorados»15. Bem se poderia dizer que, decifrados todos
os enigmas do Universo, cada existéncia humana tinha agora o seu.

Esta situagdo, caracterizada pela perda do sentido (ltimo e dos
valores supremos, deu azo 4 formulagao de tentativas de interpretacio e
moveu nio poucos espiritos a proferirem declaragbes proféticas,
enquanto Weber, pela sua parte, se esforgava por demonstrar que a pos-
sibilidade do olhar divinatdrio e da palavra profética fora entretanto forte-
menle restringida pelo avango das ciéncias empiricas. Por esta razio,
como o salientou Karl Jaspers, Max Weber esforgou-se sempre por
impedir ou eliminar todas as «imiscuigdes metafisicas no saber da
experiéncia» 19, ndo se cansou de apelar para uma sobriedade sem con-
cessdes, para uma resisténcia «herdica» em face do inexplicado, do
obscuro e dos insol\iveis antagonismos de valores, mas, acima de tudo,
para a renfincia a toda e qualquer forma de «profetismo». Por mais de
uma vez, em A Ciéncia como Profissio, Weber exige, cam efeito, que
nio se fale em tom profético nos anfiteatros universitdrios e chega
mesmo a dizer, para o fim da conferéncia, que a ninguém aproveita,
sobretudo a0 individuo sensivel a0 religioso, ocuitar-lhe «(...) que o seu
destino ¢ viver numa época indiferente a Deus e a0s seus profetas, por
meio de um sucedineo, como o sio todas essas profecias emitidas do
alto de uma cdtedra»'7. E isto vale, segundo Weber, niio apenas para as
ciéncias mas também para a arte, ji que esta, mais ainda do que a cién-

19 Weber, Max (1995), Wissenschafl als Beruf op. cit., p. 17.

15 Kiesel, Hetmuth, op. cit,, p. 33.

16 faspers, Karl (1988}, Max Weber, Piper Verlag, Munigue ¢ Zurique, p. 88. Também Karl
Lawith, num penetrante ensaio publicado em 1932, a0 sublinhar o cardcter «consirutivistus ¢
«nontinalista= dos conceitos cientifico-metodeldgicos bisicos de Weber, afirma peremploriz-
mente; «The essential positive purpose of Weber's essays in the philosophy of science is the
radical demolition of «iftusions» (Karl Lawith (1993), Mav Weber and Kart Mary, Routledge,
Londres e Nova lorque, p. 56). No preficio que escreveu para a reedigio deste «clissico» de
Lowith, afirnia, por sua vez, Bryan S. Turner, depois de reconhecer a grande influéncia de
Nietzsche em Weber: «The brilliance of Lowith's aproach is that he shows, at least implicitly,
that both Weber's analysis of the <bourgeois capitalist world» and his philosophy of the sociul
sciences flow from a single source, narmely the human prablems of 2 werld in which God is
dead «{op. cit., pp. 17-18).

17 Weber, Max, op. cil., p. 26.
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cia, foi, logo a seguir i religido, literalmente desafiada pelo défice de sen-
tido da modernidade a produzir tentativas de interpretagiio e projectos de
redenciio, 20 mesmo tempo que o impardvel progresso das ciéncias limi-
tava a sua forga de projeccao doadora de sentido e a sua autenticidade.

Mais do que pretender conter a arte na esfera «compensatdria»
estética como sugere Edith Weiller!8, pensamos ser sobretudo contra as
novas atribuicdes «compensatérias» do referido défice de sentido da
modernidade que Weber previne, ji que nas imperantes condigdes do
«desencantamento do mundo» dificilmente a arte serd capaz de conti-
nuar a simbolizar «os mais profundos e mais sublimes valores» de uma
maneira «piblica» e representativa. Dai que Weber encadeie, logo a
seguir a ter referido a refirada desses valores para a intimidade da mis-
tica ou para as relagdes imediatas fraternas: «Nio é por casualidade
nem que a nossa suprema arte € uma arte intima e nio monumental,
nem que, actualmente, 6 no seio dos circulos associativos mais reduzi-
dos, na relagio de homem para hemem, lateje, pianissimo, qualquer
coisa que corresponde 20 que, antigamente, sob a forma de preuma
profético, atravessava como um fogo tempestuoso as comunidades, sol-
dando-as entre si» 9.

Uma arte que se desvie deste pianissimo intimo ¢ que, como antiga-
mente, pretenda «falar> com um «pneuma prefético», ndo tem lugar na
modernidade, tal como Weber o expressou, em Maio de 1919, num breve
juizo critico sobre Stephan George. Isto porque uma arie extdtica desse
lipo ndo pode, nas condigdes da situagio moderna do conhecimento,
proporcionar as experiéncias redentoras que promete; antes estard con-
denada a ndo passar de um «profetismo formal», a ndo ser mais do que
0 «orgidstico» mas vazio de contetido «ribombar de uma voz»2.

Pela tecnicizagio e pela burocratizagio, a racionalidade passou a
impregnar a existéncia, do mesmo passo que se tornava problemitica
ou questiondvel. Se o mundo parecia ter-se tornado definitivamente
compreensivel, transparente ¢ mais ficil de dominar, também ficou
mais estreito e despojado de mistério. A vida, neste novo mundo, foi
sendo crescenternente sentida e intuida como «pobreza da existéncia no
meio da riqueza do saber» («Daseinsarmut im Wissensreichiuni»),
para empregarmos a férmula certeira cunhada por D. Peukert com base
num poema do expressionista Wilhelm Klemm?!.

18 weilter, Edith, op. ciL.. p. 255.

19 Weber, Max, op. L., p. 28

30 Kiesel, Helmuth, op. cit., p. 41. Este juizo de Weber sobre 2 arte de Siefan George figura na
biografia que Marianne Weber consagrou ao marido (ver Marianne Weber (1995), May Weber:
A Biggraphy, Transaction Publishers, New Brunswick ¢ Londres p. 459).
Em nota, na mesma pagina, Helmuth Kiesel refere a obra de Christoph Braun (1992) Max
Webers Musiksoziologie, em que o autor cita uma passagem de Nictzseche sintona com a
posicdo de Weber sobre a arte moderna e que se encontra em Der Fall Wagner (0 Caso
Wapner): «0 que hoje ¢ bem feito { na misica G. F. ], o que hoje se pode realizar com mes-

«Pobreza da existéncia no meio da riqueza do saber» bent poderia
ser também uma expressio da autoria de Friedrich Nietzsche ou de
Jacob Burkhardt; bem poderia, afinal, ter saido da pena do préprio
Weber, largamente influenciado, alids, por aqueles autores?2.

m
Presencas de Simmel e de Nietzsche no Weber «educador»

Sabemos que Max Weber e Georg Simmel eram amigos, que Weber
nutria grande admiragio intelectual pelo colega e que anotou e subli-
nhou profusamente muitas passagens do seu exemplar de Schope-
nhaner und Nietzsche, um importante ensaio publicado por Simmel
em 1907. Esse exemplar faz parte do espdlio weberiano conservado na
Max-Weber-Arbeidtsstéitle de Munique ¢ permite concluir com segu-
ranga que a recepgdo e interpretagio de Nietzsche por Weber foi fani-
bém mediatizada através de Simmel.

Pensamos, assim, que Weber estard de certa forma a «simplificar»
ou resumir ideias de Simmel, quando afinna, a dado passo, em
A Ciéncia como Profissdio: «A intelectualizacio e a racionalizagio estio
longe de significar [...] um conhecimento geral crescente das condigdes
em que vivemos. Significam, pelo contririo, que sabemes ou que acre-
ditamos em que a todo 0 momento poderiamos, desde que simples-
mente o quiséssemos, provar a nds mesmos que ndo existem, em
principio, nenhuns poderes misteriosos e imprevisiveis que interfiram
no curso da vida; ou seja, que estd antes ao nosso alcance — em pringi-
pio — dominar todas as coisas através do cileulo e da previsao. Tal,
porém, equivale a desencantar o mundo»23,

Para Simmel — resumindo as consideragoes desenvolvidas pelo
autor na primeira conferéncia do ciclo constituido por Schopenbaner
und Nietzsche — qualquer cultura/ civilizagio superior assenta, para-
doxalmente, no facto de os homens que a integram percorreren,
medida que ela se desenvolve, caminhos sempre mais complicados ¢
ricos em passos e inflexées intermédios para alcangarem os fins que se
propdem. O homem serd, assim, e tanto mais quanto mais civilizado
for, 0 ente indirecto (indirekte Wesen) por exceléncia. A complexidade
crescente das multiplas articulagdes da vida civilizada j no permite a
simples sequéncia desejo — meio — fim, antes converte o termo inter-
médie numa multiplicidade em que o meio propriamente eficaz € subs-
tituido por outro meio ¢ este, por sua vez, por outro, até surgir aquele
entrelagamento inabarcdvel pela vista, aquele encadeamento das nossas
actividades priticas em que vive o homem das culturas amadurecidas.

22 Sobre a influéncia de Nietzsche em Weber, veja-se Wilhelm Hennis, Max Webers

tria, ¢ tio-56 o pormenor. $6 aqui é ainda possivel a honestidades (Krifische Steds oribe,

I teflung, pp. 167-191. Sobre a admiragio de Weber por Jacob Burckhardt, na mesima

livre 6, p. 48).
Peukert, Detley ]. K. (1989), Meax Webers Diagnose der Moderne, Vandenhoeck & Ruprecht,
Gattingen, p. 59.
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obra, p. 189,
23 Weber, Max, op. cit., p. 14.
2 Simmel, Geory (1990), Schaprenbarer wnd Nietzsche, Junius Verlzy, Hamburgo, pp. 41-44.




Este mesmo alongamento das séries de finalidades, que faz da vida um
problenya técnico, torna impossivel ter presente na consciéncia, a todo
o momento, o elo final de cada série, em parte porque ndo podemos
abranger com a vista a totalidade da série, em parte porque, de cada vez,
0 Proximo passo, sempre provisorio, reclama a concentragio das ener-
gias psiquicas, pelo que a consciéncia se mantém aferrada aos meios,
enquanto os fins, (Endziele), que conferem sentido e importincia a
todo este desenvolvimento, saem do nosso horizonte visual. A técnica,
come soma dos meios da existéncia civilizada, converte-se, assim, no
verdadeiro contetido dos esforgos e valorizagdes, até estarmos inteira-
mente rodeados por séries cruzadas em todos os sentidos de
empreendimentos e instituicdes aos quais faltam por completo as
metas Gltimas e, em Gltima andlise, valiosas. E precisamente numa
siluagio assim caracterizada da cultura ou da civilizagio que surge, pela
primeira vez, a necessidade de uma finalidade dltima da vida (das
Bediirfitis nach einem Endzweck des Lebens). $6 quando inumerdveis
actividades e interesses, em que nos concenirivames como se fossem
valores dltimos, se nos tornam evidentes no seu simples caricter de
meios, brota a angustiada interrogacic sobre o sentido e o fim do todo;
para além dos fins parcelares, que nunca constitiem algo de definitivo,
cresce o problema de uma unidade verdadeiramente perfeita que
liberte a alma da confusdo das meras coisas provisorias ou das séries
interinas. Esta situagdo, diz Simmel, foi vivida pela primeira vez na
llistéria Universal conhecida no dmbito do mundo greco-romano do
inicio da nova era. Os sistemas de fins da vida tinham-se tornado tio
complexos, as séries do coméreio e do pensamento tdo profusamente
articulados, tdo extensos os interesses e mabeis da vida e tao depen-
dentes de tantos condicionalismos que, entdo, nos surdos instintos da
massa e na reflexio filoséfica individual, despertou uma procura inqui-
eta pelos fins e pelo sentido da vida em geral. O facto da questio ser afas-
tada pelo carpe diem dos sibaritas era t30-s6 a prova de que ela existia:
o gozo sensorial do instante tinha, € certo, o seu fim em si mesmo, e o
facto de decompor a vida em puros momentos isolades subtraia-a
violentamente a necessidade de uma unidade absoluta. O misticismo
dos cultos orientais importados, o amplo favor com que era acolhida
toda e qualquer supersti¢iio, a par da luta contra o politeismo, era bem
a prova de que o mundo ji nio tinha sentido no vasto circulo da vida
perturbada.

Foi nesta situagdo, porventura a mais indigente no plano da inte-
rioridade em que alguma vez a humanidade histdrica se encontrou, que
surgiu e se expandiu o cristianismo, trazendo consigo a salvagiio e uma
promessa e realizagiio. Na verdade, cle conferiu 2 vida aquela finali-
dade absoluta, de que ela carecia, depois da sua mesma multiplicidade
¢ complicagdo a ter dispersado num labirinto de puros meios e relativi-
dades. A salvagdo da alma ¢ o reino de Deus ofereciam-se agora s mas-
sas como um vafor incondicionado, como a meta definitiva, para além
de tudo o que na vida se apresentasse como isolado, fragmentiric e sem

sentido. E desta finalidade Gltima viveram elas, diz-nos Simimel, até que,
nos ultimos séculos, o cristianismo foi crescentemente perdendo forga
e ascendente aos olhos de um ndmero incontdvel de almas. Com isso,
porém, ndo se terd perdide, simultaneamente, a necessidade de uma
finalidade da vida, pelo contririo: assim como qualquer necessidade se
enraiza mais forte e profundamente pela sua satisfagio prolongada,
assim 4 vida conserva a ansia profunda por um fim absoluto, mesmo
depois de desaparecido o contelido que a adaptagio a essa forma de
existéncia interior tinha produzido. Esta aspiragio é como a heranga
legada pelo cristianismo, o qual terd deixade atrds de si a necessidade
de um termo definitivo (Definitivan) dos movimentos da vida, a qual
se prolonga sob a forma de um impulso vazio em direcgiio 2 uma meta
que, entretanto, se tornou impalpdvel e inalcangdvel.

A filosofia de Schopenhauer e também, sob outra forma, a de
Nietzsche sfo, para Simmel, a expressio absoluta desta condigfio inte-
rior do homem moderno.

£ para nds evidente que esta perspectiva histérica e filoséfica traga-
da por Simmel, que acabdmes de resumir, expostas num texto clissico
da «Filosofia da Vida» que Weber, como vimos, conhecia na perfeigio,
influenciaram claramente o pensamento que se exprime, designa-
damente, em A Ciéncia como Profissdo. Desde logo, quando Weber
caracterizou o processo de racionalizagdo e de intelectualizagiio a que
estamos submetidos desde ha milhares de anos e do qual o progresso
cientifico representa o aspecto parcelar mais importante. Depois, e aqui
seguiremos uma preciosa indicacdo de Lawrence A. Scaff no seu impor-
tante ensaio sobre Weber?3, ¢ impressionante o paralelo entre 2 carac-
terizagio que Simmel faz da cultura moderna e a caracterizagdo da cién-
cia moderna realizada por Weber em A Ciéncia conio Profissdo. Assim,
1 decorréncia da situagiio anteriormente diagnosticada por Simmel,
1o admira que este surpreenda da seguinte maneira a situagio do
homem na modernidade tardia: «The peculiar «increasing form/ess-
ness» of modern lifex is the hallmark of the present, and, in agreement
with Weber, Simmel believes it has accompanied, since Nietzsche, all
sorts of exaggerated expressions of life: endless searches in the avant-
garde for originality and heightened experience, strivings for a «new
ethic» or a «new religiosity», attempts to sanctity the soul in blasé and
cynical personal styles. «Thus», Simmel maintains, «arises the typical
problematic situation of modern man, his feeling of being surrounded
by an innumerable number of cultural elements that are neither mean-
ingless to him nor, in the final analysis, meaningful. In their mass they
depress him, since he is incapable of assimilating them all, nor can he
simply reject them, since, after all, they do belong potentially within the
sphere of his cultural development»26,

35 Seafft, Laweence A. (1991), Flecing the from cage-Culture, Politics and Modernity in the
Thought of Max Weber, University of California Press, pp.198 ¢ 199,

26 seuff, Lawrence A, op. cit., p. 198, Adiltima citaglio se Simmel figuraem Phifosophische Kudtur,
p. 204.
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E chegamos agora ao paralelo acima referido, € que mais nos
importa no contexto que vimos estudando: «However, in Siminel's view
it was not always so, for a brief history of cultural development will show
that at the center of culture, from antiquity to modernity, has been a
movement from an assumed «unity of being» (Greek philosophy), to
«god» (Christianity), «nature» (the Renaissance), the «self» (the
Enlightenment), «society» (the nineteenth century) and finally «life»
(modernity), a schematic development process that has parallels in
Weber’s concise critique of the illusory meanings Western culture has
assigned to «science» as the path 1o «irue being» (Plato), «true art» or
«nature» (the Renaissance), «irue God» (the Reformation), and «true
happiness» (the Enlightenment)»27. A ndo haver, como pensamos que
haverd, uma directa influéncia de Simme! na formulagio de Weber, o
certo é que as duas interpretagdes deste processe cultural ocorride 1o
Ocidente sdio largamente convergentes:«Just as Weber's modern science
has now become disabused of its innocent pretense, so Simmel's
modern culture has surrendered the delusion of unitary meaning»,
conclui, com toda a justeza, Lawrence A. Scaff28.

Finalmente a referéncia feita por Simmel ao papel desempenhado
pelo cristianismo na crise do mundo antigo, a que acima aludimos,
encontra um eco seguro em Max Weber, quando este atribui ao
«grandioso racionalismo da conduta ético-metédica da vida, que brota
de toda a profecia religiosa», o ter, precisamente, destronado o politeis-
mo, pela preferéncia dada a Maria, em detrimento de Marta, como se
pode ler no Evangelho de 8. Lucas, a que Weber alude®. Todavia, tal
como em Simmel, a unificagzo da existéncia sob uma finalidade tnica
ndo resistiu A prova do tempo, também em Weber o sorvedouro em
favor da «inica coisa necessaria» se viu obrigado «aqueles compromis-
s0s e relativizagoes que todos nds conhecemnos pela histéria do cristia-
nismo». Até que hoje, 20 cabo de um processe de racionalizagio de que
o Ocidente foi, durante alguns milhares de anos, o epicentro: «0s malti-
plos deuses antigos, desencantados e por isso mesmo convertidos en
poderes impessoais, saem dos seus tiimulos, esforgam-se por dominar
as nossas vidas e reatam entre eles o seu eterno combate»30,

E a «filosofia» que subjaz a este «regresso» dos deuses — bem longe
da énfase desse hegelianismo de epigonos que caracteriza a fase termi-

17 Scout, Lawrence A., op. cit., p. 199. As citages de Simmel foram recolhidas pefo autor em Der
Konflikt der modernen Kultur, publicado em 1918, enquanto as citagdes de Weber foram
recolhidas em A Ciéncia como Profissio, (Wissenschaf? als Beruf), publicado em 1919,
Seafl, Lawrence A, op. cit., p. 199,

29 40 Marta, porém, andava loda afadigada na continua lida da casa, 2 qual se apresentou diante
de Jesus, e disse: Senhor, 2 ti ndo se te dd que minha irmd me deixasse andar servindo sé?
Dize-the, pois, que me jude.

41 E respondendo o Senthor, [he disse: Marta, Marta, tu andas muite inquieta, e te embaragas

corn o cuidar de muitas coisas.

42 Entretante, 56 tna coisa ¢ necessdria (sublinhado de G. F.); Maria escolhew 2 melhor parte,

que Ihe ndo serd tirudas (Lucas 10, 41- 42 in A Biblia Sagrada contendo o Velbo ¢ o Novo

Testamento (1963), tradugio do Padre Anténio Pereira de Figueiredo, Socieditde Biblica, Lisboa).
30 Weber, Max, op. it., p. 22.
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nal de ciclo das «grandes narrativas», para falarmos como Jean-
-Francois Lyotard — formulou-a, «deixa cair» Weber sem mais expli-
cagoes, o «velho» John Stuart Mill, quande terd dito que «se se partir da
experiéncia pura, se chega ao politeismo». Para Weber, «ser capaz de
olhar no seu rosto severo o destino do nosso tempo» implica, pois, a
capacidade de compreender e de «suportar» a «situagiio» que ele define
nestes termos lacdnicos: «O destino da nossa cultura consiste, porém,
em voltarmos a ter mais nitida consciéncia disto [<lo regresso «desen-
cantado» dos deuses, G. F], depois da orientagio pretensa ou suposta-
mente exclusiva em fungio do pdthos grandieso da ética cristd nos ter,
durante um milénio, ofuscado os olhos para essa situagdo.»3!,
Situagdo esta que nao € mais do que o resultado final de um «esgo-
tamento», de uma «quebra de tensZo» definitiva no conflito insandvel
que opds o cristianismo ~ tipificado como religido do amor «acosmista»
e da fraternidade, sob o signo do Sermio da Montanha — manteve com
todas as ordens de vida do «mundo» — desde o erotismo aos lagos fami-
liares, 4 economia, 2 politica e 2 estética. Visio esta, tanto do cristianis-
mo como do conflito que ele gerou, em que Weber se revela menos
tributdrio de Siminel do que de Nietzsche, como salientov Withelm
Hennis32. A expressio mais acabada deste confiito, plasmada sob a
forma de oposigdes «ideal-tipicas», em que sobressai o choque
«irremedigdvel» entre o cosmo da causalidade natural, desenvolvide pelo
conhecimento racional, e o cosmo postulado da causalidade ética fun-
dado na compensagio, encontra-se na Zwischenbetrachtung. Stufen
und Richtungen der religiosen Weltablebnung (Consideracio
Intermedidria. Graus e orientagées da rejeigdo religiosa do mndo),
publicado por Weber em 1915 no Archiv fiir Sozialwissenschaft und
Sozialpolitik ¢ depois, com alteragdes, em 1920, no Tomo 1 dos
Gesammelte Aufséitze zur Religionssoziologie. A importincia deste texto
fundamental para se obter «a glimpse of Weber’s ethical Weltanscharngr,
em que «the possible ideals diverge to form two opposite poles of
tremendous tension»33, é sublinhada por Marianne Weber nestes ter-
mos: «llere [na Zwischenbetrachtung, G. F| Weber shows by means of
a comprehensive historical survey how the refigions interpretations of
the world, which have been sublimated by rational thought — until now
they have all been «religions of salvation» — must be and in fact are in
an increasing state of tension in relation to all innerwordly value spheres
that have developed independently, if the various ideals and precepts
which result from a religicus or a worldly orientation are consistently
thought through and deliberately chosen as guidelines for living»34.
Todavia, a exposi¢io weberiana nio pretende ser uma «filosofia»,
como também refere Marianne Weber3, e o préprio Max Weber salien-

31 weber, Max, ap. cit,, p. 23.

32 Hennis, Wilhelm, op. «it.. p. 186,
33 wWeber, Marianne, op. cit,, p. 322.
34 Weber, Marianne, op. cit., p. 322,
35 veeher, Marianne, op. cit., pp. 322 ¢ 323,
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ta na referida Zwischenbetrachtung, nestes precisos termos (que repro-
duzimos da recente tradugiio francesa): «Le schéma que nous constru-
isons n’a naturellement pas d'autre objectif que d’étre un irstrument
d'orientation idéaltypique [et non de professer une philosophie parti-
cufiere]. Les types, quil construit en pensée, [de conflits entre les
«ordres de vie» (Lebensordungen) | signifient simplement qu’en tels
on tels lieux ces conflits internes sont possibles et «adéquats» |...J; cela
ne veut pas dire qu'il nexiste aucun point de vue a partir duquel ils
pourraient élre considérés comme «surmontés» (aufoehoben)3s,

Todavia, 0 que mais nos importa, no contexto presente do comen-
tirio de A Ciéncia como Profisséiie, é salientar, com Marianne Weber, que
«Weber remained convinced that a sober empirical view of that state of
affairs leads to a recognition of «polytheism» as the only metaphysics
appropriate to it»37, o que Marianne ilustra com um: passagem de
A Ciéncia como Profissae, que reproduzimos: «Acontece como no mundo
antige, ainda niie desencantado dos sevs deuses e deménios, somente
noutro sentido: Tal como o heleno sacrificava, um dia, a Afrodite e,
depois, a Apolo, e, sobretudo, cada qual aos deuses da sua cidade, assim
sucede ainda hoje, embora num ambiente desencantado e despojado da
pldstica mitica, mas intrinsecamente verdadeira, propria daquele pro-
cedimento. Ora, sobre esses deuses, e no seu combalte, impera o desti-
1o, mas cont toda a certeza niao uma «ciéncia»38. Por outro lado, para
além do conflito necessirio entre o «tipo ideal» de cristianismo que
eshogimos e as outras «crdens de vida» (Lebensordnungen) do
«mundo» ser largamente tributdrio da influéncia de Nietzsche em
Weber, Wilhelm Hennis vai mesmo mais longe, a0 afirmar: «0 facto de
toda a vida ser «luta», luta do homem com o homem, dos amantes um
com o outro, independentemente de ser esta uma visdo correcta ou dis-
torcida da realidade da existéncia humana, a nada estard mais associa-
do do que i ideia de Nietzsche da vida como vontade de poder. Nio existe
em Weber relagdio humana alguma, nenhuma «ordem de vida», que
ndo seja determinada pela luta. A vida € luta, a luta é vida»3.

A radical imanéncia desta perspectiva € sublinhada por Weber em
A Ciéncia como Profissdo, nestes termos enfiticos: «... esta tese que
aqui vos exponhe, resulta de um tnico facto fundamental; a saber, que
a vida, na medida em que assenta sobre si prépria e é compreendida a

36 weber, Max (1996), Sociologie der religions, textos reunidos e iraduzidos por Jean-Pierre
Grossein, com ma Introdugio de Jean-Claude Passeron, Gallimard, Paris, p. 411.
Neste ponfo, comenta Marianne Weber: «This imay mean that from the standpoint of empiri-
cal knowledge there is increasingly 1 conflict of value spheres which preciudes a unified world
view. But ther is nothing to prevent speculation and fuith from bridging this diversity by means
of ather- albeit unverifiable- interpretations. Weber's own attitude toward such possibilities is
reflected by the following excerpt from a letter dated February 19, 1909: «It is true that 1 am
absolutely unmusical religiously and have no need or ability to erect any psychic edifices of a
religious character within me. But g thorough sell-examination has told me that T am oeither
antireligious nor ireeligions» (Marianne Weber, op, cit,, p. 324).

37 weber, Murianne, op. cit,, p. 324.

38 Weber, Max, op. cit., p. 22.

39 Hennis, Wilhelm, op. cit., pp. 186 ¢ 187.

partir de si propria, apenas conhece a cterna luta entre esses (ais
deuses; ou - falando sem metiforas — a incompatibilidade dos pontos
de vista mais profundos, que siio finalmente possivers acerca da vida, e,
por conseguinte, a impossibilidade de resolver o conflite entre estes.
0 que implica a necessidade de se escofher entre cles.»40,

E neste contexto de um «pluralismo» aparentemente insuperdvel,
em que, como diz Weber, metaforicamente, «quem serve a um deus
ofende a outro» — em oposigiio extrema nio s6 A «lnica coisa
necessdria» de S, Lucas, mas também no antagonisme nictzscheano
mais radical 2 concepgio socrética, segundo a gual existiria apenas uma
virtude, idéntica para todos®! — que ird revestir singular importincia a
fundamental intengao pedagdgica que enforma A Créncia como
Profissdo, bem como, alids, segundo Wilhelm Hennis, toda a obra e a
actividade piblica de Weber2. E llennis salienta bem que os contem-
porineos de Weber e a primeira geragio que se confrontou com a sua
obra viram nele, sobretudo o educador ou o pedagogo (Erzieber). Pelo
menos, nos anos que decorreram entre a morte de Weber em 1920 e o
ensaio que Karl Jaspers lhe dedicou em 1932, a impressio do «edu-
cador» ocupa todo ¢ primeiro plano. Se desconhecermos esta faceta,
ser- nos- 4 incompreensivel 0 «pdthos» herdico de Weber e a veneragio
dos contemporineos, bem cemo, alids, todo o espirito de uma época
que conheceu o expressionismo e o moevimento da fuventude
(fugendbeweguug), Diubler, George, Rilke ¢ 2 pedagogia reformadora.
A forgada sobriedade de Weber, a sua rejei¢io de tantos elementos da
¢época, como sejam, por exemplo, o culto da «vivéncia» e o culto da
«personalidade», ndo o situam para além do seu tempo. Tal como qual-
quer bom pedagogo, ele estd confra o seu tempo, mas faz parte dele®,

Sabemos bem como Weber reagiu 3 exigéncia que entdo [he fizeram
de ser um pedagogo ou, como ele dizia, um «chefe», em matérias que
tinham a ver com a conduta de vida. Como vimos j4, no inicio destas
linhas, com uma recusa terminante ou, em tedo o caso, com wma

0 Weber, Max, op. cit., p. 25.

4t Esta problemdtica articula-se, de alguma forma, com um pressuposto fundamental de
Nietzsche, que Simmel poe em evidineia: «a convicgdo da diferenga (Distang) naturad entee os
homenss, u qual, por sua vez, institniria uma «correspondente diversidade «do devers con-
soante os individuos, assim diferenciados. O que representaria «a mais extremi antitese da
concepgio socritica, segunde a quat existe apenas pima virtude, idéntica para todos. Pelo con-
tririo, a penversidade da evolugio social-crist consistiria, precisamente, no facto de se ter con-
vertide en virtede par todos o que ¢ gpenis uma virtude de classe: humildade ¢ obeditncia,
abnegagdo e altruismo.» Para Simmel, € «dbvio» que este pressuposto de Nictzsche assenta na
«experiéncias de que «O que faz a forga dos fracos €, muitus vezes, o que fz 1 fraqueza dos
fortess (ver Georg Simmel, Schopenbaner wnd Nietzsche, pp. 279-280).

Embara fora do ambito do presente tribalho, valeria o pena investigar a possivel ligagio entre
estus ideias de Nietzsche ¢, designadamente, o que Weber define como «ética social orginica
«em oposigio is orientagdes religiosas acosmistas (por exemplo, na jd referida Ziischen-
belrachiung ou em Die Wirischaflsethik der Weltreligionen (A Etice Fcondwrica dus
religides mindiais).

Hennis, Wilhelm (1996), Max Webers Wissenschaf?! vom Menschen, ]. C. B. Mohr (Paul
Siebeck), Tibingen, pp. 93-99.

43 Hennis, Withelm, op. cit., pp. 96-97.
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dspera remissio: «Torna-te naquilo que és.» Mas, ndo serd acaso este
procedimento aquele que mais e melhor nos revela o Max Weber
educador?

Ao falar para um piblico estudantil da Ciéneia como Profissio, e
40 recusar-se a ser o «profeta» por que todos ansiavam, o «Torna-te
naquilo que és», que Weber teria em mente, ndo serd tante o que pro-
mete o subtitulo do Fcce Homo, com a tardia ténica auto- biogrifica do
seu «Como vir a ser aquilo que se é»%, mas, sobretudo, lembra-o
Wilhelm Hennis com certeira intuicio, o de Schopenbauer als Erzicher
(Schopenhbauer como Educador), de 1874, onde Nietzsche afirma, a
dado passo:«Ninguém pode construir para ti 2 ponte por sobre a qual tu
mesmo deverds transpor o rie da vida, ninguém a ndo ser tu préprio.
E verdade que existem incontdveis atalhos e um sem mimero de pontes
¢ de semideuses que querem conduzir-te através do rio, mas o prego
que te reclamario ¢ o sacrificio de ti mesmo; terias de te hipotecar e
perder-te-ias. Existe no mundo um tinice caminho que ninguém pode
seguir, 2 ndo ser tu. Aonde ele conduz? Ndo perguntes. Segue por ele»?5,

0 Nietzsche «educador» ¢ «libertador» estd, assim, bem presente
no Weber «educador», pois também aqui, como disse Nietzsche do
«sew» Zaratustra no Ecce Homo, «...ndo é um fandtico que fala, nio se
«pregar», ndo se exige fé»46. E, no fim da sua conferéncia, acaso nio
poderia a proprio Max Weber expressar-se nos exactos lermos em gue o
faz Zaratustra?: «Agora, vou sozinho, meus discipulos! também vos,
agory, vos ides daqui e sozinhos! Eu assim o quero.

Em verdade, vos aconselho: afastai-vos de mim ¢ defendei-vos con-
tra Zaratustra! E melhor ainda: envergonhai-vos dele! Talvez ele vos
enganasse.

0 homem do. saber nao deve ser somente capaz de amar os seus
ininmigos, mas também de odiar os seus amigos. Reconpensa-se mal
1m professor, quando se permanece sempre unicamente seu disci-
pulo [sublinhado de G. E]. E porque nio quereis desfolhar a minha
coroa de louros?

Tendes veneragdo por mim, mas que tal, se, um dia, a vossa vene-
ragido fombar? Cautelz, ndo vi uma estitua esmagar-vos!

Dizeis que acreditais en Zaratustra? Mas que /mporta Zaratustra?
Sois os meus figis: mas que importincia €m todos os crentes? Ainda
nio vos havieis procurado, quando me encontrastes. E assim que fazem
todos os crentes. E por isso que toda a crenga conta 1o pouco.

Agora, mando-vos perder-me e encontrar-vos a vos proprios; ¢ sé
guando fodos me tiverdes rencgado ¢ que quero voltar para junto de
vs.. »4,

& Nietzsche, Friedrich (2000}, O Anticristo, Ecce Home e Nietzsche contra Wagner, volume sete
dus Obras Escolhidas de Friedrich Nietzsche, Relégio I'Agua Editores, Lisboa, p, 109,

5 Hennis, Wilhelm, op. cit., p. 97, em nota,

b Nictzsche, Friedrich, op. cit., p. 114,

47 Nicwsche, Friedrich, op. cit. pp. 114 ¢ 115,

=

Linguas e Culturas

Nio ¢, pois, para admirar, como bem viu Karl Lowith, que Weber
nio tivesse fundado qualquer «escola».. 4.

Todavia, se Weber vai muito longe na companhia de Nietzsche, nio
acredita que o «génio» que este preconiza — e que coincidiria com o
lider espiritual por que a juventude ansiava, como vimos acima — possa
voltar a «libertar a vontade» e a devolver «d Terra o seu objectivo e a0
homem a sua esperanga»99. Isto porque, no contexto da recepgio
«popular» de Nietzsche, particularmente entre a juventude académica
de entfio, a nietzscheana «revalorizagio de todos os valores» lhe surge
como habifues ou conduta irracional de win profela que viria, assim, ao
enconiro das esperangas de redengio dos jovens, mas esperangas cujo
prego seria o sacrificio, neste caso «viiow, do intelecto30,

Weber encarg, pois, com apreensio e repulsa as tentagdes frracio-
nalistas da juventude, o seu anti-intelectualismo associado a0 anseio
por um «profeta» que dé um novo seatido i vida. Em que medida serd
Nictzsche responsdvel por elas? Para tentar responder 2 esta interro-
gaco, nada melhor que recorrermos, mais uma vez, a Georg Simmel,
enquanto principal fonte «secunddria» do entendimento weberiano de
Nietzsche. Afirma Simmel, a dado passo, no seu ensaio Schopenhaucr
und Nielzsche, que, «em extrema oposicic a Kant e Schopenhauer,
Nietzsche nao pode limitar o filosofo i tarcfa de codificar a moral geral-
mente praticada ou, pelo menos, a moral geralmente imposta, antes o
vendo como ¢ legislador (Geseizgeber) que tem por missio estabelecer
«novas tdbuas (da Lei)». O que é igualmente evidente ¢ que o seu
«imoralismo», desde sempre por ele enfaticamente afirmado, serd tudo
menos unma negagio da moral ou do dever. Simplesmente, ele preenche
este dever com um outro conferido, 1o passo que a sug forma continua
a ser, talvez mesmo aié de uma maneira mais espontinea ¢ veemente,
idéntica a de Kant, cujo imperative (categbrico), no entanto, niio pre-
tende exprimir mais do que um «facto» da raziio humana, enquanto as
posigdes de Nietzsche possuent, em si ¢ para si, um caricter imperativo.
Isto porque Kant, tedrico objectivo, pretende exprimir com o seu impe-
rativo tio-s6 um «factor da razio humana que, independentemente de
ser ou nao observado na pritica, perdura, atheio a0 tempo, como ideal;
Nietzsche, pelo contririo, moralista e pregador prdtico, quer propor um
novo ideal, exige uma nova exigéncia («er fordert eine nene
Fordering»). Simplesmente, consumou-se nele de uma maneira tio
estreita a mais perigosa e equivoca das associagdes entre o contetido
habitual da moral e 2 moral em geral, a0 ponto de ele designar pura ¢
simplesmiente como imoralismo 2 sua negagae de qualquer contendo.
Por culpa deste descuido de expressio, cujo complemento, sob a forma
de wm dever positivo ¢ [...] inexoravelmente austero, era para ele coisa
evidente, terd ele decerto gerado aquela triste progenitura para quem a
libertagio da orientagiio habitual da moral nde significa uma nova lei,
48 Liwith, Karl, (1993). Meax Weber wnd Karl Mars, Routledge, Londres, p. 22,

9 Niewsche, Friedrich, Para a Genealogic do Moral, op. cit., p. 113.
50 weiller, Edith, op. cit., p. 48.




mas o desregramento. Ele proprio veria nisto um sinal de decadéncia,
ndo menos do que na democracia e em qualquer orientagie declinante
da linha da vontade. Pois o instinto para as grandes metas da
humanidade nio estd sumamente ausente quando se plasma em leis
perversas, negadoras da vida e que visam a debilitagio dos fortes; mas,
sim, quando de todo se exprime pela auséncia de quaisquer leis.

Com luminosa clareza, surge-lhe a nova moral, por sobre a negagio
da moral histérica, altruisto-democritica, por sobre o <imoralismo»: «A
moral & hoje na Europa a moral do animal de rebanho; por conseguinte,
apenas, tal como entendemos as coisas, umi tipo de moral humana, a0
lado da qual, antes da qual, depois da qual, muitas cutras morais,
sobretudo morais superiores, sio ou deveriam ser possiveis.»!,

Sobre esta recepeiio de Nietzsche, permita-se-nos acrescentar
ainda outra citagao de Simmel, recolhida em Tendenzen im deutschen
Lebert und Denken seit 1870, texto que, pela primeira vez parcialmente
traduzido para alemao, precede o ensaic Schopenhauer und Nietzsche
na edigdo que vimes utilizando2, Depois de caracterizar sucintamente
o pensamento de Nietzsche, sobretude como a «mais importante
reaccdo intelectual” contra as «tendéncias socialistas e democraticas»,
comenta Simmel, nestes termos, um cerfo acolhimento daguele pensa-
mento:«Estas ideias foram, entio, fervorosamente aproveitadas por
muitos, que nelas viram a justificagiio de um egofsmo desenfreado, e
que pensaram que elas lhes conferiam o direito absoluto de desenvolver
a propria personalidade o mais possivel ¢ no desrespeito de todas as
exigéncias sociais e altruistas. Expressdes como «natureza superior» ¢
«dlistincia em relagio i multidio» converteram- se numa norma, sob a
qual se dissimularam um sem ndmero de tendéncias arrogantes,
extremamente egoistas e obscuras. A ripida expansio e a variedade
crescente das condigoes de vida, dos interesses e das actividades que a
Alemanha conheceu depeis de 1870, tinham afrouxado muiles lagos e
obrigagdes que, 4 sua maneira, eram protectores e uteis, e tinham
enfraquecido o respeito da juventude pela autoridade. Com isto ligaram-
-se, naturalmente, como em todas as emancipacoes falhas de auténtica
motivagdo interna, uma imitagio de novos idoles e uma entrega a novos
deuses relativamente cegas. A maravilhosa liberdade, que parecia decor-
rer das doutrinas de Nietzsche, a reviravolta operada em todos os
padroes morais até agora vigentes, baseados no altruismo, na com-
paixio e na actividade em prof da comunidade, constituia uma férmula
particularmente apropriada para congregar a sua volta uma nova juven-
tude alemi que aspirava ao ilimitado € a0 desmedido; e isso tanto mais
que o conteddo positivo desta nova liberdade, ou seja, o direito da
personalidade forte e fora do comum a fixar ela prépria a sua lei, deve-
ria exercer uma atracgio particular sobre os jovens, demasiado inclina-

51 Simmel, Georg, op. cit., pp. 30t ¢ 302.

5% Yendenzen contitui a primeira purte de um breve ensuio publicade em 1902 com o tilule
Tendencies in German Life and Thought since 1870, na revista americana Ilernational
Monthly.

dos a tomar o desejo de uma tal personalidade pela sua realizagio
efectiva»53,

E para nés mais do que evidente que Weber nilo sé concorda com
estas apreciagies de Simmel como as adopta e exprime, quase ipsis ver-
bis, em A Ciéucia como Profisséio, embora sem mencionar o nome de
Nietzsche, como o do «profeta» que a juventude seguiria nos seus ane-
los de «personalidade» e de «experiéncia» vivida, a0s quais ele, como
«educador», tanto e to veementemente se opde. Também ¢ para nds
evidente que Weber é um conhecedor demasiado abalizado de Nietzsche
para ndo saber distinguir o Nietzsche que ele, tal como Simmel, sobre-
tudo aprecia como «moralista», da recepgio vulgarizada e desvirtuada
da obra daquele, entdo em curso na Alemanha, e nio 5634,

53 Simmel, Geory, op. cit,, p 27.

54 Sobre este tipo de recepeio da obra de Nictzsche, na Alemanha di viragem do séeule, veju-se
o excelente ¢ original trabalho de Anérico Enes Menteiro (2000), A Recepgdo da Obra de
Friedrich Nielzsche na Vida Intelectual Portuguesa (1892- 1939), Lello Editores, pp. 36 e 42.
Jd antes, num muito rico ensaio sobre Atefzsche e a Literatura do secilo XX, afirmara Jodo
Barrento, precisamente sobire essa «recepgio abusivie: «A partir dos anos noventa do século xix
alastra pela Europa uma onda de aietzschianismo que frequentemente tem como fundo mal-
-entendidos, leituras redutoras, entusiasmos acriticos. Nietzschie surge nos cendculos literdrios
do Fim- de- Século, ¢ mais cedo ainda nos circulos esteticistas ingleses, come sustentdculo
fitos6fico-literdrio para us necessidades de afirmagdo anti- social (imoraliste ov amoralista,
clitista-aristocritica) da literatura, como alimento para as tendéncias utopistas untiburguesas
{o Novo Homem, o profetismo existencial ¢ social, o8 programas de superagio da decadéncia),
ou ainda como suporte de progranuts estéticos muitas vezes inconcilidveis (o classicismo
hieritico ¢ herico de Stefan George, a metafisica drfica da arie em Rilke, um espontancisme
da forga, du terea ¢ do corpo na suspeita titeratura nacionalista (eimatliteratur), o vitalismo
frracionalista de niicleos proto- expressionistas cone o «Nove Clubes de Berlim |..] etc) =
tudo isto perpassade de paradoxais contradigbes ¢ inconsequéncias. Usa- se e abusa-se de
Nietzsche ou da sua citagio, de tal modo que o fildsofo escrevia ji eny 1884 4 irmil que o ater-
rorizava 4 ideia de se ver transformado, iLrebours, em modelo ¢ autoridade, e que gostaria de
poder construir uma vedagio 2 volts do seu pensumento, «para que porcos ¢ visiondrios
(Schiceine und Schiedrmer) the ndo invadissem os jardins!> {Jodo Barrento {1996}, A Pala-
vra Transversal - lileratura e ideias no século XX, Edighes Cotovia, Lisboa, pp. 19 ¢ 20).
Ainda sobre a rulgarizagdo de Nietzsche, pensamos guie o entendimento da insergio epocal
de.A Cicrcic como Profissdo 6 tec a ganhar com esta longa citagio de Rabert Eden, autor dague-
le que se considera o mais completo ¢studo até hoje publicado sobre o compleso relaciona-
mento entre Weber ¢ 2 obra de Nietzsche: «The vulgarisation of Nietzsche into the contmon
coin of the intelligentsta was well under way by 1917, Toward the end of the First World War,
the most comman form of popular Nictzscheism was Lebensphilosophie {...]. Weber's friend
Heinrich Rickert [gquanto a nds, esta amizade € questiondvel, devendo tambén matizae-se ¢
reltivizar- se o mais possivel 2 «influéncias de Rickert sobre Weber, pois, ao fim ¢ a0 eabo, nio
haverd ponte possivel entre o optimismo «panglossianos do primeiro e a visdo trigica d vida
¢ da hisidria do segundo. Ver, sobre este assunte: Withelm Heanis, Max Webers Fragesieflung,
pp- 185 € 186, ¢ Lawrence & Scafl, Fleeing the fron Cage, p. 198] wrote a critique of life ~ phi-
losophy directed at Nietzsche's unwholesome influence (... ). Science as a Vocation was obvi-
ously directed at it a8 well; one praminent target of Weber's moral indignation is what Thomas
Mann called «the deformation of irationalism «, that is, the valgarising of irrationalist philos-
ophy [...]. Weber speaks of «idols whese cult oceupics a braad place on all street corners and
all periadicals. These idols are«personalitys and «personal experiences- for that befits a per-
somality, conscious of its rank and stationw |....]. Weber initiated a tradition within science, a
tradition of wserving moral forces «by combating such currents of opinion. This is ¢ protean
enlerprise becxuse it is dictated by the course of popular educated opinion. I1is «reictives, But
while the vulgate Nietzsche is a thing of fashion, behind the popularisation lics the constant
force of Nicizsche's thought. The foundation of Weber's conscientious apposition is 1 steady
antagonism toward the doctrine of the self which fortifies (and indeed generates) these varie-
ties of Nivizschean individuvalism, Weber was not original in prizing scientific training as an
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Como sintese final da relagio entre o Weber «educador» e o legado
de Nietzsche, e sintese também do imenso conteddo das breves piginas
de A Ciéncia como Profissdo, leiam-se estas palavras que reproduzi-
mos do brilhante ensaio de Detlev Peukert:«Para o fim da sua vida,
Weber caracterizou [...] a existéncia do hemem de ciéncia como um
«resistir» «numa época alheada de Deus e desprovida de profetas» [...].
Com isso, expds-se duplamente ao desafio representado por Nietzsche.
Ele aceitou o diagnéstico deste fltimo quanto 4 morte de Deus e
ampliou-c mesmo sob a forma da teoria do «desencantamento do
mundo». Todavia, rejeitou a proposta de terapia de Nietzsche para o
mundo ora «alheado de Deus», e a ultima razao que o0 moveu nio terd
sido o facto de o préprio destino de Nietzsche desmentir de forma
patente a atitude da auto-praclamada renovagio profética. Weber ousa
dar, depois de Nietzsche, um segundo passo ainda mais radical, ao
teimar em fundar a sua existéncia, numa «época [...] desprovida de pro-
fetas», na ascese auto-imposta do cientista»35.

IV
Breve e inconclusivo epilogo

Se Max Weber conhecia bem a «grande necessidade de sentido» dos
seus ouvintes, o certo € que de modo algum a satisfez, como deixou bem

antidote to subjectivism and irrationzality; the novel result of his prolonged Arseinaudersetzning with
Nietzsche was more, lowever, than that traditional antidote. Weber found a netw mission for science
in combating the socially relerani forus of Nietzschean psychagogy [sublinhado de G, F.].
Following Weber, the «moral «scholar bas a new resource as well as a new antagonist. Weber
teaches scientists bote (o turnt the tougher, sterner Nieizsche against the Nietzsche adolescents
are more likely (o adore [sublinhado de G, F.]. To combat the cult of personality and experience,
Weber arms science with Nietzschean terms of criticism: «What is hard for modern man, and
especially for the younger generation, is to measure up to werkaday existence. The ubiquitous
chase for «experiences stems from this weakness; for it is weakness not to be able to countenance
ihe slern seriousness of our fateful times= (Robert Eden, (1986) Political Leadership & Nibilism
— A Study of Weber & Nivtzsobe, University Presses of Florida, Tampa, pp. 141-142).
Para além deste <programas, Weber opde- se 20 que denuncia como uma «cullira subjec-
tivista, na qual se indui ndo sé a recepgio desvirtuzda de Nietzscle como uma nova «cultura
estética «assente no sentimento, na emogio, na autenticidude, na aute-expressiio ¢ na interi-
oridade. Eis o que escreve a este respeito Lawrence A. Scafl: «Referring at one point to ours as
«an age of subjectivist culture <[, ..], he groups within this thesis of subjectivist culture all
those elements in the critique of morality and «values», kent in the larger questioning of wes-
tern rationalisnt from Nietzsche onward, that nowadays are typically assigned to the awkward
category «post- modern «, The many misappropriations of Nielzsche and Freud exemplified the
tendency in Weber's own time, as did the uneasy challenges-mounted most visibly within the
counter- cultvral Lebensbewepung, sexual reform and youth movements — to «instrumental
reasort» and science’s project of rational mastery of self and world. Weber was well aware of
these efforts through acquaintance with figures like the renegade Freudian, Otto Gross, the off-
beat communal projects at Ascona | ..., or events tike the Luuenstein conference of artists and
intellectuals orchestruted in 1917 by Eugen Diederichs, impresario publicist for the avant-
garde. i fuct, the twhole of «Science as a Vocation «can be understood as bis reply to the
e subjectivisms |sublinhado de G. F.] {(Lawrence A. Scaff (2000), Weber on the cultural
situation of the moderi age in The Cambridge Companion fo Weber, editado por Stephan
Turner, Cambridge University Press, pp. 105-106).
Peukert, Detlev ]. K. (1989), Max Webers Diagnose der Moderne, Vandenhoeek & Ruprecht,
Gdttingen, p. 7.
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vincado Wolfgang Schluchter, para quem ele terd dito, menos «o que
deve ser feito» do que «o que nio deve ser feito» 6. Isto porque, se Weber
considerou serem as possibilidades da ciéncia bastante limitadas — o
que para alguns dos seus colegas académicos, como Ileinrich Rickert e
Ernst Troeltsch, era um exagera chocante —, tamhém recusou, como
vimos, quaisquer imiscuigdes metafisicas no suber de experiéncia, a0
mesmo tempo que o kierkegaardiano «szlto para a fé», que reclamaria
o «sacrificio do intelectow, se Lhe afigurava como invidvel ou inadequa-
do s circunstincias. Nao restava, assim, em A Ciéncia como Profissao,
percorrer outro caminho que nio fosse o de remeter o sujeile para uma
responsabilidade uitima, prépria e intransferivel, enquanto finica
instincia de sentide disponivel, responsabilidade essa que ird ganhar
contornos bem definidos na diferenciagdo final entre «ética da respon-
sabilidade» (Verantwortungsethik) e «ética da convicgio» {Gesinnun-
gsethik), que Weber caracterizard e matizard na conferéncia sobre
A Politica como Profissdo, proferida também em Munigue, no tumul-
to da revolugfio anarquista, em 28 de Janeiro de 191957,

Se Weber foi, a0 mesmo tempo, um homem de ciéncia e um
homem de acgiio, ndo poderemos, no entanto, esquecer que ele foi, em
primeiro jugar, como contemporineo de Thomas Mann, de Stefan
George, de Lukics, de Schinberg ¢ de muitos outros, alguém que sen-
tiv, assimilou ¢ procurou resposta para os problemas culturais da
viragem do século. 56 isto pode explicar que o primeiro grande debate
em torno de Weber girasse, obsessivamente, pelo menos durante a déca-
da que se seguiu i sua morte em 1920, em torno da sua concepgio da
ciéncia e da «vocagio» que esta poderia ou ndo despertar. E pelo menos
isso 0 que podemos concluir dos estudos de Wilhelm Hennis e de
Helmuth Kiesel, ja referidos neste trabalho, bem como do importante
estudo de Peter Lassman, Irving Velody e 1lerminio Martins, que acom-
panha uma nova tradugio para inglés de A Ciéncia como Profisséo e
que reconstitui pormenorizadamente a pelémica multifacetada que se
gerou em torno desta conferéncia, com destaque especial para as inter-
vengoes de Erich von Kahler (um discipulo de Stefan George), Arthur
Salz, Emst Troeltsch, E. R. Curtis, 11. Rickert, Max Scheler, Siegfried
Landdshut, Erik Wolf, Erich Wittenberg e Karl Lowith38. Um debate que,
s6 por si, convidaria, insistenteniente, a uma nova reflexio sobre a
imagem de Weber até agora prevalecente. «Nunca antes — sublinha
Wilhelm Hennis —, se pusermos de parte Nietzsche, foi tdo flagrante e
«prosaicamente» exposto como teremos de renunciar quase por com-
pleto a ciéncia, se a esta pusermos a questio de como devemos organi-
zar a nossa vida. Esta questdo sobre a competéncia da ciéncia em

56 sehluchter, Walfgang (1980), Rationalisntus der Weltbeherrschiung: Studdion zur Max Weber,
Suhrkamp, Frankfurt am Main, p 44.

Weber, Max, (2000), A Politica como profissdo, Edigoes Universitirias Luséfonas, Lishoa,
Preficio de Rafacl Gemes Filipe, pp. 7-10.

Lassman, Peter/ Inving Velody/ Herminio Martins {1989), May Weber s «Science as a Vocation»,
Landres.
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matéria de conduta de vida, sobre o que a ciéncia possa fazer pela con-
duta de vida ética do ser humano, tal foi o que ligou ao seu nome tanto
0s contempordneos come a primeira geragio depois de Weber»59,

Nio admira, pois, que impere o «pluralismo» e a ambivaléncia nas
apreciaghes sobre a «pessoa» de Weber. Assim, se Karl Jaspers vé em
Weber sobretude um «fldsofo» e um «filéscfo existencial», e um
homem difereate dos outros, que sé conkecem o seu destino pessoal,
pois «na sea grande alma agiu o destino da época»®, ji Hugo von
Hofmannsthal, que conheceu Weber em Viena, em 1918, vé nele o inte-
lectual alemao de uma época obscura, «lutando pela unidade formal
dos antagonismos interiores», um espirito habitado por uma «paixio
intelectual» e por um «heroismo moral» até 4 Aybrés, mas prisioneiro
impotente de si mesmo®!, Por outro lado, na ocasido do aceso debate
em torno de A Giéncia como Profissdo, Siegfried Kracauer vé em Weber
o tipo consumnado do «céptico por principio» (prinzipielle Skeptiker) e
do «Desperado intelectual», no fundo complacente com a situagao que
denuncia, embora depois se aproximasse das posicBes de Weber, desi-
gnadamente contra Troeltsch — para quem o relativismo das decisdes
em matéria de valores poderia ser superado de uma maneira cientifica-
mente legitimada — ao dar razao i rigorosa diivida epistemoldgica de
Weber e a0 renunciar, como este, a quaisquer alusdes e especulagdest?.

Weber surge-nos, deste modo, como aquele «sensitive thinker
(who) stood at the crossroads of the «modern» and the «post mdoern»,
but felt nothing but despair in this predicament»3, ji que a sua tese
fundamental do «desencantamento do mundo» ¢ interiormente per-
corrida pela experiéncia da dolorosa tensio entre um cosmo que o
saber racional empirico converteu em mecanismo causal e a exigéncia
de um sentido imanente 2 vida. Em dltima andlise, para Weber, nio
haveria maneira de escapar i «jaula de ago» da especializagio e da
racionalizagllo, perante as quais 56 o assumir de um novo «gstoicismo»
seria uma resposta plausivel. Se¢, como nos diz Norbert Bolz, muitos
daqueles a quem Weber ndo foi indiferente partilharam este seu dia-
gndstico, também a muitos deles é comum o anelo ou a intengdo pro-
funda de romper as grades da «jaula de ago» em que o homem moder-
ne se encerrou por suas proprias mioes, ao edificar o «cosmo prodigioso
da ordem econdmica moderna»64. A todos eles serd comum a intengdo
de esquecer (como se de um fufo se tratasse) e de superar a «resignagio
viril» que Weber preconizava, 4 luz de projectos utdpicos ou gnosticos,
ou de um levar as Gltimas consequéncias a propria tese do desencanta-
mento. Norbert Bolz refere-se a esta segunda modalidade de éxodo da
«jaula de ago» recorrendo a um fragmento de Walter Benjamin datado

59 Hennis, Wilhelm, op. cit,, pp. 98 € 99.

80 Jaspers, Karl, op. cit, pp. 32 € 36.

8t wWeiller, Edith, op. cit., p. 2.

62 Kiesel, Helmuth, op. ¢it,, pp. 67, 68 ¢ 69.

6 Lussnn, Peter/ Irving Velody/ Herminio Martins, op. cit., p. 184.

%4 Gomes Filipe, Rafael (1999), Antero e Max Weber in Esindos Anlerianos, n.° 3, Centro de
Estudos Anterianos de Vila do Conde, p. 16.
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de 1921, em que se define o capitalismo como religido. O moderno capi-
talismo nio seria ji, como ainda era na tese de Weber, condicionado
pela religido, ele préprio seria essencialmente religioso, ao visar uma
«destruigio» do ser. A citagiio de Benjamin condensa, entio, a vivéncia
e a aspiragio de muilos: <A expansio do desespero até se converter em
estado religioso do mundo, do qual seria de esperar a cura»05.

Mas, a mantermo-nos no horizonte de Max Weber, teremos de
reconhecer que 4 sua critica da civilizagdo e da cultura se reconhece,
fundamentalmente, nos pressupostos de Nietzsche: o fim da experién-
cia da transcendéncia e ¢ remeter do ser humano para a intransferi-
bilidade de decisoes pessoais e (ltimas, bem como o perspectivismo
enquanto base de todo o conhecimento cientifico, o qual, em Weber,
assume também a forma de uma critica radical do emanatismo
hegeliano e das «ilusdes substancialistas» dos seus mestres e colegas
académicos. Como vimos, porém, Weber rejeila as propostas «positivas»
de Nietzsche relativas 4 sua promogo do «sobre-humanes. A «fron-
teira» que Weber nio transgride passa precisamente por aquela
«decisior que o leva a exigir de si prdprio «aguentar» os reconhecidos
paradoxos do presente, oferecer-lhes resisténcia e proceder contra eles,
embora consciente da «inalterabilidade» da situagdo. £ esta, no entan-
to, uma atitude trigica que, se assinala o specifictn de Weber face a
Nietzsche, por outro lado taimbém o reaproxima deste, tanto quanto o
avtor de Assim falava Zaratustra foi o primeiro a reclamar para a actua-
lidade uma «cultura trigica» ¢ caracterizou a sua «vontade de trigico ¢
de pessimismo» — um pessimismo que estd nos antipodas do «pessi-
mismo romdntico» — como um «sinal tanto do rigor como da forga do
intelecto (do gosto, do sentimento, da consciéngia)». Uma vontade que
permitird mesmo, a quem a tiver no coragio, «ndo temer aquilo que
toda e qualquer existéncia comporia de terrivel ¢ de problemitico» %,

Com Weber, € na prenunciagio do que heje nos é dado viver, pen-
sar e sentir, estamos ainda perto mas jd a uma distincia infinita da astu-
ciosa mediacio hegeliana e da sua forgada reconciliagiob?. Para nos
fazer compreender a irredutivel diferenga e o insuperdvel conflito entre
as visbes da historia de Hegel e de Weber, Pierre Bouretz compara as

85 Bolz, Norbert (198}, Auszug aws der enizauberten Well ~ Philozopbischer Extremismins
zwischen den Welthriegen, Wilhelm Fink Verlag, Munique, p. 7.

66 Nietzsche, Friedrich (1999) Menschlishes, Allzimenscbliches, (Humano, Demasindo
bii ), Kritiche Studi gabe, de Gruyter, Berlim e Nova Torque, volume 2, pp. 376-377.
Como o escreve Pierre Bouretz, num recente e brilhante ensaio com mais de seiscentas pigi-
nzs, consagraco ao pensantento de Max Weber: «. .. ¢’estd la avec Hegel of contre lui que pense
Max Weber. Avec legel dans ls mesure ob nul n’a mieux souligné que hui fe fuit gue «'histoire
du monde n'est pas le lieu du bonheurw [...], mais bien plutdi I'actualisation inlassible de
l'image d'une vallée de larmes. Mais contre lui zussitdt, si tunt est que c'est elfacement de a
perspective de b réconciliation qui se profile dans ce constar. Cest alors sous le couvert de
Nictzsche et de la < critique ravageuse » du dernier homme qui 2 découvert le benheur que
se place I'ultime expression de [a pensé de Weber, pour annoncer 1'érosion définitive des ille-
sions autrefois attachées & « Pétre véritablew, 3 «l'ari vrai», 4 la «vraie natures o au i
Dieus {Picere Bouretz (1996), Les Promesses du Monde (Philosophic de May Weber), com
wm preficio de Paud Ricaeur, Gallimard, Paris, p. 514.)
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ligdes do primeiro com as conferéncias de segundo. Para nos restituir a
atmosfera do magistério hegeliano, Boureiz recorre 2 uma bela citagiio
de Ernst Bloch, que passamos a traduzir:«Em Kant, o pensamento era
uma luz solitdria, destinada a consumir a noite deste mundo. Em Hegel,
o pensamento faz-se mesire-escola ou advogado indiferente do ser que
o mandatou, e 2 noite do mundo retira-se para o sujeito inculte.
Difunde-se, assim, o bom calor da sala de estudo a fim de que tudo o
que hi de doloroso, de insuportivel e de injusto na vida, a necessidade
durivel de se opor a tal, 4 autodestruicio da natureza e toda a paixdo
herchlea da ideia, possam ser desenvelvidos como qualquer coisa de
anédine, que acontece sempre, que nunca sobrevém, cuja andlise pro-
priamente dita ou s6 se inscreve no quadro de arddsia, ou no passa de
uma simples ceriménia»%8, Em contrapartida, a grandeza de Weber,
berm como, alids, a de Nietzsche, que fala muitas vezes através dele,
«consiste em arrancar-nos a0 doce torpor da szla de estido. Com eles,
efeclivamente, as paixdes humanas perdem o seu cardcter anddine,
para recuperarem a sud intensidade, a sua espessura, por vezes a sua
brutalidade e, sempre, a sua importincia vivida. Depois, as tragédias da
histdria cessam de representar simples cerimdnias, abandenam os seus
ares de sacrificios expiatérios inscritos com amdvel distincia no quadro
de arddsia do espirito, para retomarem o aspecto de confrontes em que
se experimenta a significacao Gltima da existéncia dos homens. Basta
que nos recordemos dos tormentos do professor que se exprime no
tnverno de 1918 em Munique, para medir a distincia percorrida desde
as Ligdes de Hegel, no Berfim da década de 1820. Quase um século e,
sobretudo, duas relagdes radicalmente diferentes com o mundo ¢ com
a histéria. Duas ambiéncias t3o dissemelhantes quanto a de uma sala
de aula, onde se ensinam a criangas os meios de se reconciliarem com
0 seu universo sob a condugio de um bom génio fraternal, e a de uma
cdtedra austera, doncle tornbam sombrias profecias sobre adolescentes
que se tornaram adultos demasiado cedo pela renovada provagao da
guerra, Aqui, jd nZo existe doravante o menor lugar para os sonhos de
paz e para a esperanga de uma reconciliago. A Razdo, que se compa-
rava na Histéria 2 marcha de Deus pelo mundo, sucedeu o especticulo
dos conflitos que dilaceram o universo humano e fazem ressurgir para
sempre os deuses antigos dos seus timulos, para os arrastar de novo na
ronda infernal das suas lutas eternas»%.

A haver liberdade de escolha, caberd a cada um, bem poderia dizé-
-lo 0 proprio Max Weber, escolher o professor que mais lhe convém.

68 Bourctz, Pierre, ap. cit., p. 516. A citagio de Ernst Bloch foi recolhida em £'esprit de lutopie
(1977, Gallimard, Paris, pp. 225 ¢ 226.
69 Bouretz, Pictre, op. cit., p. 517.
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