O LUGAR DE SPINOZA NA HISTORIA DA FILOSOFIA, O MODELO
INTERPRETATIVO DE JOAQUIM DE CARVALHO®

José Mauricio de Carvalho™
Danilo Santos Dornas

RESUMO

Joaquim de Carvalho desenvolveu uma abordagem critica da Histdria da Filosofia e do seu papel no
desenvolvimento da prdpria filosofia. Além disso, introduziu a discussdo de uma Histdria da Filosofia
Portuguesa apontando para as singularidades e a existéncia de filosofias nacionais caracterizadas pela
preferéncia de certos problemas filosoficos, abrindo espago para a investigagdo da cultura e do seu papel na
criacdo intelectual. Nossa tarefa neste artigo foi comparar diversas interpretacdes de Spinoza e mostrar no
que o método de Joaquim de Carvalho se distancia dos demais. Indicamos, adicionalmente, que ele inicia o
estudo das filosofias nacionais, problema privilegiado pelos principais culturalistas brasileiros
contemporaneos.

PALAVRAS-CHAVE: Histéria da Filosofia — Spinozismo — Filosofia Nacional
Considerac0es Iniciais

A elaboragdo da Historia da Filosofia € uma das mais importantes tarefas dos
filésofos. Essa histéria ndo € um culto do ja acabado, mas o entendimento de que o
passado, de algum modo, permanece conosco e € a base que temos para construir o futuro.
A capacidade de aproveitar o que foi legado pelos antepassados é um aspecto que nos
distingue dos animais e tipifica a nossa existéncia.

A possibilidade de reintepretar o que foi pensado em outros tempos nos permite
compreender melhor as grandes trilhas da cultura ocidental. No entanto, essa nao é a Unica
vantagem que a tarefa nos permite. A Histdria da Filosofia nos ajuda a assimilar o que os
filosofos construiram, fornece uma interpretacdo sintética dos problemas e sistemas
filosoficos que formam grande tradigdo na cultura ocidental.

A elaboracdo da Histdria da Filosofia tornou-se um trabalho valorizado depois das
consideracdes de Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) e, em nosso tempo, com 0
entendimento do carater historico da vida humana, a tarefa ganha ainda maior significado.
As Histdrias da Filosofia elaboradas pelos diferentes filosofos ndo sdo despossuidas de um
nexo interpretativo. Esse nexo € a forma pela qual o presente dialoga com o passado.

Um dos principais historiadores da filosofia na peninsula ibérica, o portugués
Joaquim de Carvalho (1892-1958), entendeu que deviamos considerar as tradi¢cdes culturais
dos diversos paises quando tratassemos das grandes filosofias do ocidente. N&o se trata de
negar a existéncia de uma tradicdo comum, no ocidente, ou de menosprezar o diadlogo entre
0s autores, mas de reconhecer que 0 eixo basico que a constitui comporta organizagdes
particulares segundo as tradigdes nacionais. Essa chave interpretativa também usada por
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José Ortega y Gasset (1883-1955) foi desenvolvida por fildsofos brasileiros que ganharam
reconhecimento internacional: Miguel Reale (nasc. 1910), Introducdo a Filosofia (1989);
Antdnio Paim (nasc. 1927), Historia das Idéias filosoficas no Brasil (1997); e Leonardo
Prota (nasc. 1930), As filosofias nacionais e a questdo da universalidade da filosofia
(2000)". Esses exemplos nos indicam que o problema das filosofias nacionais é uma das
questdes mais estudadas pela atual geracdo de filosofos brasileiros.

Como forma de verificar as fecundas possibilidades hermenéuticas que 0 nexo
interpretativo de Joaquim de Carvalho faculta, tomamos um autor bastante estudado pelos
principais historiadores da filosofia, Baruch de Spinoza (1632-1677). Inicialmente,
destacamos as interpretaces de Umberto Padovani (1894-1968), Julian Marias (nasc.
1914), Emile Bréhier (1876-1952), e Johannes Hirschberger, apresentando o que eles
destacam do pensamento do sabio de Amsterdd. Depois, apresentamos a interpretacdo de
Joaquim de Carvalho e a comparamos com a dos outros historiadores.

O esquema interpretativo de Joaquim de Carvalho nos permitird entender ndo s6 a
linha argumentativa de Spinoza, mas o destino histdrico do spinozismo e, indiretamente, do
cartesianismo. Tudo indica que o spinozismo mereceu tratamento distinto nas diversas
tradicbes nacionais do ocidente. Ao examinar o lugar da filosofia de Spinoza na
historiografia filosofica, nos deparamos com uma das mais criativas interpretacbes do
passado filosofico.

As idéias de Spinoza mereceram estudos em Portugal no século XIX quando se
colocou para aquela sociedade o problema da tolerancia religiosa e a valorizagdo dos
assuntos humanos. A serenidade moral do filésofo também contribuiu para a consolidacéo
da paz social e o seu racionalismo estd na base das discussdes lusitanas sobre Deus.
Joaquim de Carvalho nos mostrou aquilo que estava latente nos historiadores da filosofia,
cada tempo e cada povo estabelece um dialogo proprio com os grandes temas e sistemas de
filosofia.

1. Ainterpretacéo do pensamento de Spinoza pelos historiadores da filosofia
1.1. Umberto Padovani (1894-1968)

As consideragdes de Umberto Padovani sobre Spinoza encontradas em sua Historia
da Filosofia destacam aspectos da filosofia spinozista. Trata do desenvolvimento do
racionalismo cartesiano, num sentido monista e panteista e da utilizacdo do paralelismo
psicofisico, denominado por Padovani de pampsiquismo, isto €, o intuito de unir a matéria e
0 espirito. Eis como o explica:

“O problema, pois, das relagdes entre o espirito e a
matéria € resolvido por Spinoza, fazendo da matéria
e do espirito dois atributos da Unica substancia
divina. Une os dois na mesma substancia segundo
um paralelismo psicofisico, uma animacao universal,
uma forma de pampsiquismo” (Padovani, Histdria da
Filosofia, 1974, p. 295).

A énfase nesses dois aspectos decorre de ele privilegiar os temas dos livros Il e 1V
da Etica — demonstrada & maneira dos Gebmetras, de Spinoza. Nesses livros, Spinoza
examina as paixdes humanas como resultantes das modificacdes da alma. Por isso, Spinoza



explica que entendendo as modificacdes da alma compreende-se os problemas nascidos nas
acdes humanas.

Essa influéncia reciproca da alma e do corpo é o que Padovani chama de fenémeno
psicofisico ou pampsiquismo. Essa interpretacdo se justifica para Spinoza, 0s movimentos
do espirito e da matéria coincidem e nelas estdo implicitos o ser fundante (psiqué) e o seres
causados (pam). Padovani interpreta a doutrina do paralelismo psicofisico como regente
natural de todas as coisas, primitivas ou derivadas. Nas palavras do autor, isso se explica da
seguinte forma:

“Cada corpo tem uma alma, como cada alma tem
um corpo; este corpo constituiria o contelido
fundamental do conhecimento da alma, a saber: a
cada modo de ser e de operar na extensdo
corresponde um modo de ser e de operar no
pensamento. Nenhuma ac¢do é possivel entre a alma
e 0 corpo” (idem, p. 297).

Padovani explica que o racionalismo cartesiano inspirou Spinoza a construir um
sistema de forma légica e matematica. Porém, o historiador italiano entende que nédo se
pode penetrar nas teses spinozistas sem recorrer aos conceitos neoplatonicos.

A teologia de Spinoza é panteista, explica Padovani. Isso significa que existe uma
substancia unica, infinita, eterna, que € Deus; porém, essa substancia encontra-se na propria
natureza. O homem ndo é uma substancia. Padovani afirma que, para Spinoza, 0 homem é
uma reuniao de corpo e espirito e por isso é um fendmeno psicofisico.

Spinoza usa essas idéias antropoldgicas para solucionar o problema moral de sua
época. Por isso, ele trata o mecanicismo das paixGes como um mecanicismo fisico-
matematico. Essa relagdo entre os mecanicismos corresponde ao uso do racionalismo para
rejeitar as acdes que prejudicam o convivio social e perseguir as agdes que a razao dita ser a
melhor forma de conduzir-se na sociedade. Desse modo, o sabio é aquele que se liberta das
paixGes e alcanca racionalmente a felicidade. Padovani entende que, chegando ao
conhecimento racional, o sabio vive na eternidade da qual Spinoza tem uma idéia genuina
das coisas do mundo.

Trabalhando com tais pressupostos, Padovani entende que Spinoza demonstra que a
Igreja e 0 Estado sdo meios para a realizacdo temporal de um projeto eterno. Padovani
explica que o sucesso dessas instituicdes depende do temor e da esperanga, que, para
Spinoza, sdo paix0es irracionais. “Elas servem para a tranquilidade do sabio e para o
treinamento do homem vulgar”(idem, 1974, p. 300).

A filosofia de Spinoza impele os homens a se organizarem socialmente em Estados
Nacionais. Contudo, na interpretacdo de Padovani, o Estado ndo é o fim ultimo para a vida
dos homens. O fim supremo dos homens € conhecer Deus racionalmente.

A religido, assim como a vida em sociedade, deverd se pautar nos ditames da razéo.
Isso impediria buscar o conhecimento divino através de revelacGes miticas. A filosofia que,
para Spinoza, é a ciéncia que soluciona o problema da vida, traz a0 homem a idéia de um
Deus filésofo diverso do sugerido pelas profecias biblicas. Essa rejeicdo do Deus profético
ndo significa a exclusdo da mensagem biblica. Ao contrario, Spinoza procurou resgatar o
sentido metafisico das mensagens biblicas, a saber: inserir a submissdo a Deus e 0 amor ao
préximo na unificagdo final de tudo e de todos em Deus.



1.2. Julian Marias (nasc. 1914)

Para o espanhol Julidn Marias, a filosofia de Spinoza é influenciada ndo s6 pelo
cartesianismo, mas também pelos escolasticos, sobretudo o escotismo e o ockamismo.
Além disso também se aproxima do estoicismo e dos filésofos judeus medievais. O
pensamento spinozista revela um carater peculiar da metafisica do século XVII, traduz o
amor intelectual a Deus.

As elaboragdes metafisicas de Spinoza sdo elementos para a edificacdo da ética, que é
0 objeto de sua principal obra filos6fica. Para Julian Marias, Spinoza ndo intenta opor ao
homem natural o espirito, porque admite a diferenca que existe entre essas duas instancias.
Na verdade, Marias entende que o intento de Spinoza é tratar as diferencgas entre essas duas
realidades sem estabelecer uma oposicdo entre ambas, identificando um paralelo entre
corpo e extensao:

“E como h& uma exata correspondéncia entre as
idéias e as coisas, ha um estrito paralelismo entre a
alma e o corpo. Tudo o que acontece ao homem, e
concretamente as suas paixdes, € natural e segue o
curso necessario da natureza” (Marias, Historia da
Filosofia, s.d., p. 235).

Com essa explicacdo, Julian Marias considera correto afirmar que a filosofia de
Spinoza é panteista, porque todas as suas instancias, corpdreas e espirituais, existem na
natureza. O paralelismo s6 ocorre no plano natural.

Outro aspecto destacado pelo historiador espanhol foi que liberdade e felicidade
ajudam a conhecer a substancia e as coisas que a circunda, tratando-as como atributos e
modos. Atraves desse procedimento, pode-se mencionar um amor intelectual a Deus. Esse
processo consolida o conceito de filosofia como conhecimento adquirido da substancia por
vias racionais.

Na interpretacdo de Marias, 0 que constitui o ser das coisas é o esforco. Esforco
entendido como empenho. Entdo, ser para Spinoza significa querer ser sempre. Em outras
palavras, significa ter apetite de eternidade ou, pelo menos, de perduragédo ou continuidade.

1.3. Emile Bréhier (1876-1952)

O historiador da filosofia de origem francesa, Emile Bréhier, explica que Spinoza
conheceu a Cabala através de pensadores judeus, sobretudo Chasdai Crescas, citado em
uma de suas Cartas. Crescas ensina que a perfei¢cdo de Deus consiste ndo no conhecimento,
mas no amor, e que a perfeicdo da criatura depende da participagcdo nesse amor. Para
Bréhier, essa doutrina se explicita na Etica.

Quando Spinoza se refere a coincidéncia entre Deus e as coisas, esta sendo inspirado
por Maiménides ou algum outro comentarista do Zohar, porque os antigos hebreus
entendiam que Deus, seu pensamento e 0 objeto eram idénticos. Toda essa explicacdo de
Spinoza ¢é influenciada pelo plotinismo, segundo o qual a identidade do pensamento, do
sujeito pensante e do objeto pensado, sdo unificados em um unico plano.

As influéncias cristds de Spinoza vieram de um Cristianismo Pratico. Esse
cristianismo deixa campo livre as especulagbes religiosas que se livram da teologia
dogmatica. Para Bréhier, o historiador Felipe de Limbourg, em seu De viritate religions



christianae (1687) diferencia a salvagdo eterna dos cristdos, dos judeus e a dos
denominados ateus.

Bréhier explica que Limbourg confunde naturalismo e as especulagdes sobre a
salvacdo eterna. Essa forma de pensar € também a de Spinoza. Este, como outros
pensadores de sua época, afirma a unidade radical dos trés problemas - filosofico, teoldgico
e politico:

“Sua filosofia, na Etica, contém uma teoria da
sociedade e termina numa teoria da salvagdo pelo
conhecimento filoséfico. Seu Tratado Teoldgico-
Politico indica os caminhos da salvagdo reservados
aos homens que ndo vao além da obediéncia as
prescricBes das religiGes positivas. O Tratado
Politico, finalmente, descreve uma organizacdo do
Estado que deixa a cada um a liberdade de pensar”
(Bréhier, Historia da Filosofia, 1977, p. 146).

Bréhier considera as explicacdes de Spinoza sobre Deus como exposi¢ao positiva da
noc¢do de substancia. Ele explica que é positiva porque se trata de uma substancia diferente
da aristotélica, que significa um fundo oculto das coisas. A substancia spinozista é o que
une o corpo, que ¢ limitado e a alma, que € a inteligibilidade. A positividade, para Brehiér,
negada por René Descartes, € o que tipifica a meditacdo de Spinoza:

“Descartes nega duas vezes a positividade da idéia de
substancia, ao crer, de comeco, que a distingdo real
entre dois atributos, como a extensdo e o
pensamento, de que cada um é concebido por si, nos
obriga a aceitar duas substancias distintas, a alma e o
corpo: limitar uma substancia a um atributo € limitar
a realidade. Deus, ser absolutamente infinito, tera,
portanto, uma infinidade de atributos, cada um dos
quais exprime sua finitude” (idem, p. 153).

Para Bréhier, o conceito de alma de Spinoza se explicita na formula: “a alma é a
idéia do corpo. Mas a ideia, em Spinoza, ndo ¢ uma imagem muda pintada num quadro”
(idem, p.157). A idéia é um modo do atributo divino que afirma a existéncia do objeto e ndo
anula sua inteligibilidade. Isso é positividade, da idéia de substancia, porque néo existe
contraposi¢do nem confronto entre matéria e corpo, ndo existe nenhuma negacao.

O historiador francés entendeu que Spinoza promove uma religido positiva cujos
dogmas e crenca estariam separados. Dai nasce uma religido que prescreve 0 amor e a
piedade e exclui, no plano temporal, a inveja, a colera e todas as paixdes rejeitadas pela
razdo. Para Bréhier, o Tratado Teoldgico-Politico vai ainda mais longe, pois declara a
salvacdo possivel pela simples atitude pratica da obediéncia. Em suma, o Tratado
Teoldgico-Politico consiste em separar o que ha de positivo na experiéncia, em crer no
amor intelectual a Deus. Por causa disso, Bréhier entende que o spinozismo &, antes de
tudo, experiéncia religiosa.



1.4. Johannes Hirschberger

Para Johannes Hirschberger, Spinoza partiu da experiéncia do mundo para fundar
sua metafisica, como fizeram os empiristas ingleses. No entanto, esclarece que Spinoza
entende a experiéncia de modo singular. Trata-se de uma filosofia da identidade. Ele assim
a expoe:

“Spinoza interpreta o0 existir em como pura
identidade o que ndo se d& na filosofia cristd. Para
Spinoza todas as coisas estdo em Deus e emanam
dele com a mesma necessidade” (Hirschberger,
Histéria da Filosofia, 1960, p. 138).

Desse modo, desaparece a antiga dualidade Deus-Mundo e surge um novo
panteismo. Porém, Hirschberger explica que esse panteismo aos olhos dos cristdos é uma
forma de ateismo. A identificacdo de Deus e 0 mundo resultou da unido entre o corpo e a
alma, a matéria e o espirito. A solucdo do problema dessa forma decorre do cartesianismo,
Spinoza relaciona o corpo e a alma num plano divino; porém, considerando um paralelismo
dos atributos do corpo, que sdo as a¢fes humanas, e os atributos da alma, que séo as
paixdes.

Hirschberger diz que Spinoza ndo deveria comparar o homem a triangulos e nem
tentar justificar a Etica & moda dos gedmetras. Para ele, Spinoza ao escrever de maneira
geométrica ndo estaria fazendo uma Etica, mas uma Fisica das paixdes humanas. Essa
pretensdo de Spinoza se converte em contradicdo. Para Hirschberger, essa contradi¢do néo
se manifesta no método, surge no eixo metafisico do sistema. Para indicar tal contradicao,
Hirschberger indaga:

“Pois como poderiamos penetrar, para corrigir, no
curso das coisas, se tudo acontece estritamente
como deve acontecer? E se tudo emana da
substancia universal com necessidade geométrica,
como pode haver algo que o homem deva
corrigir?” (idem, p. 145).

Hirschberger afirma que Spinoza ndo esclarece bem de que modo o que é aceito
pela razdo € o verdadeiro. Para ele, Spinoza ao tentar explicar tal posicdo se deparou com
dificuldades e formulou respostas obscuras. O historiador alemé&o acredita que Spinoza teve
dificuldades em explicar a existéncia do mal e da doencga através de sua filosofia e que esse
é um problema das exposic¢des panteistas.

Nas teses politicas de Spinoza, a interdi¢do ética também ndo é considerada como
devia. Eis 0 que afirma:

“Na sua doutrina sobre o Estado, o0 momento ético
recua de novo, e 0 campo é dominado pelas idéias
do desejo e do poder” (idem, p. 146).

Essas idéias de desejo e poder sdo influéncias de Nicolau Maquiavel (1458-1527) e
Thomas Hobbes (1588-1674). Para Heischberger, a influéncia de Maquiavel ja se
comprova nas primeiras linhas do Tratado Politico, onde Spinoza afirma que nédo intenta



trabalhar o homem imaginario, mas como ele se apresenta no convivio social. E de Hobbes,
ele tira a doutrina do direito natural e do contratualismo politico. Desse modo, Hischberger
encontra motivos para concluir que, em Spinoza, direito natural e poder coincidem. E,
entdo, ja ndo faz nenhuma diferenca entre desejos nascidos da razdo e os oriundos de outras
fontes. O que prevalece é o individualismo em sua forma mais estridente. Hischberger
considera o individualismo de Spinoza mais amplo que o de Hobbes.

Hischberger conclui que as explicacbes de Spinoza sdo dadas com tanta
simplicidade e seguranca que consideram explicaveis pelo método geométrico as variadas
formas do mundo. Essa forma de ver as coisas nao teria mais sentido depois do criticismo
kantiano e das ontologias regionais propostos pela fenomenologia.

2. Joaquim de Carvalho, a interpretacao de Spinoza a luz das tradi¢des culturais

As interpretacdes interiores da obra de Spinoza sdo muito formais. Elas ndo tiram
todas as possibilidades que o entendimento historico-cultural nos permite. E esse o caminho
aberto por Joaquim de Carvalho, isto €, a interpretacdo de Spinoza se amplia e renova se
considerarmos suas ideias em relacdo as circunstancias concretas em que foram pensadas.
As tradicbes culturais também ajudam a esclarecer o legado de Spinoza. Vejamos o que
pretende Joaquim de Carvalho e como ele interpreta a filosofia de Spinoza.

Carvalho investigou, do filésofo holandés, suas origens, os problemas da época na
qual viveu, as teses fundamentais de sua filosofia e identificou aspectos essenciais das teses
de Spinoza. Destacou a concep¢do metafisica e a defesa de liberdade de consciéncia que
Spinoza promulgou ao longo de suas obras principais. Ele explicou que essa énfase sera
diversa segundo a Otica das tradi¢cdes nacionais.

O spinozismo, para Carvalho, significou uma filosofia da salvacdo que, em tempos
de instabilidade politica e participacdo dos tedlogos nas decisdes do Estado, serviu para
aliviar a vida social e promover a liberdade de pensar. Entretanto, a filosofia de Spinoza foi
enfrentada por te6logos e pelo proprio vulgo da época como um tormento para a paz.

“Me deparam os abismos doutrinais, que alguns
criticos encontram, nem descubro em Spinoza o
génio diabdlico que ataviasse de serafim para
ludibriar almas candidas e espiritos de boa-fé”
(Carvalho, Orébio de Castro e o espinosismo, p.
55).

A obra que primeiro gerou esse conflito foi o Tratado Teoldgico-Politico publicada
anonimamente em 1670 nas oficinas de Sdo Conrado, em Amsterdd. Ela foi escrita apos a
condenacdo de um amigo de Spinoza, 0 médico Adriaan Koobagh, que foi ao tribunal de
Amsterda acusado de ofender a teologia oficial. O médico foi condenado a 10 anos de
reclusdo, mas morreu 15 meses apds sua prisdo. Carvalho admite que a condenagdo de
Koobagh foi um aviso a Spinoza para que ele ndo prosseguisse com suas reflexdes sobre 0s
dogmas religiosos.

Em carta ao Secretario da Sociedade de Londres, Spinoza expde que os objetivos do
Tratado sdo: romper os obstaculos postos pelos tedlogos para impedir as pessoas de
filosofarem livremente; esclarecer ao vulgo que ele ndo era ateu; desejar e defender a
liberdade de pensamento e de palavra, pois sentia-se ameagado pelo excesso de autoridade
dos poderosos da Holanda. Portanto, o Tratado enfrenta questfes cruciais em seu tempo, so



qguando se tem isso em vista ele pode ser bem entendido. Nas palavras de Carvalho, 0
Tratado toca:

“Em coisas para alguns vantajosos, para muitos
sacrossantos, para todos respeitaveis. O seu autor
escrevera-o com mao delicada e animo puro, mas
entregara-se a pensamentos que a credulidade dos
religionarios e o saber dos te6logos, a fé dos
humildes e o orgulho dos zelotes, consideravam
atentado sacrilega” (idem, p. 58).

O conteudo do Tratado é fruto de detida reflexdo. O filosofo interpreta as Sagradas
Escrituras demonstrando que elas nascem da imaginagdo dos profetas com intuito de
controlar o povo hebreu. E completa explicando que a liberdade de pensar é a via eficaz
para a paz comum. Segundo Carvalho, Spinoza tenta convencer os teélogos e sacerdotes a
se retirarem do poder temporal. Isso porque, nas Escrituras, ndo existe nenhuma passagem
que autorize tal presenca. Spinoza se deixa conduzir pela razdo e critica certos textos
biblicos, sobretudo o Pentateuco.

Para Carvalho, Spinoza ¢é autor de um manifesto de paz, mas as interpretagdes que
se seguem a esse manifesto o tornam uma declaracao de guerra:

“Obra de paz, seria acolhida ao som de guerra;
politicos reaciondrios, tedlogos, pastores e
predicantes, por profundas que fossem as
trincheiras doutrinais donde guerreavam, todos se
consertariam no combate ao adversario comum,
que, compreendo todas as divergéncias, ndo dava
razdo nenhuma” (idem, p. 56).

Carvalho entende que a polémica gerada em torno do Tratado foi causada pela
unido entre duas disciplinas diversas: a Teologia e a Politica. Spinoza considera essas
disciplinas ramificacGes de um unico problema, o da liberdade de pensamento. O método
utilizado por Spinoza para escrever sua obra, segundo Carvalho, possui duas espécies de
investigacao: a primeira € de estrutura historico-filolégica acerca da profecia, dos profetas,
da vocagéo do povo eleito, da lei divina, da instituicdo do culto e dos milagres; a segunda,
exegetica, que diz respeito a autoria, composi¢do, sentido auténtico das exposi¢des contidas
na Biblia. Com todo esse rigor, Spinoza obteve resultados inovadores. Ele concluiu que o
Deus expresso na Biblia possui feicGes humanas, bem como caracteristicas fisicas e paixdes
humanas. Sendo assim, ndo poderia ser a sua verdadeira face, porque o Deus verdadeiro
deveria ser ao contrério deste. Entretanto, Carvalho esclarece o humanismo subjacente na
obra:

“Sei que sou homem, e posso ter errado;
empreguei, porém, toda a diligéncia em evitar o
erro e, sobretudo, em ndo escrever alguma coisa
que brigasse com as leis do pais, a liberdade e os
bons costumes” (Spinoza, Tratado Teoldgico-
Politico, p. 374).



Ao Tratado Teoldgico-Politico veio somar a Etica — demonstrada & maneira dos
gebmetras. Para Carvalho, é a principal obra do filésofo porque apresenta os conceitos
cruciais de seu sistema filosofico. A Etica foi escrita em Haia, no momento solitario de
Spinoza, apds sua excomunhdo da comunidade judaica de Amsterdd. A exposicao de seu
texto obedece uma ordem racional por hipdteses, teses, explicagdes e definigcdes. Esse
emprego da razdo teve origem no método cartesiano, que também foi utilizado por outros
pensadores modernos. Spinoza encontrou no racionalismo a melhor via para compreenséo
do mundo e a norma exclusiva de uma acdo. Para Carvalho, o racionalismo define-se pelo
pressuposto que tudo 0 que existe, existe e ocorre necessariamente como ordenacdo
imanente as proprias idéias, seres e eventos.

O método racional consiste em tornar clara e evidente a explicacdo do mundo.
Trata-se da busca de uma certificacdo epistemoldgica. Para isso, estabelecem-se
fundamentos l6gicos e cientificos que permitam comprovar a explicacdo dada. Spinoza
recorreu a0 método geométrico, com o qual tornou clara e evidente suas explicacdes sobre
0 universo. Para Carvalho, Spinoza s6 aceita por verdadeiro aquilo que sua compreensao
pode assimilar racionalmente.

Carvalho ainda explica que a forma geométrica empregada por Spinoza para
escrever a Etica significa a primeira aplicacdo do método euclidiano a uma concepcao
sistematica da realidade do mundo, da existéncia humana e do fundamento da vida
espiritual. Essa ordem substitui explicagdes sobre o universo que partam dos seres
causados, e ndo da verdadeira substancia fundante.

“Q filosofo sistematizou a sua concepc¢do de mundo
e da vida, parte de uma nocdo de Deus, e obedece
ao ritmo interno de um como que movimento de
processdo de Deus para a alma humana em Deus,
por forma que uma especulagdo metafisica se
remata em reintegracdo, ou talvez mais
propriamente, em redencdo moral” (Carvalho,
Introduc&o & Etica de Spinoza, p. 228).

Na Filosofia, o conceito substancia é empregado por varios pensadores com diversos
significados. Na Escolastica, por exemplo, substancia designa o que permanece nas coisas
através das sucessivas alteracdes delas, sendo a esséncia um suporte do ser. Para Spinoza,
substancia possui sentido diverso. Ela € caracterizada por ser infinita, porque nega a
duracdo temporal, constituindo a esséncia das coisas; Unica, porque ndo podem existir duas
substancias sem se contradizerem, porque se assim fosse elas se anulariam; necessaria,
porque € propria da Natureza que exista; e iniciada, porque é causa de si mesma,
impossibilitando ser criada por outra coisa.

Carvalho chama a atengéo para o fato de o termo causa de si aparecer primeiro que o
termo substancia. Isso acontece por causa de a substancia aparecer antes de mais nada
causada ou originada. Entdo, entende-se que Spinoza compreendia o inicio como sendo a
Substancia, ou Deus, que possui a causa em si mesmo e € a causa de todas as coisas,
conforme se observa no texto que se segue:

"Ser absoluto, infinito é a substancia constituida
por infinitos atributos dos quais procedem todas as
determinacfes concretas das coisas e eventos, a
razdo de ser e a unidade de tudo que existe, a Unica



realidade ontologicamente absoluta, na qual se
identificam a esséncia, a existéncia e a atividade

criadora” (idem, p. 231).

Todos os fendmenos e eventos do universo sdo necessarios. E essa necessidade é
propria da substancia. Carvalho compreende essa idéia de Spinoza como um paralelo com
as concepcOes anteriores em que o dualismo predominava como tentativas de separar o
conceito da matéria. Em Spinoza, o conceito e a matéria coincidem, o que sugere uma
interpretagdo monista da realidade, na qual a identidade de Deus e da Natureza implicam
em uma unidade ontologica.

"Implica a identidade de Deus e da Natureza
enguanto esta é entendida como unidade ontol6gica
e razdo de ser légica de tudo o que existe” (idem, p.
234).

Spinoza, ao admitir a existéncia de uma unica substancia e ao identifica-la com Deus e
inseri-la na Natureza, aplica sua ontologia a uma concep¢do panteista do Universo. O
panteismo de Spinoza consiste em apreender a existéncia de um ser metafisico e em dar-se
nele o parecer fisico do mundo natural. Nesse sentido, para Spinoza, Deus aparece como
Natureza Naturante, que significa a equivaléncia entre a Substancia, Deus e a Natureza.

"Deus € a condicdo da pensabilidade e da
explicabilidade ontoldgica e légica do Universo, e
ndo o ser real infundido nas coisas e subjacente ao
acontecer fisico" (idem, p. 296).

Carvalho observa que essa unido sugerida por Spinoza entre a Substancia, Deus e a
Natureza seria uma tentativa de explicar a relagdo existente entre os pensamentos
metafisicos e a vida pratica. Entdo, Carvalho identifica duas realidades presentes: uma
substancialista, que € una, eterna, infinita e imutavel; e outra modal, que ¢ a realidade que
esta, diversa, temporal, finita e mutavel. Essa distin¢do seria a seqiiéncia necessaria da
produtividade divina. Portanto, Carvalho observa que essa é uma metafisica do concreto,
cujos seres gozam da existéncia, mas ndo séo a existéncia.

A gnosiologia de Spinoza sugere que 0 pensamento e a extensdo sdo dois atributos
divinos capazes de serem compreendidos pelo intelecto humano. Por atributos, entende o
que o intelecto identifica na substancia; é onde se estabelece a sua esséncia. Esséncia, aqui,
significa a parte de cada ser como determinante de algo que é Unico e que determina uma
aproximacdo a Substancia. Entdo, € pelos atributos que o poder da substancia se manifesta
por um sentido ativo, porque é causa da Natureza e nela estd contida. O pensamento é o
aspecto ou a expressdo da maneira como a mente considera substancia. Desse modo, é a
atividade de abstrair pelo intelecto as coisas que se mostram, porém assumindo que todas
essas coisas possuem uma substancia fundante, que € divina. Ja a extensdo é tudo aquilo
gue tem como modo o0 corpo. A extensdo sdo as coisas do mundo que se identificam com a
existéncia e obedecem os eventos da Natureza. A unido entre 0 pensamento e a extensdo
acontece quando Spinoza admite que ambos atributos séo divinos. Carvalho interpreta essa
unido entre o pensamento e a extensdo como um processo cognitivo apreendido pela
concepcao monista do Universo:
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"A substéncia sendo em si, por si e de infinitos
atributos bastava-se a si mesma e explica
satisfatoriamente a coexisténcia e o paralelismo do
pensamento e a extensdo, considerados como
atributos de uma sé substdncia e ndo como
substancias independentes" (idem, p. 263).

Isso significa que, para Carvalho, Spinoza procurou explicar 0 mundo através do
conhecimento da causa de tudo e, depois, empenhou-se em explicar 0 mundo fisico. No
entanto, ndo separou os atributos em realidades distintas, porque se o fizesse admitiria duas
substancias.

Dessa concep¢do do mundo de Spinoza decorrem duas consequéncias, observa
Joaquim de Carvalho. A primeira é o Racionalismo, que utiliza a Raz&o para declarar uma
explicacdo certa e indubitavel do real. A segunda é o Eticismo, que parte da certeza racional
e determina como o homem deve proceder no Universo, de modo que aja conhecendo as
causas das coisas e assim age livremente. Para Carvalho, consiste numa passagem da
racionalidade para a metafisica e justifica a acdo do homem objetivando a busca da
felicidade. A felicidade para Spinoza seria a perseguicdo ao bem-estar e a liberdade de
consciéncia.

Todo o esforgo da Etica se dirige para romper a relagdo tradicional entre a liberdade e a
vontade. A liberdade é definida por Spinoza como decorrente da esséncia do homem.
Entdo, o homem se define como ente livre. Spinoza dizia ser a liberdade como agir da
consciéncia na medida em que se conhece a causa e o efeito das coisas da Natureza. E, por
isso, esforca-se em obter uma explicacdo racional do Universo que justifique a acdo livre.
Seja na politica, seja na teologia, 0 homem deve sentir-se livre por causa de sua natureza.
De modo diverso, a vontade nasce das paixdes. As paixdes resultam das idéias inadequadas
e confusas que possuimos da Natureza. Sendo assim, 0 homem se guia pela vontade e ndo
conhece a causa e 0s conceitos das coisas, ndo age livremente.

Ao reconhecer tal procedimento, Spinoza revela uma idéia clara e distinta do Universo
e situa-se na trilha do cartesianismo, mas dando-lhe conseqiiéncias novas.

Joaquim de Carvalho examina cuidadosamente o legado de Spinoza. Compreendé-lo
significa compreender o que o filésofo deixou de mais inovador. Ele também indica que, no
século XVIII, os Paises Baixos foram considerados asilos para aqueles que se refugiavam
das perseguicdes religiosas. Joaquim de Carvalho entende que essa protecdo que os Paises
Baixos mantinham vinha da exaltacéo da liberdade de consciéncia e de tolerancia religiosa:

"Todas as religides tem neste pais inteira liberdade
de celebrar os seus mistérios e servir Deus como
lhes agrada" (Carvalho, Orobio de Castro e o
Espinosismo, p. 35).

A Holanda era uma Republica onde os cidaddos gozavam inteira liberdade. Spinoza
compreendia que a liberdade se conquista com esfor¢o e sua vigéncia é precéria; uma vez
perdida, a reconquista é mais dificil por ser mais lenta. Entdo, Spinoza dedicou-se a tratar a
questdo da experiéncia de modo a preservar a liberdade.

Os cidadéos da Holanda prezavam o desprendimento material e a serenidade moral.
Diversa de outros paises europeus que assumiram a tradicdo romana, na qual o favor
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substitui o direito, a licenca substitui a liberdade, e a paz civil se firma a custa de
humilhacdes, a Holanda do século XVIII foi solo fértil de inquietacGes, dissidéncias e
controvérsias religiosas. Essa diversidade de religides provocou a ilusdo de uma religido
holandesa. Carvalho lembra que:

"Toda a gente, letrados, burgueses e mesteirais, no
intimo sempre burgueses, discutia questdes
teoldgicas; cada qual tinha opinido acerca da
predestinacdo e da graca, ou interpretava a seu

modo as Escrituras e a Revelac¢do™ (idem, p. 35).

Carvalho conta que, ap6s a morte do filosofo em 1677, a bibliografia anti-spinozista
cresceu, atingindo assombroso vulto. Um dos criticos mais duros de Spinoza foi Orébio de
Castro (1620-1687), natural de Portugal, que estudou na Espanha e na Franca e viveu na
Holanda. Orobio assumiu o judaismo na Holanda, mudando o nome para Isaac. Essa
conversao o transformou em adversério cruel da religido cristd que antes professara.

Carvalho conta que Orébio foi reeducado nas sinagogas aliando-se a uma visao
ortodoxa do judaismo e combatendo diversas interpretacOes religiosas que surgiam. Para
atingir o spinozismo, Orobio refere-se a um divulgador das idéias do filésofo, uma vez que
estava interditado de lé-lo. Passados sete anos da morte de Spinoza, Ordbio publicou
Certamen Philosophicum, dirigindo-o ao spinozista Joham Brandenburgo (?-1691).

Brandenburgo era membro da burguesia holandesa, para quem os problemas teol6gicos
e filosoficos assumiram importancia vital. Carvalho destaca que a obra de Spinoza
despertou Brandenburgo e o incitou a refletir sobre o panteismo. Carvalho diz que:

"Opera-se no espirito de Brandenburgo a subversdo
das antigas idéias metafisicas; ao dualismo
transcendente e irredutivel de Deus e da Natureza
sucedia agora a concepcdo monista da existéncia
absolutamente necessaria de um ser Deus sive
natura imanente e causa de todas as coisas, agindo
por necessidade intrinseca e inevitavel" (idem, p.
97).

Entretanto, suas idéias afloraram acerca das metafisicas antigas: o dualismo e a
irreducdo de Deus e da Natureza e uma concepcdo monista da existéncia necessaria de um
ser permanente e causa de tudo, agindo por necessidade. Portanto, Carvalho observa que
Brandenburgo néo era ateu, embora seus intérpretes o consideram assim.

Oraobio, ao dirigir-se a Brandenburgo, tinha o objetivo de impor na mente do spinozista
a conciliacdo entre a Fé e a Razdo. A obra de Orodbio, Certamen Philosophicum, tratava
essa questdo e significou um relato sobre os rumos do spinozismo como construtor de uma
teologia polémica.

Os spinozistas intentavam separar a Fé e a Razdo para justificar a liberdade de cada
cidadao. O spinozismo é:

"Estruturalmente uma maneira de conceber a vida e
de fruir a sensacdo de eternidade pela ineféavel
identificacdo com Deus" (idem, p. 103).
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3. Balanco das interpretac6es

O exame da interpretacdo de Padovani mostra que ele considera essencial o0 método
que Spinoza utiliza para pensar. Esse método fornece certeza epistemoldgica para explicar
as coisas existentes no mundo. Outro ponto destacado por Padovani é a solucédo ética dada
por Spinoza para os problemas do convivio social.

Padovani e Carvalho situam Spinoza entre os herdeiros diretos do racionalismo
cartesiano, destacando que as substancias de Descartes constituiam dois atributos de uma
mesma substancia divina. No entanto, as consequéncias dessa posicdo metafisica foram
interpretadas de modo diverso.

Padovani entende que Spinoza trata a Etica como instrumento de controle das acdes
irracionais ou paixdes. O resultado é a separacdo do homem em estado natural e do que
vive na sociedade civil. O homem natural ndo € regido por leis e ndo € moral, isto é, capaz
de viver em sociedade. No estado natural, disputas impedem a socializagdo. Em
contraposicdo, 0 homem que vive nas sociedades civis é capaz de bom convivio com seus
semelhantes e esse relacionamento € a razdo do bom desempenho do Estado. Padovani
entende que Spinoza desejou demonstrar que a racionalidade é a melhor prevencao para as
acdes irracionais encontradas na vida didria. De modo diverso, Carvalho valoriza a relacéo
entre a liberdade e a vontade. Para ele, a liberdade spinozista nasce da esséncia do homem.
Entdo, o homem é um ente essencialmente livre. Carvalho completa que a liberdade para
Spinoza é o agir da consciéncia na medida em que se conhece a causa e o efeito das coisas
naturais. Assim, buscar uma explicacdo para as coisas racionalmente € a acdo de uma
consciéncia livre. Sua interpretacdo destaca que o homem se guia pela vontade e quando
nédo conhece a causa e 0s conceitos das coisas ndo pode agir livremente.

Para Carvalho, o significado da meditacdo de Spinoza somente pode ser bem auferido
se tivermos em conta que ele procura resolver os problemas da comunidade judaica
portuguesa. Esse fato se comprova na leitura das suas obras, pois suas idéias retratam os
problemas efetivamente vividos pela comunidade judaica.

Tanto para Marias quanto para Carvalho, o intento de Spinoza é chegar ao
conhecimento de Deus por vias racionais e justificar a liberdade dos homens. Entretanto,
para Marias, esse entendimento significa que alcancar a liberdade é viver a plenitude.
Spinoza buscou se livrar dos males que o acompanharam neste mundo e, por isso, desejou
conhecer a origem das coisas (substancia), os atributos e 0os modos dessa substancia pela
racionalidade, que o transportaram para fora do mundo. Carvalho interpreta de modo
diverso o motivo que o levou a edificar o seu plano metafisico. Para ele, a busca da paz
serviu para solucionar os problemas sociais nas sociedades com pluralidade de credos.
Esses problemas sociais seriam solucionados se 0s homens pudessem interpretar
racionalmente a Biblia Sagrada. Essa conclusdo somente é possivel se atentarmos para as
circunstancias que envolveram sua meditacdo e os castigos a que a livre interpretacdo
levava em Portugal e na comunidade judaica.

Para Brehier, a filosofia de Spinoza ndo tem outro significado sendo estabelecer uma
religido nos limites da raz&o. Isto €, o esfor¢o de Spinoza s6 pode ser entendido como uma
proposta religiosa. Essa religido racional é a forma que Spinoza encontrou para unir as
coisas do mundo com as do alto. Bréhier entende essa religido, inaugurada pelo filésofo,
como uma inovagdo no modo de tratar os assuntos teolégicos, pois ela encontra um Deus na
natureza e ndo num plano superior. E por isso que prescinde, em ultimo caso, da tradigio e
da revelagdo. A compreensdo de Carvalho sobre esse ponto é diferente. Para Carvalho,
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Spinoza busca um Deus intelectual que nédo se esgote nas interpretacdes das inteligéncias
limitadas. O historiador portugués compreende que defender a liberdade de expressao foi
um dos principais objetivos de Spinoza e, por isso, ele ndo nutre o desejo de fundar uma
nova religido. No entanto esse aspecto sé fica claro se pensarmos a filosofia de Spinoza sob
a Otica das tradi¢Oes nacionais.

Hirschberger constroi uma critica ao dogmatismo, que seria a marca da filosofia de
Spinoza. O dogmatismo racional decorre do entendimento que somente pela razdo pura
pode-se chegar a verdade. O historiador aleméo, em virtude dessa interpretacdo, identifica
varias contradicdes na filosofia de Spinoza, conforme tivemos a oportunidade de
mencionar®. Ele conclui que a filosofia de Spinoza est4 em oposicio direta ao que foi
proclamado por Immanuel Kant (1724-1804) na Critica da Razdo Pura. Depois do
criticismo parece a Hirschberger que a filosofia de Spinoza ndo responderia mais aos
problemas filoséficos. Para Joaquim de Carvalho, a racionalidade do spinozismo ndo pode
ser vista sendo como exaltacdo da liberdade, ja que os homens em sua €poca eram
impedidos de pensar livremente; logo, Spinoza ndo foge do propdsito moderno que iria
desembocar no iluminismo e que mereceu paginas notaveis de Kant. Esse aspecto somente
se clareia se temos em vista a persegui¢do que os judeus sofriam em Portugal, problema
que deseja solucionar com sua meditacdo. Isso significa que a hermenéutica de um sistema
ndo pode perder de vista a circunstancia histérico-cultural, que foi a novidade que Joaquim
de Carvalho propds com seu método.

Considerac0es finais

O método desenvolvido por Joaquim de Carvalho aplica a fenomenologia a historia
das idéias, preserva o carater historico dos filésofos seguidos por Hegel, assume as
retificacbes de Wilhelm Dilthey (1833-1911) ao hegelianismo e acrescenta o proposito de
situar os filosofos nas sociedades concretas onde viveram. Ele chegou a esse Gltimo aspecto
lembrando que o sentido da historia se encontra nos fatos historicos e que estes pressupdem
relagbes humanas concretas em sociedade.

O resultado desse procedimento foi a criacdo de uma forma singular de fazer a
Historia da Filosofia, situando a meditagdo dos autores no seio das tradi¢Bes culturais. O
estudo das teses filosoficas, quando esta desconectado da vida concreta dos povos, perde 0
sentido e freqientemente leva a interpretagdes empobrecidas. Quando comparamos as
interpretacdes tradicionais de Spinoza com a elaborada por Joaquim de Carvalho, podemos
notar diferengas cruciais que valorizam e esclarecem o seu método. O estudo dos
historiadores da filosofia parece comprovar a hipétese de Joaquim de Carvalho para quem
deviamos falar de tradi¢fes nacionais na histéria da filosofia.

As diferentes interpretacGes dadas ao spinozismo nos parecem influenciadas por essas
tradigdes. Assim, para Hirschberger, o spinozismo ndo tinha mais qualquer significado
depois de Kant, Joaquim de Carvalho, ao contrario, mostra que as idéias de Spinoza foram
retomadas em Portugal no século XIX. Brehier menciona e valoriza de Spinoza o
racionalismo, justo o que o vincula a tradicdo cartesiana e marca a filosofia francesa,
enquanto Joaquim de Carvalho privilegia o racionalismo enquanto instrumento de formacéo
da chamada religido natural. Marias julga que a busca da verdade que encontramos em
Spinoza é uma tentativa de resposta aos problemas da sociedade em que vivia e que seu
esforco, apesar de localizado, nédo se afasta do empenho pessoal de apreensdo da verdade
que todos os filésofos fazem em suas proprias circunstancias. Trata-se de influéncia de José
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Ortega y Gasset. Carvalho valoriza as circunstancias histéricas pela aplicacdo do método
fenomenoldgico de Edmund Husserl (1859-1938).

As diferentes filosofias deixam-se entender através do didlogo que estabeleceram
com seu tempo. E no seu horizonte de inteligibilidade e de cultura que os fildsofos se
revelam. O estudo de Spinoza, levado adiante por Joaquim de Carvalho, demonstrava as
possibilidades do seu método. Para além das interpretacdes tradicionais, o historiador
portugués mostra que é possivel aprofundar o influxo do cartesianismo nas teses de Spinoza
se 0 meditarmos no seio da tradicdo nacional ou do que denomina de filosofia portuguesa.
Carvalho entende que a filosofia de Spinoza néo se desprende do modo de Spinoza estar no
mundo e de dialogar com algo que nele ja encontrou e que se Ihe afigura um desafio. E
dessa forma que descobre o realce a liberdade subjacente ao seu racionalismo, que
identifica o seu papel de precursor do iluminismo o que torna profeta da tolerancia social e
politica. A forga das tradi¢cBes nacionais também pode ser observada aqui. Enquanto para os
ingleses a questdo da tolerancia social e politica € obra de John Locke (1632-1704),
Carvalho d& maior destaque a Spinoza. De Locke menciona as meditagdes sobre Deus
poucas abordadas em outras partes da Europa. Esses aspectos do pensamento de Spinoza
tiveram influéncia no desenvolvimento da filosofia portuguesa porquanto surpreendiam as
dificuldades especificas daquele povo.

O método de Joaquim de Carvalho acabou valorizando as tradi¢fes nacionais, embora
fosse empregado na elaboracao da filosofia portuguesa. Mesmo sem aderir ao neokantismo
ou ao culturalismo, Joaquim de Carvalho chega as mesmas conclusfes dos representantes
dessas correntes. Como filosofias nacionais € um dos problemas mais estudados pela atual
geracdo de culturalistas brasileiros, ndo podemos deixar de lado a contribui¢cdo de Joaquim
de Carvalho para o aprofundamento dessa questéo.

Notas
1. Para o entendimento da contribuicdo de Miguel Reale, Antdnio Paim e Leonardo Prota ao problema das

filosofias nacionais, leia o dltimo item do capitulo 3 de Contribuicdo contemporanea a histéria da
filosofia brasileira, 3. ed. EDUEL.

2. Cf.oitem 1.4,
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