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Resumo

Neste trabalho perscruta-se a esséncia simbdlica do mito do Graal, o grau de
influéncia exercido por esse mito na cultura e espiritualidade portuguesas, e 0 quanto essa
influéncia nos poderd ajudar a entender as particularidades do pensamento mitico-
espiritual portugués, essencialmente na sua vertente gndstica e esotérica. Para tanto, séo
investigadas as fontes pagés do mito, a transmiss&o islamica do seu simbolismo esotérico,
a sua cristianizacdo, e a introducdo e circulacdo da matéria da Bretanha nas cortes
medievais portuguesas. Seguidamente, sdo discutidos os elementos mitico-historicos
utilizados por determinados circulos literarios para conferir a Portugal o estatuto
escatolégico de Portugral ou Porto do Graal. Finalmente, sdo analisados os residuos das
lendas arturianas patentes na poesia épica de Camdes e de Pessoa, focando
fundamentalmente o simbolismo da travessia iniciatica das aguas rumo ao Além-mar, ao
Outro Mundo, onde o tempo e 0 espaco sdo outros, com vista a desembarcar no Reino do
Graal e a revelar ao mundo a “Eucaristia Nova”, que ¢ a da unido do homem-deus consigo
mesmo, o anthropos da mitanalise junguiana; o homem, enfim, interior, espiritual,
integral.

Palavras-chave: Graal — cavalaria espiritual — esoterismo portugués — universalismo
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Abstract

This work examines the symbolic essence of the Grail myth, the degree of
influence exerted by this myth in portuguese culture and spirituality, and how much this
influence can help us to understand the particularities of portuguese mythical-spiritual
thought, essentially in its aspect gnostic and esoteric. For this, the pagan sources of the
myth are investigated, as well as the Islamic transmission of its esoteric symbolism, its
Christianization, and the introduction and circulation of Brittany's matter in the
portuguese medieval courts. Then, the mythical-historical elements used by certain
literary circles to give Portugal the eschatological status of Portugral or Porto do Graal
are discussed. Finally, the residues of the Arthurian legends in the epic poetry of Camdes
and Pessoa are analyzed, focusing primarily on the symbolism of the initiatic crossing of
waters towards the overseas, the Other World, where time and space are different, with a
view to disembarking in the Grail Kingdom and revealing to the world the “New
Eucharist”, which is the union of the man-god with himself, the anthropos of Jungian
mitananalysis; man, in short, interior, spiritual, integral.

Keywords: Grail — spiritual cavalry — Portuguese esoterism — universalism
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Introducéao

O tema do Graal é introduzido pela primeira vez no universo literario arturiano
através do romance de Chrétien de Troyes intitulado Perceval le Gallois ou le Conte du
Graal, datando do ultimo quartel do século XII. Inacabado, por morte do autor, o romance
foi submetido a multiplos desenvolvimentos e desfechos, num processo que foi
trasvestindo gradualmente a matriz pagd, cristianizando-a, e reconfigurando a lenda ao
sabor dos ideais cavaleirescos da cristandade. Enquanto Robert de Boron, na transigéo
entre os séculos X1l e XI11%, consignava em definitivo a identidade cristd do Graal, como
Calice da Ultima Ceia em que José de Arimateia teria recolhido o sangue de Cristo,
Wolfram von Eschenbach — estima-se que entre 1200 e 12102 — escrevia a sua propria
versdo, atribuindo ao Graal a configuracdo de uma pedra misteriosa. Em contraste com a
crescente hegemonia cisterciense que procurava despir a lenda dos seus fulgores
jogralesco, Wolfram imp&e uma versao em que 0 amor cortés ombreia com o tema central
da busca. Néo obstante essa diversidade de sensibilidades mediante o enigma do Graal, é
curioso constatar que o espirito inicidtico de demanda é uma constante, sendo
essencialmente esse aspeto que se procurard destacar ao longo da presente dissertacao.

O tema foi escolhido durante um passeio a beira-mar, provavelmente devido a
sensacdo vertiginosa de infinito que o horizonte atlantico estimula na alma de quem o

contempla. Trata-se, naturalmente, de um sentimento inefavel, impelido pela saudade?,

! Na introdugdo a versdo galaico-portuguesa d’A Demanda do Santo Graal publicada por Imprensa
Nacional-Casa da Moeda, tal como consta na bibliografia deste trabalho, Irene Freire Nunes aponta para
um periodo compreendido entre 1191 e 1212 (cf. p. 8).

2 Esse é o periodo reportado na introdugdo a versdo portuguesa do Parsival de Wolfram von Eschenbach
publicada pela Editora Vega (cf. p. 7), tal como indicado na bibliografia. O periodo confere com a
estimativa de Varenne, para quem o romance teria sido redigido no inicio do século XIII (Varenne, 1998,
p. 93). Fontes académicas recentes apontam para a data de 1210 (cf. Zierer, 2011a, p. 80).

% Sendo a saudade um dos possiveis elementos ontoldgicos diferenciadores da espiritualidade lusa,
designadamente na sua dimensdo heterodoxa, tal como verificaremos ao longo do presente discurso, cabe
fazer aqui uma justa alusdo a um dos seus mais ilustres apologistas: Teixeira de Pascoaes. A saudade
pascoalina ¢ tida como a “forga maxima do espirito”, a “propria esséncia da verdade” (Pascoaes, 1988, p.
238), a “esséncia do Cosmos, o Fiat, o Verbo, a Alma do Mundo” (ibid., p. 77). Em perfeita harmonia com
o0 sentimento em nota, ela afigura-se forma particular e original de uma aspiracéo poética da alma para a
perfeicdo moral, justica e beleza eternas, refletindo o ideal — especialmente caro ndo s6 a Pascoaes como
também a Pessoa — de india imaterial ou espiritual situada no mar do sonho portugués. Dessa perspetiva
sobejamente rica em significado simbélico, apds cumprir o império atlantico terrestre, a alma portuguesa
aspira agora a transcendéncia do Atlantico etéreo, além do qual se situa a India ideal, a terra mitica e
imaginal do Preste Jodo, em suma, o reino do Graal. Apo6s ter dado a Humanidade o mundo fisico, compete
agora ao espirito messianico portugués dar-lhe um novo mundo moral (cf. Borges, 2010, pp. 68-69) e um
novo estado de consciéncia, semente prédiga de uma nova civilizacéo.
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avido de impossivel. O mar, pela sua forca, pelo seu mistério e pelos seus perigos,
propicia um encontro intimo com o sagrado e tem lugar cativo no imaginario mitico-
religioso portugués. No dizer de Fernando Pessoa, “Deus ao mar o perigo e o abismo deu
| Mas nele é que espelhou o céu™. Portanto, a sua travessia, mesmo que simbélica ou com
um simples olhar contemplativo, assume o caracter de experiéncia religiosa. Na travessia
subjaz uma inquietacdo, uma indagacdo ou busca que Ihe serve de mobil. Trata-se, assim,
de uma demanda, de religiosidade intima, esotérica, que reflete um processo iniciatico de
interiorizacdo. Como veremos, a demanda do Graal parece simbolizar essencialmente
essa travessia interior, ndo sendo fruto do acaso a invariavel alusdo as dguas mistéricas
gue marcam momentos cruciais das sagas arturianas, como, por exemplo, as aguas do
lago onde o Rei Pescador procura alivio para a sua chaga, as 4guas de onde Excalibur
reemerge brandida pela Dama do Lago, as 4guas do vasto oceano em cujo centro imaginal
se oculta Avalon, ou ainda, as aguas dos mares navegados por Galaaz de posse do Santo
Célice.

O Graal na Tradicao Espiritual Portuguesa foi o titulo provisério deste trabalho.
Porém, face a amplitude tematica dos contetdos da investigacdo, esse titulo corria o risco
de se revelar redutor. N&o é propriamente o Graal na sua configuracdo romanesca que
interessa ao objeto deste estudo, nem tampouco cabe aqui aprofundar o seu interesse
historico-literario. No ambito da Ciéncia das Religides, o Graal tera interesse, na melhor
das hipdteses, no seu sentido numinoso e, de uma forma mais abrangente, na sua
profundidade simbolica. Assim, importa essencialmente enfatizar a subjetividade do
simbolismo graalico, independentemente das variaveis que o reconfiguram como objeto.
Além disso, ndo é no Graal-objeto em si, mas sim no espirito iniciatico de demanda
intrinseco ao seu simbolismo, que reside a fonte de alguns aspetos essenciais da tradi¢cao
espiritual lusitana. E mesmo essa tradicdo espiritual, ndo escapando ao inexoravel influxo
judaico-cristdo de hegemonia cat6lica, peja-se de remanescéncias miticas que lhe tecem
uma urdidura de pendor heterodoxo. Posto isso, chega-se ao titulo definitivo: O
Simbolismo do Graal e o Espirito Iniciatico de Demanda na Tradigédo Mitico-Espiritual

Portuguesa®.

4 Mensagem, 22 parte, X.

5 Essa €, alias, a forma como o0 Mestre Lima de Freitas, um dos arautos da espiritualidade esotérica lusitana,
designa a tradicdo espiritual lusa, a julgar pelo subtitulo da sua obra intitulada Porto do Graal, a saber: A
riqueza ocultada da tradicao mitico-espiritual portuguesa (cf. bibliografia).
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ImpGem-se indagar a possibilidade real de conciliacdo entre a horizontalidade
historica — exotérica — da face judaico-crista e a verticalidade meta-historica — esotérica
— da face mitico-gndstica da espiritualidade portuguesa. De acordo com José Manuel
Anes (cf. 2008, p. 120), essa conciliacdo é factual, residindo no centro da cruz formada
por esses dois tracos essenciais do pensamento espiritual portugués o eixo-sintese dos
diversos aspetos que religam a alma portuguesa ao sagrado. Esse eixo prefigura-se na rosa
ao centro da cruz, o coracao da saudade que move a alma coletiva rumo a transcendéncia.

Determinar o grau de influéncia que o universo mistico do Graal exerceu sobre 0s
fundamentos da tradicdo mitico-espiritual portuguesa € um dos objetos do presente
estudo. O outro é, partindo desse objeto inicial, identificar determinados aspetos
diferenciadores da espiritualidade lusa, designadamente na esfera heterodoxa, em que
uma especie de religido de Amor parece mover-se subterraneamente, ou seja, a revelia da
ortodoxia eclesiastica romana. Nesse contexto, distingue-se uma expectacdo
simultaneamente paraclética e pardsica que se impde como termo escatolégico de uma
demanda coletiva de ordem francamente iniciatica. Com efeito, a espiritualidade
portuguesa, longe de se circunscrever nos limites da cosmovisao catdlica, transpde a linha
conceptual do messianismo judaico-cristdo e funda, talvez de uma forma subliminar, uma
religido nacional, um messianismo sucessivamente joanino e sebastico, impregnado de
elementos ideoldgicos que espelham o ideério lendario da cavalaria arturiana. Essa
tentativa de sacralizacdo de dois dos vultos mais iconicos da monarquia portuguesa
procura justificar uma alegada legitimacdo providencial do reino, que ja havia sido
inaugurada com a cristofania afonsina. Nesse processo, a tradicdo compara os dois
monarcas extremos da dinastia avisense ao lendario Rei Artur: D. Jodo | como o mentor
de uma nova Tavola Redonda e D. Sebastido como o rei mortalmente ferido em batalha,
que, encoberto numa ilha numinosa e envolta em nevoeiro, regressard um dia para
restaurar a nag&o.

O desaparecimento do rei gera no coragdo do povo um desejo, e esse desejo tem
por motor a saudade, ou aquilo a que, no caso, se pode chamar de nostalgia do impossivel.
Trata-se da tdo afamada saudade portuguesa, revestindo-se de um sentido religioso
profundo, j& que ela confronta o sujeito com um objeto que transcende o plano sensivel,
projetando-se duplamente no tempo, quer na reminiscéncia de uma Idade do Ouro de um

passado remoto, quer no retorno a essa mitica Idade num futuro que se deseja proximo.
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O processo faz-se acompanhar pela respetiva componente espacial, ou seja, a saudade
incide duplamente no éden perdido do passado e no éden reencontrado do futuro,
mobilizando no inconsciente um espirito coletivo de demanda. Nesse sentido, o reino do
Graal, como fonte de saudade, é perfeitamente equiparavel ao Império da expetativa
paraclética lusitana. Desejo e saudade encontram-se de méos dadas nesta experiéncia
subliminar de religiosidade intima e, numa perspetiva junguiana, as projecdes espacio-
temporais da nostalgia do impossivel sdo o reflexo de uma busca individual interior de
franco pendor iniciatico. No caso, o ‘impossivel’, que se revela objeto de uma espécie de
nostalgia mistica, é alusivo a um estado edénico de imortalidade e de pureza original que,
de acordo com a tradigéo, se perdeu com a queda adamica. Como veremos, esse estado
virginal, remontando as origens supra-histéricas de um tempo mitico primordial, tem por
simbolo o Graal-vaso, recetaculo das aguas genesiacas e, subsequentemente, da primitiva
natureza andrégina do género humano, ou seja, a priori da divisdo da unidade em polos
opostos. Nesse sentido, a demanda do Graal vale fundamentalmente por uma busca
interior da esséncia unitéria perdida, de um estado virginal de imaculada inocéncia que a
face heterodoxa da espiritualidade portuguesa logrou representar no imperador-menino
do culto do divino Paréclito e no rei-menino D. Sebastido da expetativa messianica
nacional.

O providencialismo inculcado pela tradi¢cdo na fundacéo, soberania e expanséo
maritima da nacéo portuguesa facilmente se conota como desejo patridtico de reivindicar
uma génese sacral e, subsequentemente, uma missao soterioldgica para Portugal e para o
seu povo. Porém, esse suposto nacionalismo mistico apresenta um caracter ambiguo. A
mitanalise do simbolismo universal do Graal que terd impregnado o pensamento
heterodoxo portugués podera ajudar a desconstruir essa ambiguidade. Efetivamente, se
nos focarmos em trés momentos cruciais daquilo a que se pode chamar Historia Mitica
de Portugal, surpreendemos no nacionalismo mistico que aparentemente lhe é intrinseco,
um fundo de universalismo transnacional.

O primeiro desses momentos, sendo naturalmente o da fundagédo, confronta a
cristofania nacional de Ourique com um pressuposto de gnose templaria afeta ndo apenas
ao ecumenismo entre as trés religies abradmicas, como também a um ideario de
obediéncia monarquica universal, ou seja, supranacional. Para a realizacdo futura —

absolutamente necessaria — desse ecumenismo de ordenacdo religiosa supraconfessional,
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a tradicdo convoca a alma portuguesa ¢ a sua “religido do Espirito Santo”, abrangendo
judeus, cristdos e muculmanos, num espirito de genuina fraternidade cuja chama
universal alimenta, segundo Agostinho da Silva, a esséncia da nossa vivéncia religiosa
(Silva, 2000, pp. 254-255).

No segundo momento, o pendor universalista acentua-se, pois trata-se da época
dos Descobrimentos e da tradicional edificacdo de pontes maritimas entre as mais
distantes regides do planeta, respetivos povos e culturas. Aqui, a vocacdo maritima parece
estabelecer um elo de identidade com a vocacdo para a universalidade patente na
idiossincrasia portuguesa. Paulo Borges lembra que os Descobrimentos, como fenémeno
de descentramento nacional e abertura ao mundo, sdo tidos por autores icénicos e
incontornaveis da cultura portuguesa como a antecipacdo profética de uma Descoberta
maior a fazer, mais determinante que a anterior, ja que implicaria a consumacao, no limiar
da meta-historia, da potencialidade, vocacdo e destino superior da nacédo (Borges, 2010,
p. 59).

Parece entrar aqui o terceiro momento desta nossa ‘historia mitica’, isto €, a queda
do império secular realizado provocada pelo desastre de Alcacer Quibir. O perfil fatidico
de semelhante fado veio alimentar a utopia do império espiritual sonhado, em cujo trono,
segundo reza a tradicao, se sentara o Santo Imperador do Mundo, o Encoberto finalmente
desvelado. Com vista a materializacdo desse reino do Espirito — Império paraclético
ineditamente universal, a guisa de reino do Graal — Portugal assumira entre as nacdes, de
acordo com o pensamento profético portugués, um papel fundamental de mediacao.

Dado o perfil tedrico do objeto deste trabalho, a metodologia aplicada cingiu-se a
recensdo bibliografica de obras de referéncia, ndo s6 no plano cientifico, como também
no plano das ideias. Para as respetivas citagdes e indicacbes em bibliografia foi observada
a norma da American Psychological Association (APA). Entre as fontes consultadas,
constam autores que, independentemente das respetivas credenciais académicas, revelam
um grau notavel de erudicdo. Além disso, alguns deles, ao longo das suas investigacdes,
terdo certamente dado um contributo inestimavel para a definicdo epistemoldgica —
aparentemente ainda em desenvolvimento — da tradicdo mitico-espiritual portuguesa.
Lima de Freitas, autor de obras pictoricas que retratam mitemas essenciais da referida
tradicdo, algumas das quais reproduzidas nos painéis da estacdo do Rossio, em Lisboa, €

certamente um exemplo paradigmatico e absolutamente incontornavel disso mesmo.
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Apesar de algumas das fontes literarias constantes na bibliografia serem
manifestamente datadas, elas revelam-se essenciais para a abordagem ao simbolismo do
Graal a luz do pensamento heterodoxo portugués. Exemplo disso € a tese de doutoramento
de Almir de Campos Bruneti vertida em livro com a data de 1974, e que se revelou
essencial para fundamentar diversas questdes tendentemente controversas relacionadas
com a heterodoxia joaquimita e a sua alegada relacdo com o mito do Graal, os
cistercienses, os templarios, os espirituais franciscanos, a corte dionisiaca e o
paracletismo portugués. Sao igualmente dignas de nota as obras da lavra de Dalila Pereira
da Costa, designadamente A Nau e o Graal, tendo sido consultada uma edicédo de 1978;
assim como também os volumes® de Portugal: Razdo e Mistério, de Antonio Quadros,
publicados nos ja relativamente distantes anos 80 do século passado, conquanto revelando
conteddos absolutamente esséncias para o estudo da tradi¢do lusa na sua dimensdo mitica
e espiritual; ou ainda, O Crepusculo da Idade Média de Antonio José Saraiva, que, apesar
de datado de 1988, continua a ser fonte referencial para trabalhos cientificos bastante
atuais, como, por exemplo, O ideal cavaleiresco de Sdo Bernardo em A Demanda do
Santo Graal, de Ademir Luiz da Silva, ou para investigacdes recentes na area do sagrado
medieval, de que é exemplo Os Templéarios na formacao de Portugal da autoria de Paulo
Alexandre Lougdo, ambos constando na bibliografia deste trabalho.

Naturalmente, o uso do material mitémico, filoséfico e profético, que enriquece
as obras de Camdes, Vieira, Bruno, Pessoa e Agostinho da Silva, descarece de qualquer
justificacdo, independentemente da maior ou menor antiguidade das respetivas
publicacGes, 0 mesmo se aplicando a obras de referéncia para o estudo das estruturas
simbdlicas do imaginario mitico e religioso, da lavra de alguns dos autores estrangeiros
recorrentemente citados, como Mircea Eliade, Henry Corbin, Carl e Emma Jung, Julius
Evola, René Guenon e Gilbert Durand.

Do extenso universo de novelas que envolvem o Graal e a sua demanda, foram
submetidas a leitura integral e comparativa duas obras seminais, a saber: Perceval ou 0
Romance do Graal’ de Chrétien de Troyes — tida como o romance inaugural do ciclo

gradlico — e Parsival de Wolfram von Eschenbach — reivindicada pelo autor como sendo

® Volumes recentemente reeditados pela editora Alma dos Livros num Gnico tomo que serviu de fonte para
a presente investigacdo, sendo, portanto, esse tomo a constar como referéncia bibliogréafica.
70 mesmo Perceval le Gallois ou le Conte du Graal referido nas primeiras linhas desta introdugéo.
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a historia verdadeira. Com vista a dissecar os contornos da lenda no contexto literario da
cultura medieval portuguesa, foi exaustivamente analisada A Demanda do Santo Graal —
reproducdo do texto galaico-portugués com a chancela de Imprensa Nacional-Casa da
Moeda.

Parte-se para a presente investigacdo com a expetativa de que 0s seus resultados
contribuam para o desenvolvimento epistemoldgico das peculiaridades que a
espiritualidade lusa encerra, designadamente no que diz respeito aos seus trés elementos
diferenciadores: a atracdo mistica pela vertigem maritima, a nostalgia do impossivel e a
vocacdo para a universalidade. Ao longo deste estudo sdo focados aspetos da
idiossincrasia cultural portuguesa que parecem evidenciar a presenca de uma vocagdo
inata para a fraternidade, a multiculturalidade e o ecumenismo. Assim, podera ser
pertinente valorizar essas particularidades culturais e fazer delas um instrumento de
inspiracdo para o didlogo inter-religioso e para a concertagdo intercultural em geral. Se
este estudo puder contribuir, mesmo que modestamente, para estimular no meio
academico portugués, nomeadamente na area da Ciéncia das Religibes, a revalorizacao
das nuances que no imaginario luso transcendem a identidade nacional e a transferem
manifestamente para um estagio de identidade universal, em comunhdo com tudo e com
todos, entdo um dos seus objetivos tera sido alcangado. A religido do Espirito, ou religido
do Amor, ou religido dos “Cavaleiros do Amor” do paradoxo de Bruno, convocada pela
cavalaria iniciatica do Graal, com que Pessoa alimenta o sonho de um Império pela
cultura, ou com que Agostinho da Silva preconiza o resgate interior da crianca-Imperador
em nos, afigura-se religido suprainstitucional; quica, uma espécie de religido-sabedoria
de inspiracdo teosodfica, que, identificando-se com todas as religiGes e, a0 mesmo tempo,
ndo se identificando com nenhuma, assume potencialmente uma posic¢ao sintetizante e
catalisadora de convergéncias.

Mas a pertinéncia deste trabalho podera ndo se cingir aos aspetos ontoldgicos
supramencionados, por mais relevantes que os mesmos se afigurem. O mergulho analitico
no universo mistico do Graal permite-nos compreender alguns aspetos essenciais do
fendmeno religioso na sua vertente esotérica, e isso podera suscitar algum interesse num
momento em que matérias como gnose e esoterismo sdo, cada vez mais, objeto de
investigacao cientifica em Portugal. Acresce o pretexto que esse universo mistico oferece

para aprofundar cientificamente o estudo do pensamento esotérico portugués.
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Partindo desse pressuposto, a presente dissertacdo abrange uma série de conteudos
tematicos que inspiram a possibilidade de enquadramento epistemoldgico do pensamento
esotérico portugués no contexto mais alargado de Esoterismo Ocidental®, definindo-se
hoje como um campo de estudo cujos objeto e método — manifestamente relevantes para
o entendimento do fendmeno religioso — se encontram academicamente delimitados e
definidos (Freitas, 2019, p. 9). Cabe notar que desde 1964 que o Esoterismo Ocidental
tem assento curricular no meio académico, gragas a criacdo da cadeira intitulada Historia
do Esoterismo Cristdo na area de Estudos Religiosos da Ecole Pratique des Hautes
Etudes, Universidade de Sorbonne, Paris. Em 1980 a Hermetic Academy, integrada na
Academia Americana da Religido — AAR, um distinto grupo profissional norte-americano
de académicos em ciéncias religiosas — cria um Grupo de Esoterismo e Perenialismo,
organizando varios simpaosios até final da década de 90 que culminaram, ja em 1993, num
semindrio intitulado Teosofia e as suas fases de desenvolvimento. O proposito da
Hermetic Academy foi, desde a primeira hora, estimular o intercambio de investigadores
na area do esoterismo. Em 1999, é criada na Universidade Estadual de Amsterddo a
cadeira de Histdria da Filosofia Hermética e Correntes Relacionadas, do Renascimento
ao Presente, abrangendo um curriculo académico completo, da licenciatura ao
doutoramento (Faivre, 2000, pp. xix-xx). S&o igualmente dignos de nota: o Curso de
Mestrado criado em 2012 pela Universidade de Groningen, Holanda, com o sugestivo

titulo de Conhecimento Escondido: Gnosticismo, Esoterismo e Misticismo; o Curso de

8 Esoterismo Ocidental é um conceito epistemolégico essencialmente alusivo ao conjunto de tradigdes
esotéricas que radicam em diversas correntes da filosofia helénica e, mais especificamente, em movimentos
gue se viriam a tornar paradigmaticos, como o Hermetismo, o Gnosticismo e o Neoplatonismo, e cujos
sistemas filosofico-espirituais foram introduzidos no medievo europeu por intermédio das culturas islamica
e bizantina (Freitas, 2019, p. 12). No contexto académico, define-se hoje preponderantemente sob uma
perspetiva histérica — em detrimento da perspetiva tipoldgica —, abrangendo um determinado conjunto de
correntes especificas da cultura ocidental com manifestas semelhancas entre si e historicamente
correlaciondveis (Freitas, 2019, pp. 15-16). Antoine Faivre foi o primeiro investigador a definir o conceito
de Esoterismo Ocidental como campo de estudo, contribuindo significativamente para o desenvolvimento
desta area de investigacdo no meio académico, nomeadamente no que diz respeito a Filosofia Hermética
(Freitas, 2019, p. 11). Na concegdo de Faivre, o Esoterismo Ocidental abrange uma area fértil em correntes
de pensamento que apresentam determinados denominadores comuns, desde as mais classicas como a
alquimia, a astrologia e a magia, aquelas que prolificaram no periodo renascentista, como a cabala crista, o
hermetismo neo-alexandrino, o paracelsismo, a teosofia e o rosacrucianismo (cf. Faivre, 2000, p. xiii).
Indagador fervoroso destas correntes, Fernando Pessoa € o paradigma moderno do pensamento esotérico
portugués e o seu espolio inspirou, e continua a inspirar, um manancial fecundo em consideragdes e
discursos filos6ficos que, pelos menos aparentemente, se afiguram merecedores de ponderacdo quanto a
um possivel enquadramento no campo de estudo em nota.
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Mestrado em Gnosticismo, Esoterismo, Misticismo da Universidade Rice em Houston,
EUA,; e — interessando-nos particularmente — a cadeira de Esoterismo Ocidental que a
Universidade Lusofona de Humanidades e Tecnologias oferece desde 2014, como
disciplina opcional do Curso de Mestrado em Ciéncia das Religides, tendo por referencial
a discussdo epistemologica promovida pela Universidade de Amesterdao (Freitas, 2019,
p. 11).

A academia vem cimentando paulatinamente uma perspetiva historica do
esoterismo como fendmeno religioso, definindo-o por um conjunto de correntes que
formam um todo e que expressam um determinado padrdo de pensamento, sendo
particularmente pertinente observar as fontes arcaicas do fendmeno e os varios aspetos
da sua posteridade até aos dias de hoje (Faivre, 2000, pp. Xiii). A outra perspetiva, dita
tipoldgica, prendeu essencialmente a atencdo dos investigadores da primeira metade do
século XX, contemplando os conceitos de perenialismo e religionismo, em que se destaca
também a conotacéo secretista® do conhecimento dito esotérico (cf. Freitas, 2019, p. 14).

Apesar da dicotomia metodoldgica patente nas perspetivas supramencionadas,
encontrando-se a segunda parcialmente ultrapassada no contexto académico, importa ndo
perder de vista — pelo menos no que concerne ao objeto do presente estudo — a matriz
semantica da definicdo diferenciadora de esoterismo por contraste com 0 seu 0posto.
Antonio de Macedo relembra a antonimia entre os adjetivos exotérico e esotérico, ambos
de raiz etimologica grega, radicando o primeiro em exéterikos — “exterior, destinado aos
leigos, popular” — e 0 segundo em esoterikos — “no interior, na intimidade” (Macedo,
2011, p. 45). O perenialismo alimenta-se naturalmente deste exercicio semantico, assim
como também dele decorre a conotacdo secretista — tendentemente elitista — de
esoterismo. Todavia, o termo ndo deixa de designar também o centro espiritual em si, dito
esotérico, que se situara algures nas profundezas do Ser, logo, acessivel a todo 0 homem
que se predisponha a fazer recurso de meios e técnicas adequados para o efeito (cf. Faivre,

2000, pp. Xiii), 0 que parece implicar forcosamente um processo de iniciagdo™°.

® Em que o esoterismo é visto como um conjunto de conhecimentos secretos reservados a uma elite de
iniciados.

10 A palavra iniciagdo sera utilizada ao longo deste estudo para aludir essencialmente a experiéncias de
caracter espiritual que implicam transformacdes internas, ou, como diria Eliade (2016, p. 144), que
implicam “uma passagem de um modo de ser a outro, e operam uma verdadeira mutagéo ontologica”.
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Ora, 0 Graal, que na tradicdo iniciatica, como veremos, oferece riscos que nao
devem ser corridos por ndo-iniciados, que tanto vale por profanos ou “leigos” —, faz um
apelo a interioridade, induzindo uma via introspetiva de transmutacao e subtilizacdo que
se traduz na busca da esséncia que nos liga ao Todo. Subjaz nesse apelo um fundo ético
de aplicabilidade pratica, projetando-se no imediato a partir da sua esfera ontoldgica para
funcionar como um antidoto eficaz contra o virus da egoidade. Num tempo em que urge
promover um verdadeiro espirito de fraternidade entre os homens e um sentimento de
empatia dos homens para com a Natureza, relembrar o teor ético de tais valores, mesmo
quando o canal de transmissdo € um conto, um mito ou uma lenda, revela-se por si s0
inegavelmente pertinente, e ainda mais quando se trata de uma lenda como a do Graal, a
qual parece continuar a incorporar um mito vivo, ja que granjeia mais fascinio na
contemporaneidade do que a generalidade dos mitos e contos de fadas (Jung ; Franz,
1998, p. 9).

A presente dissertacdo estrutura-se em quatro capitulos. No primeiro procura-se
perscrutar a esséncia arquetipica e atemporal do Graal para dai intentar dissecar elementos
fundamentais do seu simbolismo. Veremos que a lenda a ele associada € passivel de ser
entendida como um mito fundador de dimensdo simbolica universal, cujo grau de
parentesco com o0s mitologemas da Idade do Ouro e do Centro Supremo parece ser
evidente. Convocando uma aspiracdo profundamente religiosa de encontro com o
sagrado, o Graal afigura-se, numa perspetiva junguiana, tesouro dificil de alcancar, logo,
a sua demanda reveste-se de um sentido iniciatico de pendor alquimico que o seu vasto
campo de possibilidades etimoldgicas parece comprovar. Abordadas estas questdes de
teor subjetivo, serdo investigadas as fontes ancestrais da lenda do Graal. Veremos como
essas raizes ndo se cingem a tradigéo celta, como tem sido alegado pela generalidade dos
autores. Investigacdes relativamente recentes refutam essa exclusividade e indiciam a
marca de uma hibridacdo cultural greco-romana e cético-germanica na matriz das lendas
arturianas em geral. As fontes islamicas serdo igualmente investigadas, ja que elas se
revelam transmissoras incontornaveis da componente esotérica do Graal na Europa
medieval. No que diz respeito ao conceito de Cavalaria Espiritual em particular, sera
estudado o legado ético-iniciatico da futuwwa na sua relacdo com o sufismo e com o

ismaelismo.
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O segundo capitulo apresentard um levantamento historiografico da introducéo da
matéria da Bretanha, designadamente o ciclo literario do Graal, nos reinos medievos da
Peninsula Ibérica, a partir do qual sera analisada a tese da prioridade portuguesa. Dada a
relevancia da Ordem de Cister e, nomeadamente, de Bernardo de Claraval no conjunto de
iniciativas militares e geopoliticas que resultaram na fundacao do reino de Portugal, sera
estudada a influéncia cisterciense no processo de cristianizacdo das sagas do Graal,
originariamente eivadas de elementos pagdos. Partindo das repercussdes literarias desse
processo, serd ensaiada uma breve mitanalise da Demanda medievo-portuguesa, nela se
detetando uma componente heterodoxa de inspiracdo joaquimita significativamente
relevante para o objeto deste estudo.

O terceiro capitulo procurara salientar um fendmeno imprescindivel para a relacao
entre 0 simbolismo iniciatico do Graal e a ‘mito-historia’ portuguesa. Trata-se da alegada
génese templaria de Portugal, tendo em consideracdo que os templarios sdo
tradicionalmente associados aos mistérios do Graal. Para abordar semelhante questéo,
mito e historia serdo equilibrados por um fiel de observacdo cirurgica e imparcial que tem
por objetivo dissecar a argumentagdo providencialista do denominado ‘Portugal
templario’, uma espécie de ‘Porto do Graal’, ou escrinio do patrimonio material e
imaterial da milicia saloménica que se julga ter sido determinante para os principais
eventos da historia nacional, designadamente os Descobrimentos. A subsisténcia da
Ordem do Templo em Portugal, através da fundacao dionisiaca da Ordem de Cristo, sera
alvo de andlise, ja que consiste num dos eventos de que se alimenta a fundamentacéo
providencialista dos alegados ‘altos designios’ nacionais. Seguir-se-4& um exame da
expectacdo paraclética portuguesa, de que a rainha Santa Isabel seria uma fervorosa
adepta e que se encontra codificado no simbolismo escatoldgico e, logo, gradlico, das
festas populares do Espirito Santo. Os feitos inaugurais da Casa de Avis inspiraram
Ferndo Lopes a preconizar o marco joanino de uma nova era, o ponto de partida para uma
renovada Idade do Ouro. Trata-se do “evangelho portugués” proclamado pelo cronista,
em que Anténio José Saraiva I& uma dupla componente, religiosa e ndo religiosa, a
primeira justificando e legitimando a segunda, isto é, a defesa da verdadeira fé, com
validag&o pontificia, justificando a defesa do reino (Saraiva, 1988, p. 171). Veremos como
0 imaginario arturiano permeou essa ordem de ideias entre os bardes avisenses e como se

estima que tenha inflamado o ‘coragdo argonautico’ da cavalaria naval de Sagres.
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Finalmente, no capitulo quarto, observaremos o reflexo da mistica cavaleiresca de
demanda na literatura poético-profética portuguesa através das obras de dois dos seus
preclaros representantes: Luis Vaz de Camdes e Fernando Pessoa. Veremos como a épica
camoniana enaltece a via iniciatica do Amor, materializada no contacto ‘tantrico’ com o
sagrado feminino, como prémio pela bravura na gesta. Pessoa, por sua vez, enaltece
literalmente o Graal, quer através da sua “princesa”, D. Filipa de Lencastre, esposa do
mais arturiano entre 0s monarcas portugueses, D. Jodo |, tendo por paladino o
Condestavel do Reino, cuja espada o lirismo pessoano identifica com a propria Excalibur;
quer através de D. Sebastido, o Galaaz a quem a expectacdo pessoana atribui patria, ou
seja, a patria portuguesa, a qual deve regressar do fundo do ndo-ser, para com a mesma

Excalibur, ou melhor, com a luz numinosa que dela irradia, revelar o Santo Graal.
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CAPITULO 1

DO GRAAL, DO SEU SIMBOLISMO E DAS
SUAS FONTES
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Capitulo 1

Do Graal, do seu simbolismo e das suas fontes

O Graal é geralmente associado ao célice utilizado por Cristo na Ultima Ceia,
donde a designacdo comum de Santo Graal ou Santo Calice. Essa vulgar associacdo
parece inspirar-se na passagem dos evangelhos sindpticos em que Jesus da a beber da sua
taca aos apostolos, identificando o vinho nela contido com o seu préprio sangue (cf. Mt
26, 27-28; Mc 14, 23; Lc 22, 20). E através do derramamento sacrificial desse sangue que
é firmada, nas palavras atribuidas a Jesus, a nova alianca de Deus para proveito de muitos
e redencdo dos pecados (cf. Mt 26, 28). Jesus garante que dali em diante ndo tornara a
beber vinho até que chegue o reino do Pai (Lc 22, 18).

Quer o sangue salvifico de Cristo, quer a plasmacéo escatoldgica do reino divino
virdo a impor-se como temas centrais das inimeras especulacfes tecidas em torno do
enigma do Graal, tal como teremos oportunidade de verificar ao longo deste estudo.

Em Jo#o, o episodio da Ultima Ceia omite a liturgia do p&o e do calice, mas os
valores soterioldgicos e escatoldgicos que lhes sdo inerentes aparecem numa passagem
precedente, em que Jesus diz: “Aquele que come o meu corpo e bebe o meu sangue tem
a vida eterna, e eu o ressuscitarei no ultimo dia” (Jo 6, 54).

Yvette Centeno (cf. 2012, pp. 38-39) observa que para alguns estudiosos o Graal
representa, de uma forma inextricavel, o proprio Cristo — através do sacrificio redentor
do seu corpo e do seu sangue —, o célice da Sagrada Ceia e, finalmente, o calice
eucaristico. Todavia, essa relacdo identitaria entre o Graal e o calice sagrado contendo o
sangue de Cristo, ¢ manifestamente o produto de um processo sofisticado de
cristianizacdo, para o qual tera contribuido significativamente Robert de Boron!! em
finais do século XII (cf. Zierer, 2005, p. 147). Isso significa que as lendas do Graal
radicam na ancestralidade de uma tradigdo pré-cristd, tal como teremos oportunidade de
constatar.

De Boron tera sido o primeiro autor a conceber uma progénie de guardides do
Graal tendo por decano José de Arimateia. Tera igualmente inaugurado o elo de

identificacdo entre a langa gotejante das lendas arturianas e a langca com que Longino

11 De acordo com Emma Jung e Marie-Louise von Franz (1998, p. 302), “unlike the poems about Perceval
by Chrétien de Troyes, Wolfram von Eschenbach and others, which are set in a land of marvels and fairy-
tales, Robert de Boron’s story of the Grail exhibits a markedly Christian and religious trend”.
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perfurou o corpo de Jesus crucificado. Finalmente, parece dever-se a ele a autenticacao
do Graal como Célice da Ultima Ceia, no qual teria sido vertido o sangue de Cristo
(\Varenne, 1998, p. 45).

Curiosamente, o material mitémico cristianizado que liga o Graal a José de
Arimateia — personagem ausente da materia da Bretanha na sua primeira fase — radica em
livros apocrifos do Novo Testamento, nomeadamente o evangelho apécrifo de Nicodemo
e um outro manuscrito ulterior intitulado A Vinganca do Salvador (Saraiva, 1988, p. 60,
p. 68).

Da saga de José de Arimateia, constituindo o ex libris da lenda cristd do Graal,
comeca por se destacar a obtencdo do corpo de Jesus crucificado — cortesia de Poncio
Pilatos por servigos militares prestados —, cujo sangue Arimateia recolhe no Graal. O
Santo Calice é-lhe confiado e o Senhor consagra-o primeiro bispo da cristandade,
ungindo-o com o mesmo 6leo que sagrard toda a dinastia de reis bretdes, até Uther
Pendragon, pai do lendario Rei Artur (Evola, 1978, p. 89-90), pois conta a lenda que
Arimateia, ap6s as mais diversas peripécias, teria conseguido levar o Graal até a Bretanha
(Zierer, 2005, p. 147), instituindo a supramencionada genealogia de guardides do Graal
que culminara com o Rei Pescador (Zierer, 2011, p. 7), por sua vez, personagem central
no enredo iniciatico da demanda.

As versoes cristianizadas do Graal inspiraram alguns autores hodiernos a fazer
dele o simbolo de uma praxe esotérica exclusivamente cristd, o que, de acordo com
Varenne (1998, p. 86), “¢ totalmente errado”. Efetivamente, o Graal, no que de mais
essencial o seu simbolismo encerra, tende a transcender a identidade confessional
reivindicada pela cristandade medieval, que ressoa até aos nossos dias, para se posicionar
no centro de um campo muito vasto de especulacdo. Assim, embora uma das suas
possiveis raizes etimoldgicas nos remeta, como veremos, para vaso ou copo, identifica-
lo exclusivamente com o célice de Cristo revela-se manifestamente redutor.

Posto isso, e apesar da roupagem cristd do mito ser extraordinariamente relevante
para o estudo do impacto das sagas arturianas no tecido espiritual heterodoxo portugués,
faz-se necessario procurar sondar a esséncia do seu simbolismo, que, como sera visto,
tende a escapar a todo o género de condicionalismos conceptuais. Como objeto, o Graal
revela-se fugidio e impreciso; como ideia, revela-se francamente arquetipico mediante

uma pandplia de imaginarias plasmac6es que em momento algum logram subtrair-lhe o
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significado essencial: talisma@ misterioso, transcendente e numinoso que espelha, quer o
retorno a um tempo aureo primordial e supra-historico, quer o resgate de um estado de
pureza original do género humano. Assim, a demanda iniciatica pela esséncia perene
encoberta pelo véu da realidade aparente, que parece identificar o cerne do seu
significado, faz dele um mito de dimensdo simbolica universal.

N&o obstante, as fontes do seu constructo romanesco podem ser surpreendidas,
desde logo, nos objetos sagrados da mitologia celta que reaparecem nos cortejos
mistéricos do inusitado talismé& e nas mé&os dos herois da demanda. Paralelamente, e como
sera verificado, denotam-se indicios de influéncia germanica na onomastica e nas armas
desses herdis que, apesar da roupagem novelesca caracteristica do medievo, ndo deixam
de reviver as gestas epopeicas lavradas pelo imaginario classico.

Relativamente ao espirito iniciatico de demanda, o legado da mistica cavaleiresca
islamica revela-se incontornavel, pejando-se de preceitos éticos fundamentais que a
cavalaria ocidental viria a absorver. Nesse contexto em particular, pretende-se investigar
0s aspetos que, quer no sufismo, quer no messianismo ismaelita, revelam similitudes com

a demanda espiritual do Graal.

1. 1. O mito e o universalismo atemporal dos seus arquétipos

O facto de ndo ser possivel tratar o Graal como uma reliquia tangivel,
objetivamente qualificavel e historicamente enquadravel — ndo obstante a comum
associacdo ao Calice da Ultima Ceia que, como jé se disse, ndo é mais do que uma das
suas multiplas representaces —, serve de pretexto para dedicar o inicio da presente
investigagdo a demanda do seu mais profundo sentido simbdlico.

No que diz respeito a essa matéria, parece haver algo que se pode afirmar com
seguranga: O Graal é um mito, uma lenda. Para Yvette Centeno, a lenda do Graal pode
ser abordada sob o aspeto de um mito fundador, cuja dimensao simbolica é universal, ja
que, assente em elementos de transicao cultural e filosofico-religiosa, perdurou ao longo
dos séculos e subsiste vivo na atualidade (Centeno, 2012, p. 36). Ora, 0 mito, diz-nos
Mircea Eliade (2016, p. 83), “conta uma historia sagrada, quer dizer, um acontecimento
primordial que teve lugar no comeco do Tempo”. O estatuto primordial desse Tempo

confere-lhe um atributo sacral e mitico, isto é, trata-se de um Tempo sagrado, 0 Tempo
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do inicio, que néo foi antecedido por qualquer tempo dito histérico, ja que tempo algum
poderia ter existido antes do evento narrado pelo préprio mito (Eliade, 2016, p. 67).

Encaixa nesta concegéo de Eliade o mito da Idade do Ouro, presente em diversas
tradicdes, e que o autor assinala como marco do inicio e do fim da historia (Eliade, 2016,
p. 161). Julius Evola insere-o numa dimenséo supra-historica e distingue-o como um dos
principios antecedentes do ciclo histérico do Graal, referindo os temas comuns que
atravessam as diversas versoes da lenda, como sdo o centro misterioso, a busca, a prova,
a conquista espiritual e a restauracdo real, todas elas com os seus castelos, ilhas, reinos e
regides inacessiveis e aventurosas (Evola, 1978, p. 31). Seguindo uma mesma ordem de
ideias, Lima de Freitas inclui a demanda mistica do Graal num conjunto confluente de
ideais e aspiracdes ao retorno da ldade do Ouro do comeco dos tempos (Freitas, 2006, p.
120). Gilbert Durand (cf. 2008, pp. 67-68) desenvolve o tema, apontando 0s cinco
mitemas fundamentais do mito da Idade do Ouro, invariavelmente relacionados com
elementos mitémicos das lendas arturianas, a saber:

1. O mitema da nostalgia — a saudade portuguesa — relativamente a uma monarquia
arcaica perdida, de remanescéncia mitologica saturnina, com o seu rei tolhido, chagado e
moribundo, personagem transversal as multiplas versdes do ciclo graalico. Tal como ele,
também as suas terras se encontram devastadas e esgotadas, aguardando o regresso do
salvador;

2. O mitema do rei encoberto — t&o caro ao messianismo sebastico lusitano —numa
ilha ou montanha. No ciclo do Graal temos a afamada Ilha de Avalon para onde foi
encaminhado o rei Artur, mortalmente ferido. Avalon prima pela abundancia,
fraternidade, paz e felicidade (Cf. Bruno, 1999, pp. 91-92), ou seja, retne todas as
caracteristicas de uma regido supra-historica bafejada pelos eflivios da Idade do Ouro;

3. O mitema do Paraiso terrestre ou Arcadia, arquétipo politico da Cidade Santa,
farta e bem-aventurada — comparavel a Terra Prometida da expetativa messianica judaica
—, de que foi monarca o rei encoberto do segundo mitema;

4. O mitema do regresso do rei caido e encoberto, a quem assiste o poder de
regressar, subvertendo o curso natural do tempo. O Graal, pelas suas lendérias virtudes
nutritivas, restauradoras, taumaturgicas, transformadoras e espirituais, simboliza o poder

transcendente do rei encoberto;
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5. O mitema iniciatico do herdi, cujas inatas qualidades de pureza, desapego e
compaixao o habilitam a formular a ‘pergunta’ que resgatara o rei tolhido do seu estado
agonizante. A iniciacdo que decorre da longa e a&rdua demanda € comparavel a uma ascese
operativa de tipo alquimico e estd na base das varias analogias que vém sendo
estabelecidas entre o Graal e a Lapis dos Filosofos.

Para Durand (2008, p. 63), a Idade do Ouro é um mito imemorial, que, pela sua
universalidade, se pode considerar quase arquetipico. Essa saudosa e sonhada ldade é
caracterizada por um venturoso estado de abundancia, que, como veremos, se relaciona
com um dos predicados fundamentais do Graal.

Vale a deixa para abordar, ainda que muito pela rama, o0 mito graalico na sua
dimensdo arquetipica. Os mitos e os contos de fadas sdo, segundo Carl Gustav Jung,
expressGes importantes de determinados arquétipos, 0s quais vao adquirindo formas
especificas ao longo de vastos periodos de tempo. Jung sublinha que o proprio termo
archetypus clarifica-se quando estabelecida a sua relagdo com o mito, com os contos de
fadas e, inclusivamente, com os ensinamentos esotéricos (Jung, 2019, pp. 13-14). A sua
ilustre esposa, Emma Jung, referindo-se a um conto de fadas bretdo acerca das aventuras
de Peronik, no qual encontra o antecedente popular da saga de Perceval, releva o facto de
se poder surpreender nele a base arquetipica mais universal da lenda do Graal, na qual a
dimensdo humana, para a autora, assume especial importancia (cf. Jung ; Franz, 1998, pp.
35-36). No conto distinguem-se 0 vaso e a lanca, que sdo objetos genericamente centrais
da epopeia gradlica. O vaso, associado em grande parte das versdes ao proprio Graal,
representa essencialmente uma ideia, ou, mais concretamente, uma imagem primordial,
donde o seu significado universal, até porque podemos encontra-lo em incontaveis mitos,
lendas e contos de fadas. I1sso quer dizer que o significado simbolico do vaso remonta aos
primeiros tempos, quer dizer, é possivel atribuir-lhe uma concecdo arquetipica (Jung ;
Franz, 1998, p. 113). Seguindo a mesma linha de pensamento, Centeno (2012, p. 39)
atribui ao vaso maravilhoso uma imagem que, de tdo antiga, se pode considerar
arquetipica, ou seja, suscetivel de remontar as origens da humanidade.

Em algumas versdes da saga, como por exemplo na Demanda medievo-
portuguesa que sera aqui estudada, o Graal faz-se presente mediante o olhar estarrecido
dos cavaleiros da Tavola Redonda. Trata-se, no caso, de uma auténtica hierofania, ou seja,

a manifestacdo de algo sagrado que se mostra, ou ainda, a manifestacdo do sagrado num
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determinado objeto (Eliade, 2016, pp. 22-23), que, neste exemplo em particular,
corresponde ao Calice da Ultima Ceia para onde foi vertido o sangue de Cristo. Esta
componente sacral, numinosa, do Graal, interessa especialmente ao objeto da presente
investigacdo. Mircea Eliade, reportando-se as sociedades pré-modernas, verifica que € ao
sagrado, e ndo a objetividade pseudo-real da profanidade mundana, que o estatuto de
realidade, perenidade e efetividade é atribuido. Ou, fazendo uso das palavras do autor em
citagéo, para o0 homem religioso dessas sociedades ainda a salvo do cientismo positivista
do mundo hodierno, “o sagrado estd saturado de ser” (Eliade, 2016, p. 24). Esta
constatacdo € interessante, ja que a demanda do Graal parece simbolizar essencialmente
a aspiracao, ainda que inconsciente, a esse estado pleno de ser, verdadeiramente real,
divino, imutéavel e imortal.

H4, todavia, uma vasta gama de significados simbolicos a dissecar antes de se
tentar, sequer, procurar chegar a qualquer deducdo pertinente?. Bruneti (1974, p. 23)
adverte para o facto de que “o caracter universal da simbologia do Graal torna féacil, com
um minimo de habilidade e engenhosidade, a atribuicdo de quantos significados se
possam conceber”. Resta saber se, apesar dessa dificuldade de ordem epistemologica, ¢
possivel encontrar uma unidade comum ou uma ideacdo axial no cerne da referida
diversidade simbodlica. Evola (cf. 1978, p. 32), isolando as narrativas que abordam
especificamente o tema do Graal, encontra-lhes uma “unidade interna fundamental”, ja
que a diversidade de elementos simbdlicos pode ser inserida num quadro mitanalitico de
“significados universais inter-tradicionais”, o que nos remete de novo para o universo
supra-histérico do mito, ou, como diria o autor em citagdo, para uma “Metafisica
completa da Historia”.

E importante notar que a sensibilidade de alguns ilustres autores os induz a
conceber o Graal, ou 0 seu Reino mitico, como um espaco hiperfisico, um tempo que se
transfigura em espaco, um espago-tempo que escapa a tangibilidade tridimensional e que
sO pode ser ocupado no &mbito de uma profunda vivéncia interior. Sob essa perspetiva, 0

Graal € um vazio, um elemento neutro; em suma, um espago-tempo povoado pelo

12 Da mesma forma que ha que néo perder de vista as possiveis analogias com concegdes mistico-filosoficas
oriundas de cosmovisdes exdgenas. Otto Rahn, por exemplo, estabelece uma analogia sugestiva entre o
Graal e o L6tus da espiritualidade indiana, ambos encerrando a “Luz do Mundo” no seu coragio: o Verbo
cristico e paraclético no primeiro caso; o préprio Buda, o lluminado, no segundo (cf. Rahn, 2007, p. 101).
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inconsciente através das suas producdes imageéticas e simbolicas (cf. Centeno, 2012, p.
38).

Seja por terra, como nos cléssicos da cavalaria andante arturiana, seja por mar,
como viria a fazer a cavalaria naval de Sagres, a demanda do Graal pode expressar a busca
pela “Terra da Promissio dos Santos”, o Eden perdido, onde a vida pulsa na sua forca
primeva (Costa, 1978, p. 66). Trata-se, naturalmente, de um Reino ideal, a que se associa
a expetativa de um Tempo novo, de um porvir dureo, de uma utopia. (Centeno, 2012, p.
39). Ao cavaleiro cabe reatar a conexdo com esse Reino utdpico de plena bem-
aventuranca e voltar a ser depositario dos seus mistérios, fazendo jus a um dos possiveis
radicais etimolégicos de religido, a saber: religar, do latim religare.

Para Guénon (cf. 1958, p. 57), a perda do Graal expressa a perda da Tradi¢do
primordial, perene e universal, pelo menos para aqueles que se desconetaram
espiritualmente do Centro Supremo, em cujo escrinio oculto foram depositados, apos a
mitica queda, os mistérios pristinos da referida Tradicdo, ai subsistindo incélumes, ndo
obstante as constantes alteracfes gnosiolégicas que se operam no mundo exterior.
Segundo essa ordem de ideias, reside na religacdo espiritual ao Centro Supremo, com
tudo o que de mais essencial isso pode significar, a chave para o resgate do mistério, o
que implica forcosamente uma iniciagdo e as subsequentes transmutacGes por ela
estimuladas.

Portanto, o Graal, independentemente de ser simbolizado por um célice, uma
tigela, um prato, um livro, uma pedra ou por algo inefavel e imaterial, parece remeter-nos
invariavelmente para um conceito fundamental de cariz iniciatico. Convém, contudo, ndo
precipitarmos qualquer conclusao — até porque o tema é intrinsecamente inconclusivo —
e passarmos a dissecar a sua consideravel panoplia de possibilidades etimologicas, a partir
das quais, o seu simbolismo se tornara naturalmente mais claro.

A primeira raiz digna de nota é grasal em francés arcaico, ou grazal em provengal,
remetendo para vaso, copo ou tigela de madeira, barro ou metal (Jung ; Franz, 1998, p.
116). Ja vimos a importancia do simbolismo arquetipico e universal do vaso. Ha, porém,
bastante mais a dizer. Um vaso é um recetaculo, ideal ndo sé para acolher o sangue de
Cristo, como se pretende na perspetiva cristd do mito, como para conservar o liquido vital
por exceléncia, a &gua, ambos representando simbolicamente a vida e a imortalidade. Vale

sublinhar que agua e vida estabelecem, desde sempre, um paralelo importante no nosso
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imaginario, inclusive religioso, tal como o batismo pela agua revela (Centeno, 2012, p.
40). O contetdo implicitamente vitalizador do vaso encerra, assim, uma carga iniciatica
que importa analisar.

Eis o sonho de um teblogo, analisado e interpretado por Jung, que ajudara a
perceber o simbolismo iniciatico da &gua, considerando que esta, na perspetiva junguiana,
se revela como 0 mais comum entre 0s simbolos do inconsciente: Algo como o Castelo
do Graal é avistado no alto de uma montanha. Quando o protagonista do sonho se
aproxima do sopé, depara-se com um abismo, uma garganta vertiginosa em cujo fundo
correm aguas do submundo. Como o abismo separa o viandante da montanha, € forcoso
que ele desca as profundezas para s6 entdo escalar penosamente até ao castelo venturoso.
Ora, do ponto de vista analitico, o sonho revela a necessidade de se mergulhar nas
profundezas aquéticas da alma antes de se almejar uma ascens&o superior. E certamente
uma escolha imprudente, que envolve riscos, mas nao fazé-la implica o desperdicio de
uma preciosa possibilidade de ascese espiritual (Jung, 2019, pp. 27-28).

Este mergulho nas profundezas ‘aquaticas’ de si-mesmo revela-se determinante
para O processo inicidtico de ascensdo e estabelece paralelo com o célebre
autoconhecimento socratico. Simbolicamente, o espelho das aguas reflete a imagem nua
e crua de quem nele se mira despido de subterflgios ou condicionamentos, e sem 0s
artificialismos do véu conveniente, na raz&o do que nos diz Jung a respeito:

“O espelho nao lisonjeia, mostrando fielmente o que quer que
nele se olhe; ou seja, aquela face que nunca mostramos ao
mundo, porque a encobrimos com a persona, a mascara do ator.

Mas o espelho estd por detrds da méascara e mostra a face
verdadeira”. (Jung, 2019, p. 29)

Deduz-se do exposto que a verdadeira demanda implica invariavelmente riscos.
No ambito de uma psicologia aplicada a mentalidade hodierna, parece poder dizer-se que
0 caminho interior € uma verdadeira provacéo, requerendo grande coragem e afugentando
a maioria, ja que expde as imagens sordidas e desagradaveis da psique, sendo bem mais
facil projetar no exterior 0s aspetos intrinsecamente negativos. Genericamente, falta a
coragem para encarar e suportar a propria sombra (cf. Jung, 2019, p. 29). Seguindo uma
mesma linha de pensamento, surpreendemos Jean Markale a tecer a seguinte afirmacao:
“procurar o Graal é, finalmente, encontrar-se a si proprio por entre as piores alucinagdes”

(Markale, 2001, p. 7).
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E importante reter este conjunto de consideracdes em torno do simbolismo
psiquico das &guas e da sua subjacente correlagdo com os mistérios gradlicos, ja que ele
parece assumir um especial significado na tradig&o filos6fico-profética e mitico-espiritual
portuguesa. Como se viu, o mergulho nas profundezas aquaticas, onde jaz oculto o
“tesouro dificil de alcangar” (Jung, 2019, p. 32), isto €, a chave que abre os portdes
dourados do Castelo do Graal, ndo é gesta a que se arrisque 0 homem prudente, sendo
esta prudéncia a expressao da mente consciente que se nega a submeter-se a inicia¢do nos
mistérios do inconsciente ou das aguas, tanto vale. Ora, n’Os Lusiadas assistimos a
apologia da audacia, ndo propriamente de mergulhar, mas de fazer a travessia das aguas
abissais, mistéricas e cadticas, onde, segundo Paulo Borges (2010, pp. 20-21), “reside a
possibilidade de morte e regeneracao do sujeito e do mundo”, assim como a “transcensao
dos fascinantes e temiveis limites do espago geografico e do tempo histdrico”, o que vale
por “transcensdo dos limites, feitos limiares, das coordenadas habituais da civilizacdo e
da mente humana”. E indignado com essa imprudéncia dos ‘argonautas’ lusos que o
célebre Velho do Restelo vocifera, condenando a “ousada e impia transgressao das dguas
oceanicas, enquanto limites naturais divinamente instituidos entre as terras e as gentes”
(Borges, 2010, p. 22).

Toda esta hermenéutica, suscetivel de estabelecer uma relacdo aceitavel e coerente
entre o0 vaso e o significado iniciatico das dguas, conduz-nos ao simbolismo alquimico do
Graal. E preciso fazer notar que a eleico da agua como contetido do vaso por exceléncia
se prende com o Graal enguanto recetdculo numinoso de vida — e, subsequentemente, de
imortalidade — na sua mais pura esséncia. Partindo desse pressuposto ficamos mais
préximos da analogia passivel de ser estabelecida entre o conteddo do Graal-vaso e 0
Elixir da Longa Vida da tradicdo alquimica (cf. Centeno, 2012, p. 40).

O vaso, auténtico simbolo alquimico, expressa a matriz ou Utero onde se
desenvolve e de onde nasce o filius philosophorum, isto é, o filho dos Fildsofos (Jung ;
Franz, 1998, p. 142), assumindo, nesta perspetiva, um sentido materno. Trata-se do Graal-
utero onde o cavaleiro-iniciado, que para tanto se tenha tornado digno, alcanga uma
consciéncia superior e renasce espiritualmente (cf. Jung ; Franz, 1998, p. 143). Nesse
sentido, o vaso corresponde ao ovum philosophicum da simbologia alquimica medieval,
ou seja, 0 ovo filosofico de onde nasce — consumada a opus alchymicum — o anthropos,

isto €, 0 homem integral, interior, espiritual (Jung, 2019, p. 293).
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Porém, tradicionalmente, as grandes metamorfoses alquimicas operam-se pelo
fogo e, assim sendo, o contetido do vaso como substéncia arcana ndo alude apenas a agua,
assumindo simultaneamente um sentido flogistico. Alids, os perigos decorrentes da
natureza ignea do vaso alquimico (Jung ; Franz, 1998, p. 145) ombreiam com os perigos
decorrentes do mergulho iniciatico nas aguas do submundo, residindo precisamente no
perigo uma das possiveis analogias entre a obra alquimica e a demanda graélica.

Dalila Pereira da Costa pega nesta conotacdo iniciatica da 4gua e do fogo, como
provas no caminho rumo a realizacdo suprema, transferindo-a para a realizacao da nacao
portuguesa. Para tanto, parte do pressuposto pessoano de que “falta cumprir-se Portugal”
para advogar que apo6s o batismo pela dgua, com os Descobrimentos, falta cumprir o
batismo pelo fogo do Espirito Santo (cf. Costa, 1978, pp. 17-18). Ora, a esse vaticinio
alquimico parece corresponder o seguinte antecedente biblico: “s6 quem nascer da agua
e do Espirito ¢ que pode entrar no reino dos Céus” (Jo 3, 5), valendo, no ambito da
temaética em curso, por reino do Graal.

Partindo da perspetiva junguiana depreende-se que os maravilhosos atributos do
Graal, que fazem dele um “tesouro dificil de alcangar”, podem justificar a sua
contextualizacdo no d&mbito de um simbolismo alusivo ao si-mesmo (cf. Jung ; Franz,
1998, pp. 155-156). A mitanalise desenvolvida até ao momento leva a crer que o Graal-
vaso, como recetaculo uterino, remete simbolicamente para o principio feminino, ao
passo que o seu contetdo aquatico expressa a potencialidade geradora de um principio
masculino flogisticamente forjado. Parece ser precisamente isso que Jung pretende
demonstrar ao comparar 0 vaso recetivo com uma taca lunar, prateada, feminina, na qual
0 gérmen do sol, dourado, masculino, tende a repousar®® (Jung, 2019, p. 316). Assim, 0
si-mesmo, implicito no simbolismo alquimico do vaso, ¢ um andrdgino (Jung, 2019, p.
369), pois encerra em si 0s dois principios a um tempo opostos e complementares®*,
Deduz-se dai que a demanda do Graal, equipardvel ao esforco alquimico empreendido

para a producédo da Pedra Filosofal, expressa essencialmente o desejo de retorno a um

13 Dada a preponderancia inata da conotagdo uterina do Graal, que tende geralmente a fazer dele um simbolo
do sagrado feminino, é possivel conceber-lhe a contraparte masculina na Lanca gotejante, invariavelmente
envolvida no seu mistério. A Lanca e o Graal, como simbolos, respetivamente, do masculino e do feminino,
sdo, segundo Borges (2001, p. 29), “indicadores de que s6 na sua conjun¢do (...) se logra a hierogamia
restauradora da divina fertilidade no mundo”.

14 yvette Centeno lembra que o par de opostos, macho-fémea, se encontra em todos os mitos de fundagéo,
residindo nesse hermafroditismo espiritualmente sublimado a chave para 0 acesso ao Reino dos Céus
(Centeno, 2012, pp. 43-44).
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estado androgino original, anterior a dualidade de opostos, que, quer o cavaleiro, quer o
alquimista, almejam restaurar. Talvez seja esse o sentido axial da Lapsit exillis, o Graal-
pedra®®, por cuja virtude, na visio de Wolfram von Eschenbach, a Fénix ardeu para das
suas proprias cinzas renascer no maximo do seu esplendor (Eschenbach, 2010, p. 207).
Cabe notar que a morte e o apotedtico renascimento da Fénix operam-se pelo fogo,
revestindo-se inevitavelmente de significado alquimico. Subsequentemente, muitos
autores tém visto no enigmatico cognome do Graal-pedra de Eschenbach um importante
elo de identificacdo com a Pedra Filosofal dos alquimistas®®.

Este Graal-pedra insere-se na polissemia em estudo. Efetivamente, Graal podera
derivar de grés — rocha sedimentar conhecida por arenito —, ou gréle — pedra de granizo
—, em suma, pedra; no segundo caso em particular, uma pedra caida do céu, tal como o
Gral do poema aleméo (Jung ; Franz, 1998, p. 117).

Também se tem feito derivar Graal de gratus — remetendo para gratidao,
aceitacdo, etc. — e gratia — graca, satisfacdo, recompensa, etc. —, resumindo uma série de
emoc0Oes experimentadas pelos cavaleiros dignos, tal como descritas essencialmente nas
versoes cristianizadas da épica do Graal, perfazendo um conjunto de conotacdes forcadas
pela associacdo entre san greal e sangue real, ou seja, 0 sangue de Cristo vertido no Santo
Calice (cf. Jung ; Franz, 1998, pp. 119-120).

N&o obstante essas e tantas outras conotacgdes, a raiz etimoldgica que parece gozar
de maior consenso € gradale, referido quer como um prato (Jung ; Franz, 1998, p. 120),
quer como um livro que expressa a Tradicdo primordial (Costa, 1978, p. 154). A primeira
destas possibilidades remete-nos de novo para as funcdes de recetaculo alimentar, pejado
de predicados nutritivos, mas a segunda sugere outro significado igualmente notavel. Na
razao do que sera desenvolvido posteriormente, o Graal-livro simboliza a palavra perdida,
0 proprio Verbo ou Logos. Na perspetiva de Henry Corbin, a palavra perdeu-se, ou

ocultou-se, a partir do momento em que a Revelagao passou a ser reduzida ao seu sentido

15 De facto, em Eschenbach, o Gral, grafado apenas com um a, é tido como uma pedra celeste, depositada
na terra por uma hoste de anjos e entregue a guarda de determinada progenitura crista obrigada a levar uma
vida pura (vide Parsival, Cap. IX).

16 Jean-Michel Varenne, por exemplo, ao analisar o excerto em que surge a expressao Lapsit exillis, deduz
que Wolfram von Eschenbach teve efetivamente a intencdo de identificar o Graal com a Pedra Filosofal,
lembrando que na época da redacdo do texto a alquimia florescia na Alemanha (cf. Varenne, 1998, p. 99).
O certo € que a pedra dos alquimistas aparece sob a designacado explicita de lapis exilis em versos atribuidos
a Arnaldo de Vilanova num tratado de alquimia conhecido por Rosarium philosophorum (Jung ; Franz,
1998, p. 149).
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literal, perdendo-se com isso o significado interno, isto €, o significado verdadeiro (cf.
Corbin, 1983, p. 81). Veremos como, por exemplo, no contexto esotérico do Isldo, o
Imame Oculto é comparado a um livro-falante (Corbin, 1983, p. 155), que vale por
Revelacdo viva, donde a analogia suscetivel de ser estabelecida entre a demanda do
Imame e a demanda do Graal.

Literalmente, o vocabulo francés gradale significa gradual. Ironicamente, e ainda
no seguimento do que foi dito anteriormente, gradual é o substantivo de determinados
livros de canto litargico (cf. Jung ; Franz, 1998, p. 120). Todavia, o facto de Ihe ser
igualmente atribuida uma conotacdo iniciatica — gradale como alusdo a ascensao
espiritual por graus de iniciacdo, logo, gradual (cf. Wallace-Murphy, 2006, p. 205) — ndo

€ menos sugestiva, estando em sintonia com muito do que ja foi dito a respeito.

1. 2. Fontes pagas céltico-germanicas e greco-latinas

A tese que advoga que as lendas do Graal radicam em elementos especificos da
mitologia celta, generalizou-se significativamente e goza de ampla consensualidade. Jean
Markale, por exemplo, considera incontestavel o facto de que o ciclo literario arturiano
extrai 0s seus conteudos romanescos de uma “tradigdo celta muito antiga” (Markale,
2001, p. 6) e Jean-Michel Varenne vé nos druidas e nas crengas celtas os “incontestaveis
criadores” da demanda graalica (Varenne, 1998, p. 19). Os autores portugueses que se
debrucaram sobre o tema ndo andam muito longe da convic¢do dos investigadores
citados. Veja-se a Gtica de Almir de Campos Bruneti, que reporta a origem das sagas do
Graal ao “mundo fantdstico e maravilhoso das lendas celtas difundidas pelos bardos
galeses e incorporadas as principais literaturas europeias” (Bruneti, 1974, p. 7). Yvette
Centeno, por sua vez, abordando a diversidade de significados implicitos no simbolismo
gradlico, ndo deixa de lhe realcar a “heranca paga, de origem celta, datando dos primeiros
séculos da cristianiza¢do” (Centeno, 2012, p. 39). Ndo obstante, veremos que a matéria
da Bretanha ndo encontra no universo religioso celta a sua Unica e exclusiva matriz, ainda
que o peso cultural desse universo e a sua incontestavel influéncia justifiguem alguma
primazia no quadro matricial pagéo da literatura arturiana.

Convem, talvez, comecar por dizer que o teosofismo defensor da preexisténcia de
uma sabedoria perene remete-nos para a ideia de que a matriz das tradi¢des ancestrais dos

povos é una, o que, alis, confere com o simbolismo intemporal e universal do mito do
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Graal, tal como foi tratado no subcapitulo anterior. Ora, sdo maultiplas as tradi¢bes que
aludem & existéncia de uma raca divina primordial cujo tempo ciclico ficou
genericamente conhecido por Idade do Ouro (Evola, 1978, p. 35). A essa Idade é
tradicionalmente associado um lugar de ordem hiperfisica, um reino metafisico ou supra-
historico, logo, intangivel, simbolizado por diversas formas, como rocha, pedra axial, ilha
inexpugnavel no meio das 4guas, montanha ingreme ou regido subterranea, algumas delas
muito comuns nas lendas arturianas. Esse reino invisivel, omphalos planetéario ou Centro
Supremo, entroniza o mitico monarca universal, Rei dos reis ou Rei do Mundo (Evola,
1978, p. 36), isto é, aquele sobre quem incidem todas as expetativas de restauracao
messianica da justica divina na terra.

Julius Evola refere-se a esse reino encoberto como “centro hiperboreo”,
cognominado Ilha Branca ou llha do Esplendor — a Avalon do ciclo arturiano —, que a
tradicdo tende a localizar numa regido setentrional do globo, ainda que algumas narrativas
a situem numa terra atlantico-ocidental desaparecida (Evola, 1978, pp. 42-43),
remetendo-nos muito facilmente para a Atlantida de Platéo.

A tradicdo ancestral da Irlanda, de raiz celta, narra apologeticamente a gesta dos
Tuatha Dé Danann — o povo da deusa Ana, Dana ou Danu (Varandas, 2006, p. 23) —,
situando nas “ilhas do norte do mundo” a sua misteriosa patria de origem (Varandas,
2006, p. 47). Dessa regido nordico-atlantica, os Tuatha teriam trazido para a Irlanda
quatro preciosos tesouros, a saber: a Pedra de Fal, a Espada de Nuadu, a Lanca de Lug e
o Caldeirao d’O Dagda, os quais, segundo Evola (1978, p. 49), “reaparecerdo nos objetos
correspondentes do ciclo do Graal”. Efetivamente, quer no Perceval ou o Romance do
Graal de Chrétien de Troyes, quer no Parsival de Wolfram von Eschenbach — cujas fontes
remontam a “tradi¢cdo céltico-pagd” segundo autores como Varenne (cf. 1998, p. 92) —,
esses objetos sdo exibidos num cortejo misterioso que deveria ter suscitado a famosa
‘pergunta’, a qual, fatidicamente, acabou por ndo ser feita. No conto de Troyes o Graal ¢
feito do mais puro ouro e apresenta-se ornado por pedras preciosas com as quais nenhuma
outra se pode comparar. E seguido de uma travessa em prata (cf. Troyes, 1999, p. 54).
Em Eschenbach, por sua vez, o Gral surge na forma de uma pedra transcendente. Em
ambos 0s casos, 0 talisma misterioso prové abundancia alimentar aos presentes e mantém

milagrosamente vivo o velho suserano do Graal, pai ou avd — dependendo da verséo — do
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Rei Pescador. Ora, pode dizer-se que esses sdo atributos prodigiosos muito semelhantes
aos dos caldeirbes méagicos da tradicéo celta.

A lanca gotejante, por sua vez, ¢ um simbolo comum a ambas as versdes e, em
qualquer uma delas, uma formidavel espada é oferecida ao her6i do Graal. Quanto a
regido nordico-atlantica suprarreferida — que em certas narrativas, como foi dito, é
geograficamente deslocada para o Ocidente —, Varenne, tal como Evolal’, ndo resiste a
identificd-la com a ilha de Avalon, oculta algures no “polo”, de onde os Tuatha desceram
de posse dos quatro referidos tesouros numinosos (Varenne, 1998, p. 156).

A Pedra de Fal possuia o dom de gritar sempre que dela se acercasse o verdadeiro
rei da Irlanda (Varandas, 2006, p. 47), ou seja, era uma pedra oracular, com a funcéo de
identificar o soberano divinamente legitimado para ocupar o trono vago'8. Essa lenda sera
retomada na Quest através da cadeira perigosa, a Unica vaga em torno da Tavola Redonda,
que s6 o cavaleiro-messias, Galaad, providencialmente legitimado e, também ele,
posteriormente coroado, podera ocupar (Varenne, 1998, p. 156). A questdo da
legitimidade do rei assume consideravel importancia na tradicdo mitica dos Tuatha Dé
Danann, com relatos de varias insurreicGes que puseram em causa a sua governacao. A
irreveréncia dos insurretos mediante a autoridade do rei supremo da raca dos Tuatha
redundou em punicdo geral, a qual consistiu no flagelo da regido através de um estado
geral de esterilidade. A desolacdo do reino manter-se-ia até que o rei legitimo, filho do
rei vencido e morto, regressasse para reinar. O tema da terra estéril como consequéncia
do desaparecimento do rei legitimo reaparece com o drama do reino do Graal, reduzido,
também ele, a uma condi¢cdo penosa de total devastacdo que s6 o herdi esperado pode
restaurar quando para o efeito estiver pronto (cf. Evola, 1978, p. 51). Paulo Borges, ao
perscrutar o verdadeiro sentido das narrativas de Troyes e Eschenbach, observa que o
mote nuclear da tematica reside na “condi¢do padecente de um Rei e de um Reino
numinosos da qual resulta a decadéncia, desordem e esterilidade do mundo natural e
humano de que constituem o centro espiritual” (Borges, 2001, p. 25). Em ambos os casos,

compete a Perceval, ou Parsival, reabilitar o reino e ocupar o respetivo trono.

7 Evola refere-a igualmente como Ilha Branca, ou o0 mesmo centro hiperbdreo anteriormente referido (cf.
Evola, pp. 46-48).

18 Adriana Zierer, fazendo referéncia ao Gral-pedra de Wolfram von Eschenbach, diz-nos que “a
representacdo do Graal como pedra lembra a pedra de Fal — Lia Fail —, que era garantidora de soberania
entre os celtas e atributo dos deuses” (Zierer, 2011b, p. 80).
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Algo mais se poderia dizer acerca do facto de que em Troyes o Graal se reveste
de pedras de incomparavel preciosidade e de que em Eschenbach o Gral é, ele proprio,
uma pedra que, como vimos, tem sido alvo de comparacdo simbolica com a Pedra
Filosofal dos alquimistas. Contudo, talvez importe fundamentalmente recordar que a
pedra de que era feito o padrdo flutuante, tal como se nos afigura na Quest e
posteriormente na Demanda medievo-portuguesa, assume igualmente fungdes oraculares
por virtude das especificidades da espada nela cravada que s6 o herdi eleito pode retirar.

A Espada de Nuadu, ou Nuada, que, “uma vez desembainhada, se tornava
invencivel” (Varandas, 2006, p. 47), isto &, tornava invencivel o eleito habilitado a brandi-
la, destacava-se pela sua esplendorosa luminosidade, sendo por isso, como a generalidade
dos gladios misticos, uma “Espada de Luz” (Marques, 2013, p. 39). A espada luminosa ¢
sagrada legitimava a realeza e simbolizava a virilidade do herdi (Varenne, 1998, p. 136).
Temos aqui uma alusdo ao simbolismo falico, masculino, da espada, tendo por
contraparte feminina o Utero da Terra, de onde se estrai 0 minério a partir do qual aquela
é forjada. No mito arturiano, a espada félica esta cravada na pedra, intrinsecamente ligada
ao elemento terra (cf. Marques, 2013, p. 64). Quando na Demanda, Artur manda lancar a
sua espada as aguas de um lago, o rei desaparece e a terra, que ja agonizava lentamente
desde a ascensdo do Graal aos céus, definha definitivamente®. Camelot e a Tavola
Redonda sdo destruidas, restando a nostalgia de um passado que se quer futuro, quando
0 rei regressar e a espada sagrada for de novo empunhada para revitalizar o que até entdo
se manterd esteril.

A semelhanca da pedra e da espada, é provavel que também a lanca gotejante
radique no mito dos quatro tesouros dos Tuatha D¢ Danann, como Lanca de Lug, “que
garantia a vitéria em qualquer batalha” (Varandas, 2006, p. 47). Era também ela uma
arma luminosa, de origem celeste, cujo nome, Gae Assail, significa “langa relampago”
(Marques, 2013, p. 41). Lug, por sua vez, é um dos deuses mais eminentes do pantedo
celta e 0 seu nome significa precisamente luz. Coube-lhe vencer o temivel Balor na

batalha de Moytura, que, com o seu olho venenifero, representa, em todo este quadro

19 Verifica-se, neste quadro mitico em particular, que os mitemas do rei e da terra sdo indissociaveis. A
fertilidade da terra depende da virilidade do rei, representada na espada falica do poder. Da-se assim um
consércio mistico entre ambos que é central no espirito de demanda e que radica na tradigdo celta, cuja
religido tem por “pedra angular”, de acordo com Varandas (2006, p. 19), a “relacdo harmoniosa e perfeita
entre 0 Rei e a Terra, que representam, na sua dimenséo social e sagrada, o deus tribal e a deusa-mée, de
cujo casamento ritual dependem todo o bem-estar, riqueza e prosperidade do reino”.
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mitoldgico, a escuriddo e o mal (Varandas, 2006, p. 55). Temos, assim, uma lanca sagrada
na posse de um deus de luz, que, transferida para a doutrina cristd da compaixao,
intrinsecamente taumatargica, assume qualidades curativas, tal como pode ser notado na
Demanda medievo-portuguesa, corolario ibérico de uma mais que provavel intervencédo
literaria cisterciense, em que a lanca que perfurou o peito do Senhor crucificado é a
mesma langa com que o guerreiro de luz, Galaaz, cura a chaga de Peles, ou Peleam, o rei
do Graal (cf. DSG, 2005, pp. 436-437).

Também em Eschenbach a lanca gotejante aparece como simbolo vivo do
sofrimento do rei tolhido, mas ndo ¢ através dela que a cura se da. No caso, a cura ocorre
porque, finalmente, Parsival faz a pergunta que devia ter feito na sua primeira visita ao
Castelo do Graal®® (cf. Eschenbach, 2010, p. 107 e p. 336). Mas curiosamente, Richard
Wagner, cujo Parsifal operatico se inspira nas personagens da saga de Eschenbach,
retoma as virtudes taumatdrgicas da Lanca sagrada, com a qual o her6i, num final
apoteotico, sara a chaga do rei Amfortas (cf. Wagner, 2017, p. 235). N&o a cinge, contudo,
as suas propriedades curativas. A Lanca sagrada é uma arma poderosa que, nas maos
erradas, se revela letal. Por ndo ter cuidado em preserva-la convenientemente, deixando-
a cair nas maos do mago negro Klingsor, o rei caiu em desgraca (cf. Wagner, 2017, p.
121), sendo também por ela, quando recuperada por Parsifal, que o0 mesmo Klingsor vé
aniquilados os seus poderes (cf. Wagner, 2017, p. 205). N&o deixa de ser curioso constatar
gue a lanca luminosa da mitologia celta, dada a sua conotacdo com a luta contra 0 mal,
reaparece, de certo modo, no imaginario wagneriano.

Entretanto, encontramos no Caldeirdo d’O Dagda o provavel ancestral celta do
Graal. O Dagda €, como Lug, um dos deuses mais antigos da Irlanda (Varandas, 2006, p.
55). Quem se alimentasse do caldeirdo magico em sua posse, jamais ficaria com fome,
pois que por mais que dele se retirassem alimentos, estes jamais se esgotariam. A crenga
nas virtudes deste caldeirdo mitico foi dando lugar, com o decorrer do processo de
cristianizacdo, ao mito soterioldgico do Santo Graal (Zierer, 20114, p. 75). O alimento

passou a ser 0 sangue de Cristo, com o qual é nutrida a vida rumo a imortalidade. Ele

20 Com efeito, no seu primeiro encontro com o Rei Pescador, que o recebe com grande cortesia no Castelo
do Graal, o herdi inibe-se de perguntar seja o que for, quer relativamente a agonia do seu anfitrido, quer
relativamente & origem e significado dos objetos exibidos no cortejo misterioso. A pergunta teria tido o
efeito magico de libertar o anfitrido da sua extrema agonia e de renovar a alegria e a esperanca entre a
comunidade do Graal, o que vira a acontecer no final do conto segundo a versao de Eschenbach.
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proprio o tera afirmado: “Eu sou o caminho, a verdade e a vida” (Jo 14, 6). O episédio da
hostia com que se alimentava o pai do Rei Pescador no romance de Chrétien de Troyes
(cf. 1999, p. 107) é um exemplo indiciador do legado em tese. Aparte esta associagdo de
ordem simbolica, os atributos nutritivos do vaso mitico da tradicdo celta, no que a oferta
literal de alimentos diz respeito, reaparecem, por exemplo, no cortejo misterioso da versao
de Eschenbach, em que o que quer que fosse que os presentes desejassem, entre comida
e bebida, isso lhes seria imediatamente disponibilizado por virtude do Gral (cf.
Eschenbach, 2010, pp. 106-107); ou no banquete cavaleiresco em torno da Tavola
Redonda, tal como nos conta a Demanda medievo-portuguesa, em que o0s cavaleiros sao
saciados com 0 manjar intimamente desejado pelo coragdo de cada um, gracas a presenca
milagrosa do Santo Graal (cf. DSG, 2005, p. 35). N&o obstante, importa notar que a
provisdo prodigiosa de abundancia alimentar ndo era o Unico atributo do caldeirdo mitico
dos celtas. Esse caldeirdo era depositario de todos os conhecimentos (Zierer, 2011a, p.
75), ou seja, era um vaso hermético-sapiencial, tal como o Graal ou o vaso alquimico dos
Filosofos.

A tradicdo celta € rica em alusbes a recipientes misticos: Na mitologia galesa
encontramos referéncias ao caldeirdo magico de Bran, cujo poder era o de devolver a vida
aos guerreiros mortos em combate, com o Unico inconveniente de 0s ressuscitados
perderem a capacidade de falar (Jung ; Franz, 1998, p. 114). Esse recipiente regenerador
do deus Bran esta associado as lendas arturianas desde pelo menos o século X, ja que no
poema épico galés Preideu Annwvyn — Os Despojos do Outro Mundo — surpreendemos
uma incursdo do rei e do seu séquito cavaleiresco aos dominios do Outro Mundo Celta,
designado como a Fortaleza do Divino Lugar, com vista a trazer o recipiente magico para
a corte. A aventura ndo é bem-sucedida e somente o rei e sete dos seus cavaleiros
regressam com vida. Podemos estar mediante a matriz paga das narrativas posteriores que
relacionam a demanda graalica — gesta invariavelmente ardua e pejada de perigos mortais
— com a corte cavaleiresca de Artur, requerendo a intervencdo de herois providenciais,
como Perceval e Galaad, capazes de resgatar os mistérios do objeto numinoso (Zierer,
20114, pp. 76-77).

Yvette Centeno sintetiza com eloguéncia o que vem sendo dito acerca do

recipiente magico através das palavras que se seguem:
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“Nas lendas celtas mais antigas fala-se de um caldeir&o capaz de
alimentar um exército inteiro sem nunca se esgotar. Teremos aqui
0 primeiro vestigio do banquete do Graal, em que abundantes
alimentos s&o trazidos num cortejo sem fim. Noutras narrativas
celtas o alimento do caldeirdo devolve a vida os soldados mortos.
Teremos aqui esse embrido da ideia de Elixir que da saude e vida
eternas, a Longa Vida. O elemento a fixar, nestas e noutras
lendas, é o facto de num recipiente, caldeirdo, cesto, vaso, se

projetar a imagem da Vida e do seu alimento perpétuo.”
(Centeno, 2012, p. 40)

Além dos quatro tesouros dos Tuatha Dé Danann, existem outros elementos
mitémicos da cultura celta suscetiveis de serem inseridos na heranca pagd do ciclo
literario arturiano. No seguimento do mito celta do Outro Mundo atrés referido, cabe
comegar por citar o Lanval, lai do século XII em que o her6i do mesmo nome, o melhor
cavaleiro da corte de Artur, é agraciado com a visdo de uma fada, a Senhora de Avalon,
provinda, com a sua corte, precisamente do Outro Mundo Celta (Gongalves, 2012, pp.
106-107).

Merlin, a par de Morgana, é um dos personagens do universo arturiano que melhor
estabelece o elo entre a tradicdo celta e o ciclo literario do Graal. O mito de Merlin, o
famoso druida?' que aparece genericamente como conselheiro-ancio do rei Artur, tem
origem no mago Taliesin, cujos poderes e conhecimentos sortilegos provinham do
caldeirdo da deusa celta Cerridwen. Consta na Historia Regum Britanniae que Merlin
preparou a pogdo com a qual o rei Uther Pendragon, assumindo a forma do esposo da bela
Igraine, gerou com ela Artur (Zierer, 2011a, p. 77). Ja no ciclo literario do Graal, e mais
especificamente na Demanda medievo-portuguesa, encontramos uma alusao aos poderes
magicos de Merlin, ndo obstante estarmos a falar de um periodo de intensa cristianizagdo
do imaginario arturiano. Com efeito, o texto relata explicitamente que a espada encravada
no padréo flutuante, destinada a ser retirada pelo melhor cavaleiro do mundo, foi fruto de
um encantamento de Merlin (cf. DSG, 2005, p. 26). J& a antecessora Vulgata-Quest
divulga que a instituicdo da Tavola Redonda foi obra do sabio Merlin, que nessa verséo
se mostra igualmente detentor de faculdades profeticas, ao destinar a espada do padréo e

a cadeira perigosa exclusivamente a Galaad (cf. Martins, 1982, p. 78).

2L Na opinido de René Guénon, os druidas contavam-se entre os guardides da tradicdo ou sabedoria
primordial, que relaciona com o mito do Graal (cf. Guénon, 1958, pp. 56-57).
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A fada Morgana, por sua vez, aparece associada a Avalon, ou Ilha das Macas, cujo
nome indicia uma matriz celta. As lendas contam que ap6s as batalhas de Salober e
Ganzestre, Morgana conduziu Artur, mortalmente ferido por Mordred, até aos dominios
interditos dessa ilha afortunada (Baccega, 2007, p. 15), e mesmo num contexto de
cristianizacao tdo avangado, com forte méo cisterciense, como aquele em que se enquadra
a Demanda medievo-portuguesa, mantém-se inalteravel em Morgana, a semelhanca do
que acontece com Merlin, o estatuto de entidade de uma religido paga antiga, no caso,
uma fada. Também na Demanda compete a fada Morgana conduzir o rei ferido numa
barca além-mar (cf. DSG, 2005, p. 496). Julius Evola, fazendo mengdo ao “centro
primordial tornado oculto e inacessivel”, lembra que nas “tradi¢des célticas, continuaram
a aplicar-se-lhe as imagens da «Ilha» atlantica Avalon”, sendo, “interessante notar que
essa ilha foi, nos tempos que se seguiram, concebida predominantemente como lugar de
«Mulheres» que atraem os herois para fazer deles imortais” (Evola, 1978, p. 48).

Postos alguns dos principais elementos miticos de raiz céltico-pagd, cabe agora
abordar os outros dois pilares culturais provisores das fontes literarias da matéria da
Bretanha, ja que investigacdes relativamente recentes refutam a exclusividade celta (cf.
Baccega, 2007, p. 4), conferindo a literatura de gesta arturiana o produto de uma fusao
intercultural. De acordo com Baccega (2007, p. 25), “a gesta do imaginario arturiano
deve-se a uma hibridacdo cultural entre romanos, germanicos e celtas, mediada pela
religido cristd e pela Igreja enquanto instituicdo”, constituindo um espolio inestimavel na
posse da aristocracia e dos senhores feudais do medievo europeu “que nunca cessou de
ser cultivado e transmitido pela oralidade” (Baccega, 2007, p. 15). A hibridagao entre
esses trés pilares do legado cultural ocidental desenvolveu-se em proporgdo com a
respetiva miscigenacéo étnica patente no Imperio Romano do Ocidente, a partir de inicios
do século V (cf. Baccega, 2007, p. 17), e com especial incidéncia na Galia e na Hispania
(cf. Baccega, 2007, p. 20).

No que diz respeito ao legado greco-romano em particular, importa comecgar por
assinalar as semelhancas entre o perfil do cavaleiro medieval e o0 estereotipo epopeico do
herdi grego, ambos caracterizados por uma predisposi¢do impar para a realizacdo de
grandes feitos em prol da sua comunidade, os quais se desenrolam a luz de eventos
sobrenaturais (cf. Oliveira, 2009, pp. 5-6). No ambito das novelas do ciclo arturiano,

Tristéo e Isolda revela-se como um dos exemplos que melhor evidencia a influéncia dos
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enredos da tragédia grega, com o herdi vinculado, desde o berco, a uma sina de contornos
absolutamente tragicos (cf. Oliveira, 2009, p. 7), apesar dos dons excecionais que
reproduzem no seu personagem o perfil do heroi grego (cf. Oliveira, 2009, p. 9).

Tristdo ndo é, todavia, a Unica figura do universo arturiano a reproduzir o
estereotipo classico de heroi. O feito de Teseu, ao erguer, com apenas dezasseis anos, um
rochedo para tirar de debaixo dele a espada do seu pai, parece antecipar em seculos o
episddio em que Artur arranca da rocha a espada que legitima a sua entronizagédo (cf.
Torres, 2016, pp. 96-97). Em qualquer dos casos, apenas o heroi eleito por predestinacdo
divina tem a possibilidade de aceder a espada de poder. Inclusivamente, no contexto
epopeico da Demanda medievo-portuguesa é possivel surpreender em Artur, Galaaz,
Lancelot, Mordret e Galvam, a idiossincrasia tipica dos herdis greco-romanos (Torres,
2016, p. 16). De acordo com Medeiros e Torres (2012, p. 233),

“as semelhancas, na Literatura, entre 0 cavaleiro medieval e 0
heréi da Antiguidade classica, sobretudo o grego, ndo devem ser
tidas como obras do acaso, mas explicadas pelo facto de o
cavaleiro medieval ter recebido como heranca de gregos e
romanos, entre outros, a sua maneira de agir, de pensar e de
sentir”.

De resto, sdo notorias as similitudes entre cavaleiro medieval e guerreiro da Grécia
antiga no que a formacdo iniciatica diz respeito. Em ambos os casos, 0 mancebo recebe
treino militar longe de casa, findo o qual é submetido a determinado ritual de passagem e
subsequente investidura, por meio da qual Ihe sdo entregues a lanca e o escudo. Em ambos
0s casos, a investidura inicidtica assinala a fase adulta, a cidadania ou os direitos sociais
proprios do estatuto alcancado (Torres, 2016, p. 266). Por tudo isto, ndo nos deve
surpreender o flagrante de uma forte heranca greco-romana na cultura cavaleiresca da
Idade Média e, consequentemente, no respetivo imaginario literario, com destaque para
as novelas arturianas.

O vinculo entre a literatura heroica classica e a matéria da Bretanha nédo se
estabelece apenas por meio de figuras e eventos miticos. O general romano Lucius
Artorius Castus, século I, podera estar entre as personagens histéricas que inspiraram o
constructo romanesco do rei Artur (Baccega, 2007, p. 24). Ora, Artorius foi comandante
das hostes alanas ao servigo do Império Romano, efetuando com elas varias campanhas,

designadamente na Galia e na Armdrica, isto &, precisamente nas regides de cultura celta
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onde viriam a prolificar as sagas arturianas (Baccega, 2007, p. 17). Os alanos, ou
alamanos, constituiam uma etnia germanica proveniente da regido do Céaucaso, de onde
sdo oriundas as sagas Nart, com os seus relatos miticos em torno da Nartamongae, a copa
magica disputada entre clas rivais. E curioso constatar que, & semelhanca do Graal, a
Nartamongae provia-se inesgotavelmente de alimentos e manifestava-se sempre em
determinadas festividades agraciadas com a presenca do mais valoroso entre o0s
guerreiros, invariavelmente desconhecido dos demais (Baccega, 2007, p. 16), tal como
acontece inicialmente com Galaaz relativamente aos demais cavaleiros da Téavola
Redonda. A mitologia alamana atribuia aos deuses a origem das espadas sagradas
utilizadas para fins litargicos, as quais eram afincadas no solo ou em arvores, e, ndo raro,
arremessadas as profundezas de um lago cristalino, tal como a Excalibur do rei Artur
(Baccega, 2007, p. 17).

Pelo que nos é dado constatar através dos indicios supracitados, a heranga paga
implicita na tradicdo arturiana em geral ndo se cinge a cultura celta. Assim, Lancelot, por
exemplo, cuja etimologia onomastica poderia perfeitamente radicar na expressdo Lance
a Lot, em referéncia ao deus celta Lug e a sua lanca sagrada, mais parece ser
etimologicamente proveniente da expressdo Alanus a Lot, dadas as semelhancas
verificadas entre o afamado herdi arturiano e um personagem heroico das sagas Nart
chamado Batraz. Ele seria assim originalmente referido como o Alano de Lot, uma
localidade da Gélia onde um forte contingente alamano se estabeleceu (Baccega, 2007,
p. 18).

E importante notar que os dados cientificos disponiveis apontam para um dominio
muito apreciavel da arte equestre por parte dos alanos, o que nao se verifica relativamente
aos guerreiros celtas. Além disso, os cavaleiros alanos envergavam armaduras e elmos
muito similares aos dos cavaleiros medievais, ja para ndo falar do armamento, em tudo
muito idéntico. A propria heraldica cavaleiresca medieval parece ter evoluido a partir dos
simbolos sagrados estampados nos elmos e nos escudos alanos com o propoésito de
sinalizar o cla de origem (Baccega, 2007, p 19).

Em suma, é possivel conceber hoje o universo mitico arturiano como o corolario
de uma forte hibridag&o cultural pagd, em que o cerne germanico, por virtude das sagas

Nart transmitidas pelos alanos, aparece revestido com um involucro céltico-romano

Universidade Lusdfona de Humanidades e Tecnologias
Faculdade de Ciéncias Sociais, Educacdo e Administracdo 42



Nuno Manuel Ferreira Gongalves
O simbolismo do Graal e 0 espirito iniciatico de demanda na tradi¢do mitico-espiritual portuguesa

inegavelmente significativo. Ao cristianismo coube a mediacdo, fundamentalmente em

regides de intensa presenca alamana, como a Galia, a Britania e a Hispania.

1. 3. Fontes islamicas: A cavalaria de demanda no sufismo e no messianismo

ismaelita

Apesar da evidéncia do legado pagdo ocidental, tal como exposto no subcapitulo
anterior, o imaginario cavaleiresco do Graal parece revestir-se com as nuances de outras
influéncias, a partida insuspeitas, mas de enorme relevancia para o teor do presente
trabalho.

Faz-se necessario notar que os mais ilustres investigadores apresentam uma
panoplia consideravel de possibilidades quanto as fontes do mito. Emma Jung, cujo
falecimento deu ensejo a continuacdo das suas investigacdes por parte de Marie-Louise
von Franz, ndo cinge as fontes as lendas e mitos celtas, alargando o leque de
possibilidades a ritos ancestrais do Proximo-Oriente, a tradi¢do persa ou as raizes do
cristianismo bizantino (cf. Jung ; Franz, 1998, pp. 13-15). Bruneti junta-lhes a Tradigédo
Primordial, os mistérios eléusicos, as reliquias do Antigo Testamento transformadas em
simbolos cristdos, os mistérios osiricos e isiacos, 0 hermetismo, o mistério da Trindade,
o ideal cavaleiresco cisterciense, a escatologia joaquimita e — interessando-nos
especialmente no momento — a tese que interpreta o simbolismo do Graal a luz do
esoterismo islamico (Bruneti, 1974, pp. 25-26).

Wolfram von Eschenbach — reivindicando a exatidao factual do seu romance ao
mesmo tempo que se indigna com a imprecisdo do conto inacabado de Troyes?? — informa
que a versdo original da historia do Gral constava em determinado manuscrito arabe??
encontrado num “recanto de Toledo”. Segundo a referida versdo, a existéncia do Gral

teria sido revelada por um sabio e astr6logo chamado Flegetanis, descendente de Solomon

22 No final da sua novela, Eschenbach diz que “se o Mestre Chrétien de Troyes errou através desta historia,
Kyot, que nos enviou o conto auténtico, tem bons motivos para estar zangado” (Eschenbach, 2010, p. 348).
23 Na traducéo em portugués que consta como referéncia bibliografica l1é-se “manuscrito pagio”. Contudo,
a generalidade dos estudos em torno da questdo aponta-o como “manuscrito em lingua arabe”, fazendo jus
a adverténcia de Yvette Centeno relativamente ao facto, lembrando que na Idade Média os mugulmanos e,
consequentemente, a escrita arabe, eram considerados pagdos pela cristandade (Centeno, 2012, p. 42), o
que nao deixa de ser irénico a luz da percecdo cientifico-teoldgica contemporanea, em que o Isldo aparece
€OmO 0 mais puro entre os trés monoteismos do Livro.
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e “mugulmano pela parte do pai”. Flegetanis teria lido o nome do Gral “nas estrelas sem
dificuldade de maior” (Eschenbach, 2010, p. 201).

Pelo que se vé, Eschenbach, autor de uma das versdes mais remotas da saga em
estudo, remete para maos muculmanas a posse da versdo original. Esse testemunho
constitui um dos pretextos essenciais para a tese da fonte islamica do simbolismo
esotérico do Graal. Apoiando-se em Pierre Ponsoye, Yvette Centeno releva a marca
esotérica do Parsival, cuja fonte remete para a tradi¢do mistica do Oriente, que considera
poder ser visto como a “patria mitica do Graal e dos seus ciclos”. Ora, a dita tradi¢do e o
seu cunho profundamente espiritual conduzem-nos inevitavelmente as fontes misticas do
Isldo, da alquimia e da gnose (Centeno, 2012, p. 41), ou seja, correntes perfeitamente
suscetiveis de serem associadas ao simbolismo hermético do Graal.

Um dos elementos mais sugestivos do testemunho de Eschenbach prende-se com
o local em que o0 manuscrito arabe tera sido encontrado. De acordo com Centeno (2012,
p. 42), “Toledo foi um dos grandes Centros de traducéo instituidos por Afonso X, o Sabio
— de modo que as alusdes de Eschenbach fazem mais sentido do que se possa julgar”.
Alguns autores tendem a ir mais longe nas suas especulacdes, de acordo com as quais
Toledo tera sido um “farol de luz”, onde adeptos da tradi¢do iniciatica do Isldo cruzariam
conhecimentos com judeus cabalistas e com os difusores de determinada corrente
esotérica dentro do cristianismo (Wallace-Murphy, 2006, p. 206). Referindo-se ao
depositario do manuscrito original, Adalberto Alves chama a atencdo para o facto de que
“Kyot era provengal, ou seja, daquela provincia da Galia, que englobava a antiga
Septiménia, até Toulouse, e que, pela sua prolongada ligacdo ao Al-Andalus foi (...) uma
importantissima zona de intercultura islamo-crista” (Alves, 2009, p. 50).

Convem recordar a marca cultural indelével da civilizagdo mucgulmana durante o
periodo de dominio na Peninsula Ibérica, entre 710 e 1492 EC, designadamente a partir
do Califado omiada de Cérdova, entre 929 e 1031 EC, cujo fulgor reabilitou a cultura no
velho continente, até entdo mergulhado na dorméncia do subdesenvolvimento e da
ignorancia (cf. Boscaglia, 2012, p. 9). Para alguns eruditos, devem-se a essa civilizagao,
tanto as lendas e o imaginario do maravilhoso, quanto tudo o que fosse de superior
industria, como as fortalezas, as torres, as armas e os cavalos (Centeno, 2012, p. 42).
Quic4, estejamos perante a possibilidade de que as raizes miticas do Graal, relegadas ao

esquecimento pelo obscurantismo medieval, tenham sido resgatadas pela cultura islamica
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e transmitidas no Ocidente a partir de centros de erudi¢cdo como Cordova e Toledo, com
incidéncia méxima no periodo em que a matéria da Bretanha e o ciclo do Graal
floresceram. Fica, enfim, o repto para futuras investigacdes. Para j4, vai sendo possivel
referir o parecer de alguns especialistas em estudos islamicos, como Adalberto Alves,
para quem o Graal, seja taga, pedra ou “algo de imaterial e indefinivel”, d4 seguimento,
em vestes cristds, ao “mistério mistico” de uma tradi¢do transmitida pelos arabes (Alves,
2009, p. 51).

Também no Isldo, a semelhanca do que foi verificado nas lendas céltico-
germanicas, pode ser surpreendido um objeto fisico simbolicamente analogo ao Graal.
Trata-se da taga de Jamshid que, na cosmoviséo sufi, encerra o simbolismo da unidade
entre o candidato e o objeto da sua iniciacdo. Ndo se trata de possui-la, como se de um
objeto exterior se tratasse. O seu mistério oculta-se no coracdo do candidato que,
exercitando as virtudes da via iniciatica, acaba por entender que a taca é ele proprio, como
involucro epifanico da esséncia divina (cf. Kielce, 1988, pp. 47-50), reportando-nos a
perspetiva iniciatica de Jung, de forte pendor alquimico, em torno do si-mesmo, tal como
ja foi referido.

Nas suas reflexdes sobre a simbdlica do Graal, Yvette Centeno aborda as
investigagdes de Emma Jung e Marie-Louise von Franz relativamente ao topico em
analise (cf. Centeno, 2012, pp. 42-43), em que é estabelecida a comparacéo entre a lenda
da taca de Jamshid?* e o mito gndstico da taca magica de Salom&o. Em ambos o0s casos,
0s mistérios do mundo seriam revelados através das propriedades transcendentes da taca.
E igualmente referida a visdo de Muhammad relatada por Ibn Malik, em que o Profeta
teria visto uma taga resplandecente circunscrita em caracteres verdes. Num outro
manuscrito, continua Centeno (2012, p. 43), a propria taca seria verde, possivelmente na
“origem da designacdo do Graal como Pedra de esmeralda, pedra verde, sem perder o seu

simbolismo de Taga de Revelagdo primordial”.

24 Jung e Franz (cf. 1998, p. 136) referem-se a lenda como sendo arabico-persa. Todavia, parece ser mais
correto trata-la como uma lenda de origem exclusivamente persa, que o misticismo islamico acabaria por
abracar, designadamente o sufismo, atribuindo-lhe o significado iniciético suprarreferido. Com efeito, S.
H. Nasr (1977, p. 33) informa que a tagca de Jamshid alude a taca do mitico rei persa com 0 mesmo nome,
na qual ele teria visto o reflexo de todos os eventos e fendmenos, e que, na perspetiva sufi, afigura-se
simbolo do coracdo do gndstico em que todas as realidades se encontram refletidas; uma espécie de olho
do coracdo através do qual o mistico vé as realidades superiores.
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Todo este conjunto de sugestdes insere o legado islamico no quadro diversificado
de possiveis fontes do mito graalico. Porém, o referido legado parece distinguir-se num
aspeto fundamental da épica do Graal, a saber: o espirito de demanda que podemos
surpreender nos desideratos misticos da cavalaria islamica. Para que este tdpico seja
convenientemente desenvolvido, faz-se necessario procurar definir o conceito de
futuwwa, que, de acordo com Henry Corbin € um sindénimo de cavalaria espiritual (cf.
Corbin, 1983, p. 214). O conceito encerra uma consideravel carga ética, uma “moral
profissional ou moral mistica, propria da cavalaria espiritual muculmana, com os aspetos
institucionais dai decorrentes” (Alves, 2009, p. 62), e pensa-Se que terd introduzido na
generalidade das atividades da sociedade islamica um forte sentimento de servigo
cavaleiresco, compreendendo ritual, segredo, graus de iniciacdo e pacto de fraternidade
(Corbin, 1983, p. 208). Trata-se, por isso, de uma ética cavaleiresca de indole puramente
iniciatica (cf. Corbin, 1983, p. 213), donde poder dizer-se que a futuwwa é essencialmente
esotérica (Corbin, 1983, p. 221). No dizer de Corbin (1983, p. 213), “c'est cela qui nous
permet de dire que la fotowwat est une lumiére émanant du monde spirituel”, o que vai
bem com o testemunho de um famoso mistico do século XVIII que via na futuwwa a
“manifestacdo da luz da natureza inata”, desde o seu proprio “véu” até ao plano da agao,
desde o estado puro da alma e do coracdo até a sua manifestacdo em atos bons e belos,
caracterizando-se pelas mais honestas intencdes e pela virtude, ou seja, pela total rentncia
aos vicios do mundo? (cf. Sharif1, p. 2). O significado de futuwwa prende-se, assim, com
a nocdo fundamental de fitrah, isto é, com a natureza primordial do homem, o que
compreende intrinsecamente a sua esséncia espiritual e respetiva dimensdo de luz (cf.
Corbin, 1983, p. 212). Cabe sublinhar que a demanda do Graal parece constituir um forte
simbolo mitémico da busca pela esséncia pristina e interior.

Deduz-se do que vem sendo dito até ao momento, que existe uma relagdo de forte
proximidade entre a futuwwa e o sufismo, sendo a questdo ética um ponto comum
(Sharifl, pp. 1-2), tanto quanto o sentido de interioridade e a via iniciatica inerente. De
acordo com Nasr (1977, p. 33), “sufism serves essentially the function of reminding man
of who he really is”, o que pressupde um despertar, na perspetiva de que a vida comum é

um sonho e o0 ego uma prisdo iluséria de que a alma se deve libertar. O ego, ou persona,

%5 Segundo Alves (2009, pp. 62-63), “o cavaleiro ¢ um pobre — fakir —, no sentido do desinteresse pessoal
pela materialidade do mundo, mas também um pobre de espirito, ou seja, despido de arrogancia espiritual”.
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ndo €, nesta perspetiva, 0 homem verdadeiro, interno, latente no cerne da busca espiritual.
Ora, parece ser na procura desse ser essencial que se revela o desiderato comum entre
futuwwa e iniciagdo sufi, conferindo com um dos possiveis significados simbolicos da
demanda graalica. Talvez seja por isso que para Corbin (1983, p. 219), “la fotowwat, la
chevalerie spirituelle, est ainsi inséparable du soufisme”. Pensa-se, alias, que ela, em
sentido gnosiolégico, é um ramo da ciéncia do sufismo e do tawhid? (cf. Corbin, 1983,
p. 210).

De acordo com Alves (2009, p. 51), “o Graal, na sua morfologia polissémica,
simboliza a iluminagdo resultante da busca iniciatica auténtica. E essa a esséncia da
Demanda”. Esta perspetiva é especialmente cara ao sufismo, cuja cadeia iniciatica de
transmissao remonta, segundo os sufis, ao préprio Profeta. Cabe referir que o Profeta, na
sua juventude, terd aderido aos ideais da cavalaria espiritual. Ali, o quarto califa bem-
guiado, viria a ser armado cavaleiro por ele (Alves, 2009, pp. 53-54).

Na sua viagem noturna pelos sete céus, tendo por montada o mitico Burag, 0
Profeta Muhammad acede ao conhecimento do Real (cf. Ibn Arabi, 2009, pp. 34-35),
numa visdo extatica com a qual € suscetivel de ser comparado o derradeiro arrebatamento
do cavaleiro eleito mediante o mistério desvelado do Graal. O her6i do Graal, a
semelhanca de Muhammad, alcanca o Segredo dos segredos no término da demanda
iniciatica.

Em determinado momento do seu percurso, Muhammad teve sede. O Arcanjo
Gabriel, que o acompanhava, deu-lhe a escolher entre uma taca de vinho e uma taca de
leite. O Profeta escolheu a segunda, pelo que o arcanjo lhe disse: “Escolheste a natureza
primordial” (Ibn Arabi, 2009, p. 30). O leite volta a aparecer numa das visdes oniricas do
Profeta, que este interpreta como sinal de conhecimento (lbn Arabi, 2009, p. 31).
Encontramos esta dupla componente na esséncia graalica, a qual define o desiderato da
demanda: Por um lado a componente gndstica da busca, por outro, o desejo de retorno a
pristina esséncia, convergindo para um unico objeto: o Graal como gnose da natureza de
Deus e a subsequente identificagdo com a Esséncia divina que se encerra no coracao do

Mistério.

26 O principio de unicidade de Deus, ou seja, a atestacdo de que Ele é Unico.
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De regresso a Toledo e aos tempos de dominio islamico na Peninsula Ibérica, Tim
Wallace-Murphy (2006, pp. 206-207) especula quanto a uma possivel ligacdo entre os
trovadores que cantavam a gesta do Graal e 0s poetas sufis empenhados numa busca em
tudo similar. E igualmente importante realcar “os afloramentos da espiritualidade
islamica patentes quer na poesia mistica, de Dante a Jodo da Cruz, quer na lirica provencal
cujo conceito de amor cortés veio desaguar em muitos dos cantares trovadorescos galaico-
portugueses” (Alves, 2009, p. 51), os quais, note-se, contribuiram para a transmissao das
lendas arturianas na Peninsula Ibérica. Pensa-se que a referida lirica provencal admitia
uma componente secretista corporificada pelos Fiéis d’Amor (cf. Evola, 1978, p. 197).
Da hermenéutica sobre essa componente esotérica decorrem significados alusivos ao
espirito de demanda, em que a dama expressa 0 mistério do objeto iniciatico. O amor
cantado pelos trovadores poderia assim transcender a cortesia cavaleiresca, ganhando,
entre os Fiéis d’Amor, um sentido puramente espiritual (cf. Evola, 1978, p. 202). O tema
da vilva, por exemplo, parece ter sido caro a esse grémio trovadoresco, de pendor
francamente gibelino e iniciatico, expressando tendencialmente a sabedoria desejada pelo
Fiel d’Amor (Evola, 1978, pp. 203-204). Note-se que ele aparece igualmente no ciclo do
Graal com Herzeloyde, a mée de Parsival, viiva de Gahmuret, que tudo faz para manter
o filho em estado virginal, longe dos perigos da gesta cavaleiresca e das vicissitudes do
mundo, preservando-lhe, assim, a pureza, a inocéncia e a ingenuidade primitivas.

O espirito cavaleiresco, ético e iniciatico da futuwwa ndo abrange apenas o
sufismo. Importa salientar que o modus vivendi preconizado pela futuwwa disseminou-se
por vastas regifes de dominio mugulmano, com clara incidéncia no universo cultural,
politico e religioso do xiismo iraniano (cf. Corbin, 1983, pp. 207-208), tornando-se,
assim, necessario para 0 objeto deste estudo considerar igualmente as fontes que se
prendem essencialmente com o esoterismo xiita.

Talvez seja possivel surpreender fundamentalmente no messianismo ismaelita
aspetos de alguma forma relacionados com as raizes do espirito cavaleiresco de demanda,
sendo curioso constatar que os proprios sufis viriam a assumir algumas perspetivas
misticas relevantes, designadamente no &mbito do imamato, que, curiosamente, foram
propagadas pelos ismaelitas no Gharb al-Andalus, ou seja, no territério que corresponde
hoje a Portugal (Alves, 2009, p. 212). No contexto escatologico do misticismo ismaelita,

imamato e messianismo sao conceitos indissociaveis. A expetativa messianica recai sobre
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o Imame Oculto que regressara, na funcao de messias e em momento oportuno, para dar
combate a injustica e & decadéncia moral (Santo, 1995, p. 130). Note-se que, de acordo
com Corbin (1983, p. 85), “I’Imam, au sens shi’ite du mot, est I’«homologue» du blanc
chevalier de I’ Apocalypse (...), puisqu’il est a la fois le dispensateur et le contenu du sens
spirituel ésotérique. (...) Il est le «Livre parlant»”. Ha que reter desta frase o mito
apocaliptico em torno do cavaleiro branco que parece ser retomado através do misterioso
cavaleiro das armas brancas na Demanda do Santo Graal. Em qualquer dos casos, parece
tratar-se de uma espécie de aspeto cavaleiresco e marcial do préprio Cristo, constituindo
um arqueétipo poderoso para o ideal da cavalaria de demanda, tal como o veremos, por
exemplo, em Bernardo de Claraval. O facto de o objeto da demanda se confundir em
identidade com o prototipo do cavaleiro, isto €, com a esséncia espiritual do proprio
cavaleiro que ele procura resgatar no modelo ideal da cavalaria, € fundamental para a
definicdo epistemologica do Graal, tendo no imamato esotérico dos ismaelitas uma chave
hermenéutica preciosa. O Imame é simultaneamente o provedor e o contetido do sentido
esotérico, verdadeiramente espiritual, da revelacdo. Ele € o Livro falante, o Verbo vivo,
em suma, o Graal. Ele aguarda 0 momento oportuno para protagonizar um regresso
apotedtico, tal como Artur, o rei justo, encoberto pela bruma na ilha de Avalon, ou seja,
oculto, como o Imame.

O conjunto de conceitos detalhados até ao momento pode ajudar a clarificar a
prolifica associacdo passivel de ser estabelecida entre 0 messianismo e a demanda do
Graal. O messias €, em qualquer caso, um modelo de perfeicdo que a humanidade almeja
alcancar. Corbin, procedendo a mitanalise de um romance iniciatico ismaelita do século
X, remete-nos para “la Quéte de I’Imam”, que compara precisamente a “la Quéte du Saint
Graal” da tradi¢ao ocidental (Corbin, 1983, p. 155). Na realidade, trata-se da busca da
palavra perdida que se oculta na esséncia messianica do Verbo vivo, o Imame Oculto ou
Livro falante; a mesma palavra perdida da tradicdo magonica, através da qual se
estabelece o canone para a construcéo do templo exterior, como reflexo do interior, sendo
este interior o Logos, ou voz do siléncio — como Ihe chamam os tedsofos —, que irradia
no imo ignoto de cada homem. Daqui se deduz que, quer entre os sufis, quer entre os
misticos ismaelitas, a demanda da esséncia divina é essencialmente uma busca interior.

E importante referir que, no &mbito do misticismo islamico em geral, a ignorancia

e a inconsciéncia sdo sinénimas de morte espiritual. Designadamente no esoterismo
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ismaelita, “la Quéte de I’Imam” e “la Quéte de la Gnose” (cf. Corbin, 1983, p. 94) sdo,
de certo modo, uma Unica e mesma coisa, € isto porque 0 meio —a Gnose — e o fim — o
Imame — se confundem no plano ontoldgico da busca iniciatica. Ignorar é permanecer
inconsciente relativamente a esséncia huminosa da realidade. O homem que ndo tem
consciéncia da esséncia espiritual do mundo, estéd espiritualmente morto. Do encontro
com a Gnose, através de um processo soterioldgico de iniciacdo, decorre a ressurrei¢ao
espiritual do candidato que, gradualmente, toma consciéncia d’Aquilo que, apesar de
imanente, escapa a percecao sensorial.

Pensa-se que 0 mito do Imame Oculto e a subsequente expetativa messianica do
seu regresso remontam, quer a figura biblica de Elias, cuja etimologia onomatica é a
mesma de Ali — o primeiro Imame, que para os Xxiitas é subsequentemente o primeiro
califa bem-guiado e verdadeiramente legitimado —, quer a religido de Zoroastro?’, em que
cabia a Mitra o papel de Encoberto (Santo, 1995, p. 131).

Ora, um dos elementos mais sugestivos a retirar da influéncia que a antiga religido
persa — “toda ela assente, justamente, na cavalaria espiritual” (Durand, 2008, p. 52) —
exerceu sobre a gnose ismaelita, reside no simbolismo do numero treze, pois ele
representa o retorno ao inicio de um ciclo cosmogoénico cujo termo é simbolizado pelo
namero doze. Esta questdo € digna de nota, ja que o Oculto preconizado pelo messianismo
ismaelita é precisamente o XII° Imame, Muhammad al-Muntazir, sendo o mesmo que
dizer Muhammad o Esperado (Santo, 1995, p. 129), a que Corbin se refere apelidando-o
também de [’Imdm désiré (Corbin, 1983, p. 216). Ele fecha o ciclo da ocultacdo como
XI1° para abrir o ciclo da desocultacdo como XIII° (cf. Santo, 1995, pp. 290-292). O
xiismo identifica-o com al-mahdi al-muntazir, o mahdi esperado, arauto do fim dos
tempos, restaurador do Reino ou da Idade do Ouro, sendo uma das suas missoes
proclamar o significado comum da religido (Alves, 2009, p. 214), ndo a religido de um
ponto de vista literalista ou exotérico, mas a religido em sentido mistico ou esotérico.
Portanto, o mitologema do regresso do rei-messias encoberto, tdo caro a escatologia

cristd, abrange, com a mesma naturalidade, quer a expetativa arturiana — Artur, para todos

27 Esta série de elementos aparentemente inextrincaveis ecoa na épica cavaleiresca do Graal de uma forma
que poderd ir além da simples deducdo. Arnaud d’Apremont, prefaciando Otto Rahn, informa que o
Parsival de Wolfram von Eschenbach teria por fonte de inspiracdo, segundo o professor Friedrich von
Suhtscheck, “uma velha epopeia iraniana, a Pdrsiwalndmd” (Rahn, 2007, p. 18).
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os efeitos, como 13° elemento de uma pléiade de doze cavaleiros do Graal —, quer o
messianismo ismaelita. Este tema sera retomado oportunamente.

Para os xiitas, o Imame representa, por exceléncia, o arquétipo do cavaleiro
(Corbin, 1983, p. 223), obedecendo a uma cadeia de transmissao que remonta a Ali, genro
e companheiro do Profeta. Essa tradicdo cavaleiresca parece ter abrangido desde o inicio
a bravura, a honra, a generosidade e a defesa dos mais fracos, que encontraremos mais
tarde nos codigos da cavalaria ocidental (Alves, 2009, p. 63). Com base nesse
pressuposto, torna-se menos dificil acolher o conceito de cavalaria ecuménica,
abrangendo cavaleiros cristdos e muculmanos, e que, de acordo com Corbin, tera
inspirado a exceléncia da poesia épica de Wolfram von Eschenbach, transpondo com
mestria a epopeia heroica dos cavaleiros templarios, subtilizando-a e transmutando-a na
epopeia mistica dos cavaleiros dos Graal (Corbin, 1983, pp. 223-224).

Esse conceito leva-nos ao conjunto de especulagfes em torno de uma plausivel
relacdo de identidade espiritual, de cunho esotérico, entre templarios e cavalaria iniciatica
islamica, o que € relevante, dada a associacdo que, por sua vez, é tradicionalmente
estabelecida entre a milicia salomonica e o enigma do Graal?®. De acordo com Emma
Jung e Marie-Louise von Franz, “the possibility that the Templars were spiritually
influenced by certain movements in Islam, especially esoteric Gnostic ones, cannot be
dismissed out of hand”, mesmo que a extensdo dessa influéncia seja naturalmente
questionavel e sem descartar a perspetiva junguiana em torno do inconsciente coletivo,
admitindo a génese de determinados paralelismo simbdlicos que transcendem a dimenséo
historica e 0s seus encadeamentos causais (Jung ; Franz, 1998, p. 16). Seja como for, é
consideravel o nimero de investigadores que assumem como evidente a causalidade
historica das supostas relagdes islamico-templarias. Uma das alegadas evidéncias podera
residir na controversa imagem de Baphomet, um simbolo andrégino com dois rostos, ao
qual, supostamente, os templarios prestariam culto (Jung ; Franz, 1998, p. 151). Ora,

segundo Adalberto Alves, em langue d’Oc, 0 termo Baphomet encerrava o significado de

28 S0 as proprias versGes da saga do Graal a insinuar essa relacéo, desde logo a versdo de Eschenbach, em
que os cavaleiros guardides do Graal sdo explicitamente mencionados sob a designacdo de templérios.
Ainda que de uma forma menos explicita, também a Demanda medievo-portuguesa apresenta elementos
descritivos implicitamente templarios, os quais serdo analisados no préximo capitulo. Para Bruneti (1974,
p. 68), “na questdo da ideologia, a Ordem do Templo esta vinculada diretamente ao Santo Graal”. Este
ponto é relevante e sera retomado, ja que a cavalaria templaria podera estabelecer um dos pivés
fundamentais entre o simbolismo do Graal e a tradicdo mitico-espiritual portuguesa.
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Maomé, nome pelo qual ficou vulgarmente conhecido o Profeta Muhammad?®®, a quem
remonta a “poderosa corrente sufi” que, na perspetiva do autor, “tera sido uma das
principais fontes de inspiragdo do ideal templario” (Alves, 2009, p. 53). Ter-se-ia
desenvolvido a partir desse grau de cumplicidade iniciatica com a cavalaria sufi uma teia
inaudita de relacGes entre os templarios e o universo esotérico islamico (cf. Alves, 2009,
p. 60). No que concerne, em particular, ao esoterismo xiita, as especula¢fes mais
recorrentes convergem para uma conjeturavel relagdo de afinidade mistica com a ordem
militar dos «Assassinos» e com o seu lider espiritual, o lendario «Senhor da Montanha»,
ou o0 mesmo Mahdi, XII° Imame, ou Imame Oculto, de que ja se falou anteriormente
(Durand, 2008, p. 28). Para Antdnio Quadros, o projeto sinarquico templario — sobre o
qual pouco se sabe —, tendo por sustentaculo ideoldgico o desiderato de plasmacéo da
Jerusalém Celeste na Terra através da sintese ecumenica das trés religides abraamicas,
comprova-se pelas enigmaticas relacfes estabelecidas com os ismaelitas da Palestina,
nomeadamente com aquela mesma organizacdo dos Assaci, ou Assacine, termo cuja
origem etimoldgica podera residir na raiz Assas, que o autor traduz por Guardido (cf.
Quadros, 2020, p. 185). Também Moisés Espirito Santo refere o relacionamento
privilegiado entre os templarios e os ismaelitas através da Confraria dos Irmaos da Pureza,
vulgo hashashin, que se constituiam como uma ordem de cavalaria “acima dos Estados”
(Santo, 1995, p. 301). Para Paulo Borges, por sua vez, a Ordem do Templo “nos contactos
estabelecidos com os Ismaelitas revelou a pretensdo de assegurar o retorno de Ocidente e
Oriente a uma mesma ordem tradicional de sentido supra-religioso” (Borges, 2005, p.
157).

O conjunto conjetural em analise abrange forcosamente a possibilidade de que os
templarios seriam depositarios de um legado sapiencial esotérico incompativel com a
obediéncia oficial a Santa Sé. Pensa-se que 0 conjunto de conhecimentos iniciaticos,
essénios, gnasticos e, inclusive, cabalisticos, a que terdo tido acesso, foram transmitidos,

quer no Andalus, quer no Proximo-Oriente, em lingua arabe, pelos misticos do Isldo

29 Cardini (cf. 2007, p. 99) recorda que na segunda metade do século X111 ja eram correntes as cal(inias em
torno de uma suposta cumplicidade entre o Templo e o Isldo. Recorda também que durante o processo de
julgamento e supressdo da Ordem movido por Filipe IV de Franca no primeiro quartel do século X1V, as
acusaces de heresia de que os templarios foram alvo abrangiam a referida cumplicidade, o que uma alegada
adoracdo a Baphomet corroboraria, ja que, tal como o autor refere, esse inusitado substantivo “estava em
consonancia com algumas das vérias versfes pelas quais 0 nome do Profeta era conhecido em latim ou nas
linguas vulgares”. Cardini considera ridiculas e infundadas semelhantes acusag@es, fruto de um ardil
politico que visava influenciar a opinido publica francesa contra o alegado pro-islamismo templario.
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(Alves, 2009, p. 51). Assim, é possivel que, apesar de obedientes a regra religiosa de
Cister e, logo, de Roma, os templérios, como organizacdo de indole francamente
iniciatica, tivessem desenvolvido uma espiritualidade propria, isto €, “para além do lado
exterior e visivel da sua acdo” (Quadros, 2020, p. 178). Segundo Evola (1978, p. 185),
“os Templarios tinham um rito secreto de cardcter autenticamente iniciatico”, a julgar
pelas “confissdes extorquidas pela tortura” aquando da perseguicao movida por Filipe, o
Belo, e por Clemente V, culminando com a extin¢do da Ordem. Adalberto Alves da por
indubitavel a influéncia que a cabala e o Isldo terdo exercido sobre a praxe ritual templaria
(Alves, 2009, p. 53), secreta e inevitavelmente heterodoxa, em que se inseriria o referido
culto de adoracdo a Baphomet. Para o autor, a afinidade entre os cavaleiros templarios e
os cavaleiros sufis juntou-se ao conjunto de pretextos que motivaram a acusagdo de
heresia e conversao a religido do crescente (Alves, 2009, pp. 55-56). Evola, por sua vez,
ndo deixa que se esqueca a minoria heterodoxa islamita, alegando que a cavalaria
templéria foi condenada, entre tantas outras heresias, por ter estabelecido secretamente
relagdes de afinidade e cordialidade com o Isl&o esotérico em geral, mas tendo encontrado
designadamente na cavalaria ismaelita “uma espécie de réplica de si mesma” (cf. Evola,
1978, pp. 186-188).

Essa alegada afinidade entre as ordens cavaleirescas de ambos os credos, parece
ter transposto largamente a ortodoxia confessional para dar ensejo a uma identificagéo
espiritual matua que podera ter promovido o principio ecuménico de cavalaria do Graal.
Mediante o sentido esotérico da revelacéo divina, independentemente do credo, o inimigo
ja ndo era propriamente o infiel, mas sim a ignorancia que faz do homem um 6rféo da
Gnose e que o cavaleiro, cristdo ou mugulmano, deve combater incondicionalmente ao

longo da sua demanda.
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CAPITULO 2

O GRAAL NO IMAGINARIO ROMANESCO
LUSITANO
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Capitulo 2

O Graal no imaginario romanesco lusitano

O espirito do Graal, no que de mais essencial se reflete a partir do seu simbolismo,
permeou a alma cavaleiresca lusitana, espelhando-se no tecido cultural nacional, no seu
paradigma de heroicidade dramatica e na sua estrutura ética. E possivel que essa
impregnacdo remonte a proto-historia do reino, ja que a fundacdo pétria teve mao
templaria, sendo bem conhecida a relacdo que tem vindo a ser exponencialmente
estabelecida entre a Ordem do Templo e os mistérios do Graal. 1sso quer dizer que, talvez,
Portugal ja tenha nascido imbuido desse espirito, ao qual, em caso afirmativo, devera
parte substancial da sua religiosidade particular, embebida de aspetos peculiares que, a
um tempo, a definem e inserem no quadro mais vasto de uma alegada espiritualidade
perene, incondicionada e universal.

Este segundo capitulo procurara enfatizar o extraordinario acolhimento da matéria
da Bretanha em Portugal, designadamente o ciclo do Graal inaugurado por Chrétien de
Troyes no ultimo quartel do século XII. A prop6sito do progressivo processo de
cristianizacdo das lendas arturianas, sera analisada a influéncia cisterciense sobre a
literatura de gesta e 0 seu impacto na construcdo do herdi do Graal, tal como se nos afigura

n’A Demanda do Santo Graal medievo-portuguesa.

2.1. Introducdo da matéria da Bretanha nos circulos literarios das cortes
peninsulares: a tese da prioridade portuguesa como hipotético reflexo

idiossincratico e cultural

Objetivamente, importa perscrutar a introducdo da matéria da Bretanha nos
circulos literarios da fidalguia ibérica, imputada por alguns investigadores a Leonor
Plantageneta, por altura do seu casamento com Afonso VIII de Castela, em 1170. Apesar
de ter sido Espanha a acolher a infanta, tornando-a sua rainha, tudo indica que foi em
Portugal que a transmissdo da épica romanesca arturiana ecoou com mais intensidade
(Goncalves, 2012, p. 101).

E importante observar que a lirica trovadoresca, transmissora das cangdes de gesta
e do amor cortés personificado em personagens tdo carismaticas quanto Tristdo e

Lancarote, beneficiou do protetorado da mée da infanta, Leonor de Aquiténia. Os
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antepassados angevinos da rainha teriam tido uma relagdo muito proxima com 0s
novelistas arturianos da sua época, e boa parte do poema de Kiot von Katelangen, que
poderd ter inspirado o Parsival de Wolfram von Eschenbach, foi dedicado a Casa imperial
dos Plantagenetas (Entwistle, 1942, pp. 22-29).

A data de introducdo da matéria da Bretanha nos reinos ibéricos ndo goza,
contudo, de unanimidade, ainda que geralmente se julgue que tera ocorrido relativamente
cedo. De acordo com Bruneti (1974, p. 43), “a difusdo da Matéria da Bretanha na
Peninsula Ibérica deve ter-se realizado muito cedo, pois ha referéncias a ela ja em 1219
nos Anales Toledanos Primeros”. Alguns autores, por sua vez, atribuem a difusdo ao
infante D. Afonso, que viria a reinar em Portugal durante o terceiro quartel do século
X111, consignado nos anais historiograficos como D. Afonso 111, O Bolonhés. O infante,
ainda muito jovem, rumou a Europa de além-Pirenéus em inicios da década de 1220
(Marques, 2010, p. 202), pelo que tera sido precisamente em Franca, segundo esta tese,
que ele e os seus pares entraram em contacto com as versdes prosificadas da matéria
arturiana (Saraiva, 1988, p. 61). No seu regresso a Portugal, o infante viria a casar-se com
D. Brites, filha bastarda de Afonso X de Ledo e Castela. Convém notar que este monarca
é recordado na histéria sob o cognome de O Sabio. Atribui-se-lhe uma corte erudita,
intelectualmente fecunda e especialmente sensivel a literatura e as artes. Seria, por isso,
uma das cortes culturalmente mais notaveis da Europa (Saraiva, 1988, p. 14). Pensa-se
que o ilustre sogro do infante portugués nutria especial interesse pela matiere de
Bretagne, a julgar pelos cancioneiros que circulavam na sua corte, em que sdo citados
Artur, Merlin, Bruto e Tristdo (Entwistle, 1942, p. 42). Parece estabelecer-se aqui um
tridngulo sugestivo do ponto de vista cultural, entre a matéria arturiana proveniente de
Franca, a erudicdo de Afonso X e a corte portuguesa chefiada por D. Afonso 11 a partir
da sua entronizagdo em 1248.

H& ainda quem advogue uma data posterior para a penetragdo da matéeria da
Bretanha no universo literario peninsular, designadamente no que ao ciclo graalico diz
respeito. No cerne dessa tese reside a hipoOtese de que a épica prosaica do Graal teria
chegado a Peninsula apena em inicios do século XIV através da poesia trovadoresca em
circulacdo na corte de D. Dinis (Quadros, 2020, p. 194). Todavia, o facto de o monarca

ter sido entronizado em 1279 e os indicios que demonstram que os trovadores galegos e
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portugueses ja estavam familiarizados com a matéria da Bretanha em pleno século XIIl,
fragilizam significativamente a teoria quatrocentista.

Em qualquer dos casos, alega-se a prioridade portuguesa; isto €, em Portugal terdo
ecoado as lendas romanescas arturianas mais cedo do que em Espanha. Essa ideia é
reforcada pela tese de que a matéria da Bretanha penetrou no universo literario peninsular
através do reino ocidental, devido, por um lado, a uma forte heranca celta inculcada na
idiossincrasia lusitana, e por outro, a uma maior resisténcia por parte da mentalidade
castelhana, proeminentemente nacionalista, mais objetivamente realista e menos
sonhadora (Entwistle, 1942, p. 8). Este conjunto de aspetos, ainda que hipotéticos, devem
ser levados em consideracdo, dado o objeto do presente estudo. Efetivamente, a vocagéo
transnacional e universalizante de Portugal, indissociavel da respetiva dimensdo mitica e
espiritual, parece ser exclusiva no quadro geral da cultura peninsular®. Podera residir ai
arazdo pela qual a cultura portuguesa absorveu tdo proficuamente os ideais cavaleirescos
arturianos, como teremos oportunidade de verificar.

E por tudo isso que a teoria da prioridade portuguesa nio tem de revogar
obrigatoriamente a tese da transmissdo imputada a Leonor, a infanta da Casa dos
Plantagenetas, ja que, como foi dito anteriormente, de uma forma ou de outra, tera sido o
imaginario portugués a acolher mais entusiasticamente os contos lendarios da corte do rei
Artur.

Cabe igualmente no ambito da hipotética prioridade portuguesa, a tese que advoga
a transmissdo inaugural afonsina ja em pleno século XIII, o que, caso se confirmasse, nos
colocaria perante a possibilidade de que Afonso X tenha acedido ao ciclo graalico da
matéria arturiana atraves do genro, D. Afonso 1l de Portugal.

Com base na documentacéo disponivel, parece nao ser possivel provar cabalmente
a tese da prioridade portuguesa. Existem mesmo argumentos contrarios que apontam para
a possivel debilidade da teoria, alegando que quer os textos, quer as alusdes existentes,
sdo insuficientes para a sustentar inequivocamente. Esta perspetiva coloca-se numa

posicao de suspeicao relativamente a genealogia céltica de Portugal, argumento que assim

30 Semelhante apreciagdo ndo tem por intuito fazer transparecer qualquer julgamento de valor relativamente
ao respeitavel sentimento nacional do povo espanhol. A riqueza histérica e cultural dos reinos hispanicos
que vieram a constituir a Espanha atual reveste-se de valor inapreciavel. Os mitos e o sentimento religioso
do povo vizinho merecem certamente a maior das consideragdes. Contudo, faz parte do conjunto de
desideratos da presente dissertacao definir as particularidades da espiritualidade portuguesa, o que por vezes
pode tornar necessaria a exposi¢cdo comparativa com os aspetos idiossincraticos de outros povos.
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perde sustentacdo e que, sob determinada ética, chega a ser considerado fraudulento (cf.
Entwistle, 1942, pp. 20-24).

N&o obstante, parecem ser maioritarias as posi¢fes favoraveis. Investigacdes
recentes sugerem que o ciclo da Post-Vulgata, em que se inserem as versfes galaico-
portuguesas do José de Arimateia e d’A Demanda do Santo Graal, e a que se juntam
fragmentos da Suite e do Tristan en Prose, ter4 chegado a Portugal num periodo
relativamente remoto e que uma verséo castelhana do Lancelot en Prose, por exemplo,
podera ter sido traduzida a partir de um manuscrito galaico-portugués mais antigo
(Laranjinha, 2005, p. 18).

Séo diversos 0s autores versados na matéria que advogam a prioridade portuguesa.
As respetivas argumentacfes fundamentam-se em fatores aparentemente dificeis de
contrariar. Por exemplo, o argumento que defende que a tradicdo lirica galaico-
portuguesa, contrastando com as caracteristicas da épica castelhana, foi favoravel a
penetracdo prioritaria do ciclo arturiano no reino ocidental, apresenta um elevado nivel
de coeréncia. As antigas relacGes entre Francga e Portugal fortalecidas pela entronizagéo
de D. Afonso Il constituem outro argumento visto como valido (DSG, 2005, p. 10).

Segundo Saraiva (1988, p. 61),

“tudo nos leva a crer que o ciclo completo foi conhecido em
Franca pelos acompanhantes do infante D. Afonso, filho de D.
Afonso |1, e que um portugués o traduziu em primeira mao para
uma lingua hispanica. O portugués antecipa-se ao castelhano”.

Esse portugués seria frei Bivas e a traducao teria ocorrido ¢. 1250 por encomenda
de D. Afonso Il (Zierer, 2011b, p. 14).

Em suma, a maioria dos especialistas tende para a tese da prioridade lusitana, com
base na alegacdo afonsina que remete a redacdo das versdes medievo-portuguesas para
meados do século XIII, ou mesmo antes, se for considerada a possibilidade de que a
traducédo tenha sido realizada ainda em Franga, isto é, antes do regresso do monarca a
Portugal em 1245 (DSG, 2005, p. 11).

A este conjunto de argumentos juntam-se as questes idiomaticas: A Demanda
castelhana peja-se de elementos linguisticos e de ocidentalismos galaico-portugueses
irrefutaveis; a Demanda portuguesa, por sua vez, estabelece uma identidade perfeita com

0 vocabulario lirico dos trovadores do século XI1I (DSG, 2005, pp. 10-11).
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Convem referir que o ideal cavaleiresco, heroico e cortés, que teceu uma parte
consideravel dos enredos arturianos, ndo impregnou apenas o imaginario da nobreza e da
aristocracia portuguesas, ainda que tenha cabido naturalmente a estas classes
privilegiadas do medievo a possibilidade de sonhar com a materializacdo de semelhantes
ideais. A crescente alfabetizacdo da populacgdo ocorrida no século XI11 estimulou a redacao
em verso dos contos jogralescos, que acabaram por se prosificar, dando ensejo a novela.
A produgdo romanesca de Chrétien de Troyes insere-se neste processo evolutivo (cf.
Saraiva, 1988, p. 59), ainda que no caso de Portugal em concreto, tenha sido a
prosificagdo do manancial em verso atribuido a Robert de Boron, posteriormente
traduzido para o vernéculo galaico-portugués, a atingir o coracdo da cultura nacional,
tornando-se acessivel ndo apenas ao circulo erudito da corte, como também a populacéo
em geral. Por motivos diversos, também o clero se viria a interessar pela matiére de
Bretagne, designadamente no seu ciclo graalico, potenciando-lhe o sentido cristdo, tal
como sera visto em subcapitulo ulterior.

Existe, portanto, todo um conjunto de razdes que confirma o impacto das
aventuras e desventuras dos cavaleiros da Tavola Redonda no imaginario portugués e que
ndo pode ser ignorado. A partir da segunda metade do século XIV, nomes como o de
Lancarote, Tristdo, Perceval, Artur, Iseu, Ginebra, Viviana, entre outros, passam a ser
usados como nomes de batismo (Entwistle, 1942, p. 13). Estima-se que a traducéo integral
do ciclo graalico da post-Vulgata, compreendendo o José de Arimateia, o Merlin e a
Demanda, circulava com profusdo em Portugal desde o inicio desse século (Saraiva,
1988, pp. 62-63), 0 que podera justificar, em parte, o fendmeno onomastico referido.

E notavel constatar que dos trés ciclos em que se organizavam as novelas, a saber:
o ciclo cléssico, o ciclo carolingio e o ciclo arturiano (Oliveira, 2009, p. 5), somente este
ultimo deixou marcas indeléveis em Portugal. Os outros dois foram igualmente
conhecidos e terdo exercido alguma influéncia no mesmo periodo em que prolificaram os
romances do Graal, todavia, a verdade é que nédo foi surpreendida, até ao momento,
qualquer traducéo para lingua portuguesa (Fabris, 2007, p. 86).

Como j4 foi dito, ainda que ndo exclusivamente, as obras de inspiracdo graalica
circulavam essencialmente no ambiente literario da corte. Os cancioneiros portugueses
do século XIV fruem do contributo inapreciavel de D. Dinis e do seu filho bastardo, D.

Pedro, conde de Barcelos. D. Dinis, nas suas lides trovadorescas, cita Tristdo e Iseu. D.
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Pedro, no seu Nobiliario, ou Livro das Linhagens, dedica um capitulo as aventuras da
cavalaria arturiana, mencionando Artur, Merlin, Lancarote, Galvdo, Lear e Avaldo
(Entwistle, 1942, p. 13).

A Casa de Avis viria a estar a altura do legado cavaleiresco de inspiracéo graalica
transmitido pelos antecessores afonsinos. Dos subsidios historiograficos de Ferndo Lopes
reverberam indicios muito claros quanto & enorme popularidade de que gozavam as
lendas arturianas entre os pares de D. Jodo | (Saraiva, 1988, p. 16). De acordo com Mério
Martins (1982, p. 10),

“bem conhecia Ferndo Lopes a Demanda do Santo Graal e as
facanhas dos herois arturianos. Revela-se isto no uso das frases
de orientagdo na Crénica de D. Jodo | e no cuidado especial em
registar as anedotas risonhas em torno dalguns cavaleiros da
Téavola Redonda: o rei Artur, Dom Queia, Tristdo e Lancarote do
Lago”.

A generalidade dos investigadores reconhece no perfil de Nuno Alvares Pereira a
influéncia do ideal arturiano, nomeadamente no que ao mito do santo-guerreiro,
personificado por Galaaz, diz respeito. D. Duarte, que, no dizer de Pinharanda Gomes,
procurou obstar a mendicancia de Nun’Alvares, “era ja, o Condestavel, veneravel anciio”
(Gomes, 2009, p. 179), possuia na sua biblioteca obras do ciclo arturiano; desde logo,
uma versdo em prosa do Merlin de Robert de Boron, tendo existido igualmente um
exemplar no castelo de Benavente c. 1400 (DSG, 2005, p. 10), bem como novelas
protagonizadas por Tristdo, havendo noticia de uma versdo em prosa com vestidura
portuguesa originaria do século XIII (Entwistle, 1942, p. 13) e ainda o Livro de Galaaz
(Fabris, 2007, p. 86).

Em suma, a épica cavaleiresca arturiana introduzida no ambiente cultural da
Peninsula Ibérica e especialmente acolhida no reino ocidental, foi alimentada e
retransmitida por cronistas, trovadores, nobres e monarcas portugueses. Os testemunhos
suprarreferidos espelham a relevancia que a matéria da Bretanha assumiu entre os leitores
da época e a influéncia que exerceu sobre os ideais e 0 modus operandi da corte
portuguesa; mas mais do que isso, espelham o espirito de demanda que haveria de
fossilizar-se no imaginario nacional, abrangendo uma gama psicossocial onde ideologia

e espiritualidade se confundem.
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2. 2. O Graal cisterciense e o0 constructo® paradigmatico cristdo de cavalaria

espiritual

No dizer de Lima de Freitas (2006, p. 77), “Portugal como reino independente ¢
filho espiritual de S. Bernardo, confundindo-se a primeira parte da nossa Historia com a
da Ordem do Templo”. Sendo semelhante perspetiva relevante para o objeto cientifico
deste estudo, faz-se necessario inserir, no contexto tematico do presente capitulo, uma
analise dos aspetos essenciais do pensamento teoldgico de Bernardo de Claraval e a
enorme influéncia que este exerceu sobre o processo de cristianizacdo do mito do Graal.

Quando Chrétien de Troyes inaugurou o ciclo graalico da matéria da Bretanha na
década de 80 do século XII (Fabris, 2007, p. 79), culminava na Europa medieval o fervor
da espiritualidade cisterciense. Talvez por isso, 0 Conto do Graal de Troyes, ainda que
eivado de indicios pagdos fossilizados sobretudo pela tradicdo celta, ndo tenha logrado
isentar o cavalheirismo cortés, que domina a narrativa, do influxo mistico cristdo
significativamente pujante na época.

Desde logo, é Philippe de Flandre, cristdo piedoso, quem conta a historia a
Chrétien, que a escreve (cf. Troyes, 1999, pp. 7-8). O romance peja-se de aventuras e de
combates, em que o principal protagonista, Perceval, demonstra inigualavel mestria na
lide das armas. Mas em dado momento da narrativa, Perceval manifesta um profundo
arrependimento por se ter esquecido, durante cinco longos anos, de Deus e do seu Filho,
Jesus Cristo. Lavado em lagrimas, € recebido por um homem santo, um eremita da
floresta, que lhe revela o segredo nutritivo do Santo Calice. O Graal, diz-lhe o eremita, €
o recetaculo onde o pai do Rei Pescador encontra o Unico alimento capaz de Ihe preservar
a vida, uma hdstia? (cf. Troyes, 1999, pp. 104-107).

31 Com o fito de justificar a escolha deste vocabulo algo inusitado, cite-se, por exemplo, Gregory Nagy (cf.
2017, p. 9), que usa a expressao “constructos da poética antiga” para designar personagens miticas e herdis
épicos como Aquiles e Odisseu. Seguindo 0 mesmo critério, pode dizer-se que Galaad é, no contexto da
ideacdo cavaleiresca cisterciense, um constructo tardio da poética arturiana, 0 mesmo se aplicando a
imagem de cavalaria espiritual idealizada por Bernardo de Claraval, que tem precisamente em Galaad o seu
principal paradigma, tal como iremos observar seguidamente.

32 No decorrer da presente investigacéo, foi notada a persistente alegacéo de que a cristianizacéo do Graal
remonta a um periodo posterior ao romance inacabado de Troyes. Percebe-se que 0s autores que assumem
essa alegacgdo se estdo a referir ao momento a partir do qual o Graal é explicitamente identificado com o
Célice da Ultima Ceia. N&o obstante, uma alusio téo clara & hostia, sendo esta um simbolo capital da liturgia
cristd, sé pode evidenciar que o Graal é santo e esta relacionado com Cristo, com 0 Seu corpo € com 0 seu
sangue, desde a primeira vez em que é literariamente referido, isto é, precisamente no Perseval de Chrétien
de Troyes. Convém também notar que na traducdo portuguesa consultada, tal como consta na bibliografia
deste trabalho, aparecem explicitamente inscritas as expressoes Santo Calice e Santo Graal, o que, caso se
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Como ja vimos, Robert de Boron, em finais do século XII, vird a estabelecer a
tradicional identificagio entre o Graal e o Calice da Ultima Ceia, em que José de
Arimateia teria recolhido o sangue de Cristo crucificado, conduzindo-o a Bretanha. A
matiz cristd gizada com a génese literaria do mito estava definitivamente firmada e viria
a fortalecer-se com a prosificacéo, ja em pleno século XIlIl1, dos originais em verso (Zierer,
2005, p. 147).

Os dois autores de referéncia citados ddao mostras de um espirito épico
cavaleiresco fecundo em alus6es numinosas de ordem heterodoxa. Note-se que no
original inacabado de Troyes, o eremita da floresta transmite a Perceval, em segredo, uma
oracdo que este jamais devera repetir, a ndo ser em ocasifes de grande perigo (cf. Troyes,
1999, p. 108). Trata-se, portanto, de uma oracdo Secreta, estranha ao missal observado
pelos fiéis. Por sua vez, a introducdo de Arimateia na gesta graalica parece ter tido por
inspiracdo, entre outras fontes congéneres, o evangelho apdcrifo de Nicodemos datado do
século V (Saraiva, 1988, p. 60). Como veremos, esta componente heterodoxa que
acompanha o mito do Graal desde a sua génese literaria auferiu de um especial afeto por
parte da espiritualidade lusa.

A morte de Chrétien de Troyes impossibilitou o término do seu Romance do
Graal, cabendo aos seus numerosos continuadores (DSG, 2005, p. 8) finalizar o conto
numa gama variada de vers@es que terdo em comum a sofisticacdo do espirito de demanda
e a sua intrinseca relacdo com os valores cavaleirescos da cristandade. Segundo Varenne
(1998, p. 40), a Igreja, “renovada sob o impulso de Sdo Bernardo e da sua ordem, inspirou
versdes novas da busca do Graal que deviam fazer concorréncia, e depois invalidar os
romances corteses popularizados por Chrétien”.3 Com efeito, as diferentes versdes da
busca do Graal escritas sob a autoridade cisterciense (Varenne, 1998, p. 43) rompem com
o heroismo sensual e jogralesco da gesta cortés, impondo-lhe as virtudes ascéticas
preconizadas por Bernardo de Claraval. E essencialmente nisto que o Graal cisterciense
se distancia do Graal inaugural de Troyes. O que de pagdo e celta subsistia na versédo

original de Chrétien, foi-se esbatendo nas redac6es lavradas pelos autores cistercienses,

trate de uma traducao literal das express@es originalmente utilizadas, pode ser significativo para corroborar
a tese de um Graal ja totalmente cristianizado na versdo pioneira da lenda.

33 O Perceval é o sétimo romance arturiano de Troyes. Todos eles se apresentam como verdadeiras
apologias ao espirito cortés que inflamava a alma cavaleiresca da época. Esse espirito enaltecia a beleza
feminina e 0 amor sensorial (Varenne, 1998, p. 36), tidos entre os cistercienses como obstaculos a demanda
da cavalaria espiritual.
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usufruindo, naturalmente, do impulso dado por Robert de Boron (Varenne, 1998, p. 45),
rumo a um constructo do mito especialmente afeto ao ideal bernardino de cavalaria.

Bernardo de Claraval nasceu no final do século XI, mais precisamente em 1090,
época de assinalavel produtividade intelectual e de grandes transformacdes
socioecondémicas na Europa (Davy, 2005, p. 19). Ingressou na Ordem de Cister em 1112
e em 1115 ja era abade do Convento de Claraval, cargo que manteve até ao termino da
sua vida, em 1153 (Quadros, 2020, p. 166). E-Ihe reconhecida, no seu tempo, a lideranca
espiritual mais influente da cristandade (Howarth, 2004, p. 45).

A autoridade moral e intelectual que exerceu junto dos dignitarios da Igreja,
viabilizou o desenvolvimento do paradigma de cavalaria espiritual que viria a proliferar
a partir da segunda metade do século XII (Silva, 2011, p. 28). A magnificéncia das suas
redacdes redundou na difusdo indelével do ideal de cavaleiro-monge que ecoaria através
dos séculos. Subsequentemente, a matéria da Bretanha ndo pdde resistir a magnitude
inexoravel dessa influéncia (Silva, 2011, p. 29).

Os valores da cavalaria cristd idealizada por Bernardo contrastavam com o
mundanismo da cavalaria secular, até porque o eminente abade cisterciense condenava 0s
vicios e as vaidades da nobreza (Paz, 2004, p. 37). O modelo Bernardino convocava o
espirito corporativo da ordem cavaleiresca, onde o individualismo, a vangléria e a
sensualidade cortés nédo tinham lugar. A feracidade do modelo fomentou o constructo
paradigmatico do novel heréi do Graal — Galaad —, e a criacdo da primeira confraria
monastica de cavalaria — a Ordem do Templo

Conjugam-se no pensamento teleoldgico de Sdo Bernardo alguns elementos que
convém sublinhar. Numa primeira analise, parece destacar-se a influéncia teoldgica
exercida por Santo Agostinho. A semelhanca do bispo de Hipona, Bernardo tende a
conceber o corpo, com os seus vicios e fraquezas, como o grande opositor da realizagdo
espiritual. A carne é fraca, congenitamente corrupta, suscetivel de adquirir maus habitos
e de ceder aos instintos mais grosseiros. Por se revelar manifestamente refrataria a
observancia do caminho de virtude, ha que impor-lhe rigorosa disciplina, como Unico
método passivel de conduzir o espirito a derradeira vitdria sobre o seu opositor luciferino:
o corpo (cf. Davy, 2005, p. 100).

A mulher assume um papel preponderante, pela negativa, neste exercicio

dialético. O pecado congenito da humanidade, que na antropovisdo agostiniana €
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imputado a Eva, esta claramente presente na misoginia bernardina. Agostinho perscrutou
incansavelmente a razdo do mal, encontrando-a no episodio genesiaco do pecado original,
em que Eva instigou Adao a provar do “fruto proibido da arvore do conhecimento do bem
e do mal” (Maschio, 2015, p. 100). Bernardo, por sua vez, vird a reclamar o combate
sagrado contra o mal dos vicios e dos maus costumes da carne, enfatizando a importancia
da castidade na regra de vida monastica. Reside nesse preceito capital a razdo pela qual a
regra redigida pelo abade cisterciense para os templarios desaconselha absolutamente a
companhia feminina (cf. Howarth, 2004, p. 53). Subsequentemente, a mais que provavel
criacdo cisterciense de Galaad (Paz, 2004, p. 129) decorre da vontade de simbolizar o
protétipo perfeito de cavaleiro templario, casto e fervorosamente devoto. O percurso
imaculado do mais puro entre os cavaleiros do Graal, a sua abnegacao, a forma como se
distingue dos restantes cavaleiros, ndo apenas pela extraordinaria valentia em combate,
mas essencialmente por ndo lhe interessarem as glérias efémeras do mundo, perfazem um
conjunto arquetipico do que, para Bernardo, um cavaleiro templario deveria ser (Silva,
2011, p. 48). Note-se que a conduta e os habitos de Galaad refletem o modelo cisterciense,
trajando de branco, jejuando, abstendo-se de comer carne, dormindo no chéo, orando
fervorosamente, sequindo, em suma, uma vida ascética (Paz, 2004, p. 116). E o proprio
abade de Claraval, por virtude da sua formagdo mista, cavaleiresca e religiosa, quem lhe
serve de modelo (Quadros, 2020, p. 167).

Podemos surpreender no monaquismo cisterciense indicios sobejamente
sugestivos de resiliéncia espiritual perante a voca¢do predominantemente secular da
Igreja. Ha em Bernardo um sentido mistico intenso, uma interioridade contemplativa que
transcende o pontificado convencional da instituicdo religiosa. Advoga a mortificacdo dos
sentidos e a sua absoluta subordinacdo a razéo (Davy, 2005, p. 97); preconiza a libertagcdo
da carne através da purificacdo e do combate interior contra as for¢as obscuras da alma
(Davy, 2005, p. 99), promovendo assim a extingdo da vontade propria em prol da
obediéncia a vontade de Deus (Davy, 2005, p. 105); subsequentemente, prega a caridade,
a modéstia e a humildade.

Observando a regra de Sdo Bento, todo 0 monge cisterciense esta obrigado ao
recolhimento e é estimulado a manter-se em siléncio, para que escute a voz de Deus.

Trata-se de um siléncio mistico que arrasta a alma para esse coloquio divino; um siléncio

Universidade Lusdfona de Humanidades e Tecnologias
Faculdade de Ciéncias Sociais, Educacdo e Administracdo 64



Nuno Manuel Ferreira Gongalves
O simbolismo do Graal e 0 espirito iniciatico de demanda na tradi¢do mitico-espiritual portuguesa

ascético edificado no coracdo da soliddo (Davy, 2005, p. 98); um portal magnifico para o
arrebatamento extatico da alma em perfeito consorcio com o espirito.

Mas Bernardo vai mais longe, ndo se coibindo de distinguir reflexdo de
contemplacéo. Para ele, a reflexdo consiste num esforgo da razdo em busca da verdade,
ao passo que a contemplacdo implica a intuigéo clara e espontanea da verdade, através do
olhar do espirito (Davy, 2005, p. 107).

A espiritualidade cisterciense tem por desiderato a unido com Deus, em que
sujeito e objeto de contemplacdo se unificam (Davy, 2005, p. 113), passando a ser um s0.
Dessa unido mistica com o divino resulta o retorno a um estado edénico de pureza
original, sendo essa, quicd, a verdadeira meta da demanda graalica.

E igualmente relevante a doutrina do autoconhecimento apregoada por Bernardo
no seio da Ordem de Cister, como fator inextrincavel do conhecimento de Deus,
conferindo a filosofia mistica cisterciense um cunho de socratismo cristdo (Davy, 2005,
p. 125).

Adalberto Alves enaltece-lhe a tolerancia, lembrando que “a sua grandeza
espiritual era reconhecida e louvada por gente de credos varios. Ndo hesitou em condenar
a perseguicdo dos judeus, estudando por outro lado o Alcordo e interessando-se pelo
Profeta Maomé e sua vida e obra” (Alves, 2009, p. 47).

E notavel constatar que, apesar de teologicamente inserido no canone dominante,
subjaz no catolicismo bernardino um apelo muito forte ao resgate dos valores pristinos da
cristandade. O espirito de cruzada e a auspiciosa expansdo universal da cruz de Cristo
dependiam absolutamente, em Bernardo, de uma legitimacao providencial a que a Igreja
e os fiéis poderiam aspirar, desde que se convertessem a um ideal mais puro, mistico e
cavalheiresco (Quadros, 2020, p. 166). Nesse providencialismo estdo contempladas a
dimenséo temporal assumida pela Ordem do Templo e a dimens&o espiritual a cargo da
Ordem de Cister. De acordo com Quadros (2020, p. 168), a primeira estaria “ao servico
da monarquia universal” e a segunda “ao servigo de uma Igreja purificada e ascética”.

Na otica de Bernardo, o fracasso da segunda cruzada, que com inflamada
eloguéncia havia pregado, deveu-se Unica e exclusivamente aos erros e pecados
cometidos pelos seus empreendedores (Quadros, 2020, p. 167). A posi¢do de Bernardo

apoia-se num critério de ordem ética muito claro: um espirito cruzadistico, despido da sua
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pureza original e maculado pelo oportunismo dos intervenientes, ja esta previamente
condenado ao fracasso.

Por tudo isto, poderd ser um erro pensar que o ideal cavaleiresco cisterciense
respeitou em absoluto a ortodoxia romana. Pensa-se que nem sempre a Igreja viu com
bons olhos o misticismo eremitico, contemplativo, extatico e mais voltado para o interior,
que podemos surpreender na vivéncia monéstica da Ordem de Cister (cf. Paz, 2004, p.
22). O Graal cisterciense e 0 seu herdi mais eminente, Galaad, inserem-se numa
perspetiva messianica heterodoxa. E importante lembrar que, tal como se nos afigura nas
versdes em prosa da Post-Vulgata, o mito cristdo do Graal radica em evangelhos apdcrifos
do Novo Testamento (Saraiva, 1988, p. 68).

Curiosamente, na versdo medievo-portuguesa da Demanda, cujo sugestivo
simbolismo sera analisado no subcapitulo que se segue, Josefes, filho de José de
Arimateia, é tido como o primeiro bispo consagrado por Cristo, como se Pedro e o
pontificado convencional romano estivessem a ser intencionalmente relegados para
segundo plano. Ou seja, o sacerddcio da imaculada retidao é sobrevalorizado mediante as
manifestas limita¢bes espirituais do sacerddcio oficial, colocando em causa a autoridade
eclesial da Santa Sé (cf. Saraiva, 1988, p. 70), ou aquela mesma que, segundo Bernardo
de Claraval, teria de se regenerar antes de poder reivindicar, no ambito universal da sua
misséo, qualquer legitimidade providencial.

Galaad, por sua vez, que na versdao medievo-portuguesa aparece como Galaaz, é
o0 cavaleiro-messias que traz uma nova revelacao, a revelacdo do Santo Graal, ou, na 6tica
joaquimita, a revelacdo do Espirito Santo, profetizada pelo abade cisterciense Joaquim de
Flora no século XII, vaticinando a substituicdo da Igreja de Pedro por uma outra mais
justa e perfeita (cf. Saraiva, 1988, p. 71). Veremos o lugar de relevo que a heresia
joaquimita pode ocupar na definicdo epistemologica da espiritualidade heterodoxa
portuguesa. Para ja, cabe sublinhar a forte possibilidade de que a compilagéo e a traducao
dos textos da Post-Vulgata que resultaram na versdao medievo-portuguesa da Demanda
tém méo cisterciense (cf. Paz, 2004, p. 22).
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2. 3. Da versdo medievo-portuguesa d’A Demanda do Santo Graal

Dos trés romances traduzidos do Pseudo-Boron que circularam profusamente em
Portugal — Livro de José de Arimateia, Livro de Merlin ou O Canto do Brado, e A
Demanda do Santo Graal —, evidencia-se, essencialmente no primeiro e no altimo, a
componente ideoldgica da espiritualidade cisterciense. Curiosamente, perdeu-se a versao
portuguesa do Merlin, subsistindo a castelhana vertida do galaico-portugués (Zierer,
2011b, p. 14). Alias, desafortunadamente, perdeu-se a maioria das versdes portuguesas
da matéria da Bretanha (Entwistle, 1942, p. 15).

Sem pretender desvalorizar a relevancia do Livro de José de Arimateia®, a que
continuardo a ser feitas as referéncias necessarias®, sera ensaiada, no presente
subcapitulo, uma breve mitanalise do simbolismo implicito na Demanda medievo-
portuguesa, na expetativa de surpreender elementos que espelhem as presumiveis
peculiaridades do pensamento filoséfico-religioso portugués.

O manuscrito supérstite d’A Demanda do Santo Graal medievo-portuguesa
remonta ao século XV e encontra-se arquivado na Biblioteca Nacional de Viena. E a cdpia
de um texto mais antigo que, segundo se pensa, ndo sera ainda a traducdo inaugural (DSG,
2005, p. 11). Tal como ja foi avancado em subcapitulo anterior, o primeiro manuscrito
em galaico-portugués pode datar de meados do século XIlIl, ou de uma data anterior,
havendo mesmo quem se reporte a 1220 (cf. Torres, 2016, p. 15). Sera aqui analisado o
manuscrito de Viena, em portugués arcaico, a partir da segunda edicdo, revista, da
exclusiva responsabilidade de Irene Freire Nunes e publicada por Imprensa Nacional-
Casa da Moeda em 2005.

N&o se denota na Demanda portuguesa apenas a influéncia da Ordem de Cister.
Cruzam-se na narrativa elementos culturais franceses, britanicos e portugueses, numa
hibridacéo cultural assinalavel, permeada de mitos célticos e greco-latinos (Torres, 2016,
p. 206). Ndo obstante, & fundamental assinalar a influéncia exercida pelas ideias
heterodoxas inspiradas em Joaquim de Flora, sintomatizando uma cosmovisdo peculiar

que reverberou em parte da populagdo portuguesa e de que seriam afetas determinadas

3 0 Livro de José de Arimateia corresponde a versdo portuguesa da primeira parte da Post-Vulgata
conhecida por Estoire del Saint Graal (DSG, 2005, p. 9).

3 Desde logo, cabe referir que n’A Demanda do Santo Graal sdo cumpridas as profecias d’O Livro de José
de Arimateia (Saraiva, 1988, p. 63).
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posicOes ideoldgicas dentro da nobreza e da aristocracia (Bruneti, 1974, p. 8). Talvez por
isso, a componente ortodoxa proveniente da teologia catdlica que acompanhou
inevitavelmente o processo de cristianizacdo, designadamente através da influéncia
agostiniana, perdeu algum fulgor no manuscrito portugués, se em comparagdo com a
versdo francesa da Vulgata (Martins, 1982, p. 20). Com efeito, convém notar que a
‘tentacdo’ de Galaaz, em que o cavaleiro quase se v€ forcado a perder a virgindade para
evitar o suicidio de uma donzela enamorada, € um episédio que inexiste na Queste del
Saint Graal (Martins, 1982, p. 63). Galaaz mantém-se virgem porque a donzela, ferida
no seu orgulho mediante a rejeicdo inicial do cavaleiro, acaba mesmo por se suicidar.
Estava, no entanto, disposto a sacrificar a sua castidade para evitar a tragédia. Almir de
Campos Bruneti atribui especial importancia a esta cedéncia do herdi, considerando que,
independentemente das raz6es, no contexto moral e ideoldgico da época, Galaaz, para
todos os efeitos, cometeu pecado, quanto mais ndo seja, venial, comprometendo
momentaneamente o estatuto de criatura ascética, pura e angélica que caracteriza
axialmente o constructo da sua personagem (cf. Bruneti, 1974, pp. 96-97). O autor chama
a atengdo para o facto de que “o Galaaz que vemos no Castel Brut parece ndo ser o mesmo
que figura nem antes nem depois do episddio” (Bruneti, 1974, p. 97), mas que esse
momento particular, que desvirtua a pureza sobre-humana do herdi, absolutamente
intocada na Vulgata-Quest, poderd deixar entrever o germe do humanismo que ira
prolificar nos séculos seguintes e culminar no Renascimento (Bruneti, 1974, p. 9). Esta
questdo é relevante, dado que, na razdo do que se procurara desenvolver em subcapitulo
ulterior, o ‘feliz pecado’ de Galaaz podera simbolizar auspiciosamente 0 humanismo
renascentista especialmente caro a uma filosofia de vida portuguesa que, apesar de
sensivel & dimensdo mitica da historia — ou, talvez, precisamente por essa razdo — se foi
revelando pragmatica e afeta ao empirismo sapiencial da experiéncia, como uma
conquista so possivel quando a audécia enfrenta os “perigos do Mar Tenebroso” (Bruneti,
1974, p. 9), a que fez jus o projeto renascentista dos Descobrimentos.

O primeiro simbolo hieratico a reter na Demanda é o Pentecostes, em cujas
vésperas se inicia o enredo. No reino de Logres faz-se grande festa e na corte do rei Artur
sdo celebrados eventos extraordindrios: Na Cadeira Perigosa aparece uma inscri¢ao
auspiciosa anunciando a vinda do seu legitimo ocupante, vaticinada precisamente para o

dia de Pentecostes. Alguém que se atrevesse a sentar-se ilicitamente nela pagaria com a
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prépria vida. Chegado o dia, rei e cavaleiros, ao redor da Tavola Redonda, sdo
surpreendidos com o fecho de todas as portas e janelas. N&o ficam, porém, as escuras.
Prodigiosamente, um raio de sol ilumina toda a sala, deixando-os incapazes de falar.
Seguidamente, Galaaz penetra na cdmara sem que as portas se abram, provocando grande
espanto. Segue-se 0 eremita que o havia acompanhado, mas pela porta grande e sem
qualquer prodigio, apresentando-o como o cavaleiro desejado, da alta linhagem do rei
David e de José de Arimateia. Galaaz senta-se na Cadeira Perigosa, cumprindo-se a
profecia.

Verifica-se que o cavaleiro desejado penetra na cAmara como um raio de éter sob
0s auspicios do Pentecostes. No dizer de Martins (1982, p. 79), “Galaaz assemelha-se a
Cristo e a sua aparicao estd marcada pelo Espirito Santo, em manifestacéo que nos lembra
quase a descida espetacular das linguas de fogo sobre os apostolos”. Com efeito, foi no
dia de Pentecostes que, segundo Lucas (cf. At, 2), os apostolos receberam a graca do
Espirito Santo que sobre eles desceu na forma de linguas de fogo. Havera certamente
muito a retirar desta conjugacdo metaforica. Note-se que nesta passagem, o Pentecostes
cristdo, celebracdo que ja fazia parte do calendario religioso judaico, é sinalizado pelo
Verbo®® que tomou a forma flogistica de linguas e que habilitou os apdstolos a falar no
idioma de quem os ouvia, independentemente da nag&o de origem (cf. At, 2), conferindo
a mensagem soterioldgica inerente uma componente universal que importa reter: a
linguagem do Espirito Santo, alegadamente cara a peculiaridade do sentimento religioso
portugués, ndo escolhe nacdes nem esta restringida por fronteiras de nenhuma espécie.

Para Bruneti, a centralidade que o Espirito Santo ocupa no contexto tematico da
Demanda reflete o ja referido cunho heterodoxo joaquimita, na razdo do que nos diz o
autor:

“Mas é a Quéte du Saint Graal*’ o romance joaquimita por
exceléncia. Galaaz é o segundo Cristo, o herdi virgem e puro que
veio para dar inicio a Terceira ldade. A sua chegada a corte do

3% Retenha-se o sentido logoidal do Espirito Santo aqui invocado. Gilbert Durand refere-se ao Arcanjo
Gabriel como um dos Vigarios do Espirito Santo. Ora, Gabriel ¢ o Arcanjo da Anunciagdo, o “Anjo que
fala”, o “Arcanjo do Conhecimento e da Revelagdo”, que transmite a “Palavra de Deus” (Durand, 2008, pp.
98-99).

37 Deduz-se daqui, e corrobora-se lendo a obra citada da sua lavra, que Bruneti ndo reduz a influéncia
paraclética joaquimita ao universo d’A Demanda do Santo Graal portuguesa, a qual — é preciso que se note
— deriva de uma versdo tardia da Queste francesa da Post-Vulgata (DSG, 2005, p. 10). Ja no ciclo anterior,
conhecido por Vulgata, a Queste, integrando um ciclo em prosa designado Lancelot-Graal, trata de atribuir
a Galaad — Galaaz na versédo galaico-portuguesa — o papel de heréi do Graal (DSG, 2005, pp. 8-9), com
todos os atributos que o relacionam com o Espirito Santo e que subsistem na nossa versao.
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rei Artur estad intimamente associada a descida do Espirito Santo
sobre a Virgem e os Apdstolos reunidos no Cenéaculo. Galaaz
veste-se de vermelho, a cor do Espirito Santo.” (Bruneti, 1974,
p. 61)

Efetivamente, a entrada prodigiosa de Galaaz, atravessando a porta sem a abrir,
lembra a penetragdo, sem méacula, do Verbo no Gtero da Virgem, pelo poder do Espirito
Santo (cf. Lc 1, 35). Note-se que a incorruptibilidade da carne — como simbolo de
imortalidade — é, em Galaaz, o signo da pureza que o habilita a sentar-se legitimamente
na cadeira letal. Pelas mesmas razdes, sé ele pode arrancar a Espada do Padrdo. De facto,
conta a Demanda que antes da sua chegada a Camelot, havia sido avistado por um
escudeiro um padrdo de marmore que flutuava sobre a agua como se de madeira se
tratasse. O padrdo trazia encravada uma espada e uma bainha suspensa no ar, tudo
resultado de um encantamento de Merlin. S6 o melhor cavaleiro do mundo lograria
arrancar a espada. Esse cavaleiro era Galaaz, que a arrancou com naturalidade, ao
contrario dos restantes cavaleiros da Tavola Redonda que ndo se haviam sentido sequer
dignos de o fazer antes dele, apesar das palavras de encorajamento de Artur. A espada é
um arquétipo poderoso, e mais ainda quando lhe sdo atribuidos predicados mégicos,
cabendo lembrar o que ja foi dito a respeito no subcapitulo dedicado as fontes pagas do
Graal.

E, entretanto, no seguimento dos primeiros eventos de ordem transcendente
protagonizados por Galaaz, que é introduzido na narrativa o ex libris da gesta. Com a
chegada de Tristdo, os cento e cinquenta cavaleiros ajuramentados da Tavola Redonda
estavam finalmente, e de uma forma inédita, reunidos. Quando, a noite, se preparavam
para cear, estremeceram perante o estrondo portentoso de um trovdo, seguido de uma
claridade intensa que os alumiou e o fez sentir agraciados pelo influxo do Espirito Santo.
Olhando uns para os outros, viam-se muito mais belos do que o eram na realidade. Foi
entdo que entrou no pago o Santo Graal, coberto por um eixamente® branco, transportado
por mdo invisivel e libertando um odor magnifico, como se nele se combinassem todas
as especiarias do mundo. A sua passagem, o Graal ia oferecendo aos cavaleiros o manjar3®

pelo qual o coracgdo de cada um ansiava. Depois de a todos ter saciado, o Graal abandonou

38 Veludo, de acordo com Saraiva (cf. 1988, p. 64).
39 Como se pode verificar, a Demanda nédo contorna a enfase nos atributos nutritivos do Santo Graal que,
€omo ja vimos, sao 0 eco cristianizado das copas e caldeirdes misticos das sagas céltico-germanicas.
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0 paco, sem que se soubesse por que porta saira e sem que se conhecesse o seu destino. E
no desejo de voltar a usufruir da presenca da enigmatica reliquia, que reside o mabile
inicial da demanda.

A Téavola Redonda parece encerrar, também ela, um simbolismo primoroso. A sua
referéncia literaria inaugural pertence ao Brut de Wace (DSG, 2005, p. 7), mas, segundo
Evola (cf. 1978, p. 55), trata-se de um mito que remonta as sagas de uma tradicdo mais
antiga. Na Queste del Saint Graal é comparada com a mesa da ultima ceia e identificada
com a mesa trazida por Arimateia para o reino de Logres, juntamente com o Santo Calice.
A essa mesa se teria sentado na cadeira perigosa o bispo Josefes, que, posteriormente,
passaria a estar destinada a Galaad. A Quest oferece, através das palavras da tia reclusa
de Persival, uma alus&o ao significado da Tavola Redonda, instituida pelo sdbio Merlin,

que Mario Martins resume da seguinte maneira:

“Tavola Redonda porqué? Por redondo ser o mundo e em
circunferéncia o curso dos planetas e das estrelas. A sua
redondeza significava o0 mundo inteiro, a ponto de virem para ela
cavaleiros de todas as terras. E quando entram na Tavola
Redonda, julgam-se mais honrados nisso do que em serem
conquistadores do mundo.” (Martins, 1982, p. 78)

O simbolismo universal do circulo, figura geométrica perfeita, em que todos 0s
pontos da circunferéncia se encontram a mesma distancia do centro, esta bem retratado
na descricdo. Ao redor da Tavola Redonda sentavam-se cavaleiros das mais diversas
origens, nao com o intuito de conquistar o mundo, mas pela honra de servir uma causa
maior, todos sentados a mesma distancia do centro, o qual, de certo modo, expressa 0
mistério intangivel do Graal*°, numa mesa que, de circular, se destituia de cabeceira ou

de qualquer outro lugar de destaque.

40 A analogia estabelecida por Henry Corbin entre o Ima Oculto e o Graal, de que ja se falou em subcapitulo
anterior, pode conduzir-nos a outras especulacdes do mesmo teor. Julius Evola insere a saga arturiana na
diversidade de formas que expressam o mito universal do rei encoberto, que vive no “Centro inacessivel,
onde ndo vigora a lei do tempo e da morte” (Evola, 1978, p. 61), ou seja, um lugar hiperfisico que escapa
absolutamente a impermanéncia da realidade relativa ou espacio-temporal. Mircea Eliade refere-se ao
«Centro» como sendo a “zona do sagrado por exceléncia, da realidade absoluta. Do mesmo modo, todos os
outros simbolos da realidade absoluta — Arvore da Vida e da Imortalidade, Fonte da Juventude, etc. —
encontram-se num Centro” (Eliade, 1984, p. 32). Para Antonio Quadros, o Rei do Mundo, isto é, o0 mesmo
rei encoberto, é 0 Rei do Graal (Quadros, 2020, p. 192), 0 que nos pode remeter para o sentido mitologémico
do “Salvador oculto”, no qual Gilbert Durand, a semelhanca de Evola, insere o mito de Artur, “levado para
a llha de Avalon, a «llha das Mulheres», e especialmente de Morgana, que o cura e lhe permite reinar sobre
o mundo” (Durand, 2008, p. 28). E ainda Evola quem refere, entre varios exemplos, o Chakravartin, no
ambito do mitologema supracitado (Evola, 1978, p. 62). Ora, na via do Buda, a sétima etapa sagrada
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De entre 0s cento e cinquenta cavaleiros da Tavola Redonda, apenas doze logram
ver 0 Graal numa camara recolhida do Pago Venturoso no Castelo de Corberic. Sao eles
Galaaz, Persival e Boorz, mais nove cavaleiros eleitos gragas a forca da sua fé. S&o
recebidos por uma figura vestida de branco, cujo rosto, de tdo intensamente luminoso,
ndo podia ser visto por olhos mortais. O homem de branco, d& de comer a cada um deles
uma hdstia, ou seja, ocorre uma nova Santa Ceia (Paz, 2004, p. 124) e firma-se a
‘aritmosofia’ apostolica da cavalaria arturiana: Doze cavaleiros de Artur em analogia com
os doze apostolos de Cristo. O décimo terceiro elemento — o Artur cristico ou messianico,
homologo do Imame Oculto da tradicdo iniciatica xiita, de que ja se falou — é, nesta
perspetiva, o primeiro de uma serie renovada de doze. No dizer de Moisés Espirito Santo,
que para o efeito se inspira na cosmosofia persa, o treze “é o nimero messianico da
mudanga de ciclo”, isto €, expressa “o principio dum ciclo porque a cosmogonia se
inscreve numa teoria de ciclos de eterno retorno cujo termo € o Doze e 0 recomeco é o
Treze” (Santo, 1995, p. 291). Percebe-se entdo que este “mito do eterno retorno”, nutrido
pela “nostalgia de um regresso peridédico ao tempo mitico das origens, a Idade de Ouro”
(Eliade, 1984, p. 11), encerra intrinsecamente um significado messianico. No caso das
lendas arturianas em geral, a expetativa messianica recai sobre o rei Artur, sendo que a
Demanda medievo-portuguesa nao foge a regra: Mortalmente ferido, o rei dirige-se ao
mar e € transportado numa barca com destino ignoto. O desaparecimento do rei e a
expetativa parusica do seu regresso da corpo a um mitologema de ordem escatoldgica que
vira a alimentar prolificamente o messianismo sebastico. Como diz Sampaio Bruno,
Portugal ndo morrera no desastre de Alcacer Quibir porque o seu simbolo vivo, o jovem
rei D. Sebastido, também nao morrera, “como nao morrera Artur, que estava em Avalon”
(Bruno, 1999, p. 91). Gilbert Durand insere 0 mito arturiano numa tétrade de grandes
grupos miticos que, segundo o autor, continuam a povoar, de uma forma privilegiada, as
profundezas do imaginario portugués, distinguindo-o como mitologema do “salvador, do
rei que espera, escondido, a hora do regresso” (Durand, 2008, p. 28). Acontece, porém,
que Galaaz ndo tem de ficar forcosamente ausente das contas da expetativa messianica

lusa. Ele ndo é apenas um cavaleiro-messias. Os cistercienses trataram de o coroar,

corresponde precisamente ao estado de Chakravartin, o lluminado que, segundo antigas profecias, surge
ciclicamente no panorama das civilizages para locomover, a partir do centro, a Dharmachakra, ou Roda
da Lei (cf. Robert, 1997, pp. 433-437).
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mesmo que contra a vontade do proprio, entronizando-o em Sarraz. Talvez seja por iSso
que Mério Martins vé no constructo mitico de D. Sebastido uma “simbiose de Galaaz e
do rei Artur” (Martins, 1982, p. 165).

O escudo de Galaaz, a cujo enigma a Demanda dedica varios capitulos, é o
préximo elemento simbolico a destacar nesta breve anélise. Guardado por detras do altar
de uma abadia de monges brancos, o escudo, também ele branco, apresentava-se ornado
por um cendal vermelho em forma de cruz, tingido com o sangue do santo bispo Josefes,
0 que lhe conferia predicados magicos. Mandou-o entregar a Galaaz um misterioso
cavaleiro, de armas brancas, alegando que a ele, e s6 a ele, estava destinado. Toda esta
passagem, além de sugestiva, € determinante para muito do que ainda sera dito neste
estudo. Os monges brancos parecem expressar 0s proprios cistercienses*; a cruz
vermelha em fundo branco constitui a insignia tradicional dos templarios; o cavaleiro alvo
de ignota identidade aparece como uma figura transcendente que legitima a posse do
escudo por parte de Galaaz, prot6tipo perfeito do cavaleiro templario segundo o ideal de
Bernardo de Claraval®.

A Demanda ndo contorna a lenda do castelo oculto que € transversal ao ciclo
gradlico da matéria da Bretanha. Se em Chrétien de Troyes tinhamos o castelo do Rei
Pescador e em Wolfram von Eschenbach tinhamos Munsalvaesche, como lugares
absconditos que albergavam o Graal, na Demanda temos o Pago Aventuroso em Corberic.
Em todos eles reside um rei chagado que s6 o herdi do conto pode curar. Na versao em
andlise, o her6i — Galaaz — recorre ao sangue divino vertido pela lanca*® com que Longino
chagou o corpo de Jesus Cristo para sarar o ferimento do rei Peles, seu avé.

N&o se pense, contudo, que as faculdades taumatargicas de Galaaz se evidenciam
apenas no episodio da langa em Corberic. Ele opera varios milagres ao longo da narrativa.
A passagem em gue, com a sua estamenha, cura uma donzela de uma enfermidade crénica
gue a assolava ha mais de uma década, é sintomatica de um fulgor messianico em que a

mortificacdo da carne é tida por requisito soteriologico imprescindivel para a

41 Alguns investigadores parecem ndo ter dividas de que assim é. Demétrio Alves Paz, por exemplo, na sua
Dissertagdo de Mestrado intitulada Galaaz: A Cristianizacdo do Heréi do Graal, aborda essa possibilidade
como um dado factual (cf. Paz, 2004, p. 116).

42 Esta questdo foi desenvolvida e devidamente fundamentada no subcapitulo anterior.

43 Cabe lembrar que, a semelhanca da espada e do Graal, é provavel que o simbolismo da lanca sagrada
radique na mitologia irlandesa, designadamente no que ao mito dos Tuatha Dé Danann diz respeito.
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imortalidade®. Essa cura milagrosa, deve-a a donzela enferma a uma outra, tida como
santa, irma de Persival, que se apercebe do drama e providencia a intervencao de Galaaz.
A donzela santa vira a sacrificar a propria vida numa cena ulterior, dando o seu sangue
para salvar a vida da senhora de um castelo.

De acordo com Quadros (2020, p. 167), Bernardo de Claraval, “formado no
espirito de cavalaria, [projetou] o ideal do amor cortés no culto de Maria”. De facto, a
misoginia bernardina parece ser relativa, dado que a demanda cisterciense ndo abandona
propriamente a apologia da beleza feminina. O que faz é enaltecer-lhe a imacula,
platonizando a dedicacdo cavalheiresca dos herois arturianos. Cabe aqui sublinhar que,
segundo Lougao (2009, p. 317), “o culto da Virgem foi muito dinamizado no século XII
por Bernardo de Claraval e pela Ordem do Templo. Antes tinha pouca expressao”, o que
leva o autor citado a enfatizar a “grande devocdo dos Templarios por Nossa Senhora”,
descarecendo relembrar o quanto a devocdo mariana pesa ainda hoje na religiosidade
portuguesa. Partindo desse testemunho, ndo sera descabido considerar a possibilidade de
que os cavaleiros templarios veriam na castidade um simbolo vivo do seu consorcio
mistico com a Virgem,

Assim era a irma de Persival, virgem, como o irméo. Fazendo de uma barca o seu
leito fnebre, a donzela santa ruma a Sarraz para ser sepultada no Pago Espiritual. Numa
barca parte igualmente Artur, mortalmente ferido, rumo ao desconhecido. No Ocidente
peninsular sdo simbolicamente fecundas, de um ponto de vista iniciatico, pelo menos duas
lendas alusivas ao mito da barca funebre: a) A lenda de Sdo Tiago Maior colocado huma
barca, ap6s secretamente exumado pelos seus discipulos, tendo por destino a Galiza e
dando ensejo a fundacdo de um dos locais de peregrinacdo mais célebres do mundo*®; b)
A lenda de S&o Vicente, transportado do cabo algarviense de seu nome para Lisboa numa
barca escoltada por corvos, cujo memorial se imortalizou nas armas olissiponenses (cf.

Freitas, 2006, p. 197). Importa recordar o simbolismo iniciatico das dguas, a que se junta

4 Percebe-se, pelo vasto martirolégio cristdo, que o sacrificio desempenha um papel preponderante na
hagiologia e na doutrina da salvacdo. Para todos os efeitos, e de acordo com a fé cristd, Jesus foi crucificado
antes de vencer a morte e de ascender ao plano do Pai.

4 Santiago de Compostela, naturalmente.
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o da barca, nave ou nau, que as atravessa, persistindo na vocagdo maritima de Portugal®®
e no quanto essa vocagdo esta subjacente a espiritualidade lusa.

Um dos icones mais marcantes da Demanda é, efetivamente, a Nau de Salomdo.
A nave trazia uma inscri¢cdo em caldeu que dissuadia de nela entrar quem de fé fosse
destituido; essa mesma fé, ou confianca inabalavel em altos e providenciais designios,
sem a qual — pelo menos assim terdo pensado 0s maiores entre 0s nossos vates e profetas*’
— 0s portugueses ndo se teriam afoitado tanto mediante os perigos do mar imprevisivel e
desconhecido. Galaaz, Persival e Boorz, os “trés eleitos de Deus na demanda do Santo
Graal” no dizer de Mario Martins (1982, p. 67), fazendo-se acompanhar da donzela santa,
entraram na nave, encontrando nela a “melhor espada do mundo”, a espada da estranha
cinta, destinada ao “melhor cavaleiro do mundo”, Galaaz. Além da espada, que jazia sobre
um leito peculiar, encontraram também uma coroa ali colocada pelo rei Saloméo e uma
carta em que era revelada a verdade sobre a nave e a espada. Essa revelacdo é omitida na
versdo medievo-portuguesa em analise, mas o seu contetdo pode ser conhecido atraves
da Vulgata-Quest, que, por sua vez, a retoma a partir do Livro de José de Arimateia
(Martins, 1982, p. 109). Assim, sabemos que a nau teria sido construida pelo rei Salomao
e destinada aquele gque, segundo uma revelacdo de Deus, acederia aos mistérios do Santo
Graal (Saraiva, 1988, p. 65). Galaaz era da linhagem de Salomao e, logo, de David, a
quem havia pertencido a espada da estranha cinta (Martins, 1982, p. 111). O poder
inigualavel da espada devia-se, portanto, a sua génese excecional. Denota-se nesta
passagem uma heranca messianica de ordem secular marcada pela linhagem davidica.
Antdnio Quadros sugere-nos a visao de uma cavalaria templaria ecuménica com a missao
de proceder a “preparagdo no temporal para a Jerusalém Celeste, cuja descida sobre a
terra foi profetizada por S&o Jodo no Apocalipse e cuja teologia escatologica foi teorizada
por Santo Agostinho (...) na Cidade de Deus” (Quadros, 2020, p. 180). Ora, ¢ 0 mesmo

autor a lembrar-nos que a Ordem do Templo ficou a dever a Bernardo de Claraval, ndo

46 Relativamente a aspiracdo maritima da alma portuguesa, vide Jalia Tomas in Ensaio sobre o Imaginario
Maritimo dos Portugueses, CECS - Centro de Estudos de Comunicagdo e Sociedade, Universidade do
Minho, Braga, 2013.

47 Encontramos essa auréola de providencialismo e de designio divino nas obras de Camdes, Vieira, Pessoa
e Agostinho da Silva, no que a epopeia maritima portuguesa diz respeito. Enfatizando-lhe o sentido
iniciatico, Anténio Quadros advoga razdes supremas para o facto de os capitdes da armada lusitana terem
sido simultaneamente cavaleiros da Ordem de Cristo, ou seja, iniciados nessa Ordem, logo,
metamorfoseados, por virtude dessa iniciagdo, em “instrumentos do destino, em agentes — COMO Se
julgavam — da Providéncia ou de um designio sobrenatural” (Quadros, 2020, p. 340).
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apenas a regra, mas essencialmente o espirito (Quadros, 2020, p. 167). E assim possivel
deduzir que, a luz do ideal bernardino, competia a cavalaria, sobretudo a cavalaria
templéaria, materializar no plano terrestre os valores espirituais do plano celeste. Para
tanto, a nau teria de realizar a travessia das aguas que espelham o céu, guiada pela fé,
rumo a um destino desconhecido onde, quica, fosse desvelado o mistério do Espirito
Santo*®. Na Demanda, o segredo é desvelado no termo da travessia. Galaaz, expressando
o paradigma perfeito da cavalaria espiritual, morre para o século, é sepultado no Pago
Espiritual e ascende em espirito. O regresso do cavaleiro-messias, sempre desejado,
permeara de forma indelével o imaginario luso, como um memorial de saudade capaz de
arrancar ao onirismo da utopia as esperancas de Portugal; esse mesmo Portugal que, no

dizer de Pessoa, esta por se cumprir.

48 A relagdo passivel de ser estabelecida entre o Espirito Santo e o Graal sera desenvolvida no préximo
capitulo, nomeadamente nos subcapitulos dedicados ao culto do divino Paréclito e ao projeto maritimo da
Casa de Avis.
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CAPITULO 3

PORTUGAL OU ‘PORTO DO GRAAL’: ENTRE
O MITO E AHISTORIA
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Capitulo 3

Portugal ou ‘Porto do Graal’: Entre o mito e a historia

Em determinados circulos literarios, fala-se de uma Histéria Mitica de Portugal®®,
envolvendo um numero consideravel de autores que, independentemente dos
pergaminhos académicos, revelam um notavel grau de erudicdo. Alega-se nesses meios
que a andlise dos eventos historicos sem considerar a componente mitica que 0s
acompanha pode revelar-se redutora e incapaz de surpreender aspetos ontoldgicos
essenciais. Dessa perspetiva, essencialmente os relatos de contornos épicos que ilustram
determinados momentos do tempo historico requerem a devida mitanalise, cujo teor
importa ao objeto deste estudo. Assim, convém comecar por perscrutar a possibilidade de
estabelecimento de uma interacdo dialética entre mito e histdria. Existira uma dimensao
oculta do tempo histérico que encerra os fundamentos arquetipicos dos mitos? Em que
categoria de tempo se torna ténue a fronteira entre o mito e a histéria? Podera o caracter
profético dos mitos que povoam o imaginério luso, partindo do mito fundador consagrado
pela cristofania de Ourique, justificar a relevancia epistemoldgica de uma histéria
filoséfica de Portugal?

A mitanalise da historia tende a revelar um pressuposto teleolégico de leitura
providencialista e escatolégica que mergulha as raizes da predestinacdo péatria nas
profundezas da meta-histéria, ou tempo mitico. Envolve, por isso, uma componente de
ordem religiosa que importa analisar, quanto mais nao seja pela sua pertinéncia para o
estudo da historia das ideias e, em particular, do pensamento esotérico portugués.

Mais baseada na ideoplastia da hermenéutica e da interpretacdo dedutiva/intuitiva
do que na fundamentacdo documental positivista, a mitanalise da historia ndo se isenta,
naturalmente, da conotacao especulativa que lhe € inerente. Logo, ndo cabe no &mbito de
um estudo de natureza cientifica como este fazer julgamentos de valor relativamente a
consisténcia — ou inconsisténcia — das especulacGes desenvolvidas em torno da tematica

em epigrafe, mas téo so fazer delas um instrumento precioso para o entendimento de uma

49 Manuel J. Gandra, por exemplo, investigador prolifico na mitanalise dos simbolos nacionais, usa a frase
Prolegdmenos a uma Histéria Mitica de Portugal para subintitular a sua obra Da Face Oculta do Rosto da
Europa. Cf. bibliografia.
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corrente peculiar de pensamento, que, pelo menos aparentemente, continua a carecer do
devido aprofundamento analitico e subsequente defini¢éo epistemoldgica.
Afigura-se pertinente a posicdo de Anténio de Macedo relativamente a esta

questdo, quando diz:
“E irrelevante que o investigador considere como vis
supersticBes, ou fantasias, as crencas e conviccBes de
determinados atores ou grupos sociais, se essas crengas se
repercutirem na literatura, nas obras de arte, no pensamento, nos
comportamentos psicossocioldgicos, na acdo politica, religiosa,

educacional, etc., a ponto de infletirem a orientacdo da Historia e
da Sociologia das comunidades envolvidas.” (Macedo, 2011, p.

22).

Esta questdo remete-nos para o debate académico das ultimas décadas em que tém
sido confrontadas as perspetivas émica e ética na abordagem ao fenémeno religioso. A
primeira dessas perspetivas prende-se com a experiéncia dos crentes, ou insiders,
envolvidos num determinado sistema de crencas, ao passo que a segunda designa o
entendimento cientifico dos investigadores externos, ou outsiders. A perspetiva émica
reflete o que determinada comunidade religiosa tem a dizer relativamente a suas proprias
conviccdes e praticas, cabendo aos investigadores externos proceder a interpretacdo desse
material partindo de uma perspetiva ética. E, contudo, essencial que os investigadores
levem a sério a perspetiva émica dos crentes e que envidem todos os esfor¢os no sentido
de a interpretarem e representarem adequadamente em contexto académico, com isen¢édo
de qualquer género de preconceito ou julgamento de valor (cf. Macedo, 2011, pp. 23-24).

No que diz respeito ao campo da esoterologia em particular, Wouter J. Hanegraaf
— diretor do Centro de Histéria da Filosofia Hermética e Correntes Relacionadas na
Universidade de Amesterddo — tem fomentado esse debate, salientando a importancia de
assegurar por parte dos investigadores uma atitude o mais neutra possivel relativamente
ao objeto de estudo. Na area do esoterismo, a perspetiva émica define-se pela convicgao
de que o objeto de estudo sé pode ser integralmente conhecido a partir de dentro, isto e,
por quem tem experiéncia vivida na esfera iniciatica do campo esotérico em estudo. Por
sua vez, a perspetiva ética implica a total auséncia de experiéncia ou relacdo pessoal com
o0 objeto de estudo, advogada como essencial para assegurar a isencao e o rigor cientificos.
Do debate acadéemico em torno destas duas perspetivas resultou um consenso relativo,

que as intermedeia e que contempla a possibilidade e eventuais beneficios da experiéncia

Universidade Lusdfona de Humanidades e Tecnologias
Faculdade de Ciéncias Sociais, Educacdo e Administracdo 79



Nuno Manuel Ferreira Gongalves
O simbolismo do Graal e 0 espirito iniciatico de demanda na tradi¢do mitico-espiritual portuguesa

pessoal, ou mesmo de um elo empatico do investigador para com o objeto de andlise,
desde que sejam assegurados os compromissos adequados ao método cientifico (cf.
Freitas, 2019, p. 16).

E com esse compromisso que a matéria deste capitulo sera desenvolvida e muitas
das expressoes utilizadas, como por exemplo, projeto aureo portugués ou cavalaria naval
de Sagres, tém simplesmente por intuito transmitir a sensibilidade de alguns dos
principais adeptos do providencialismo esotérico portugués mediante determinados
eventos do tempo historico.

Assim, fazendo do Graal o mote capital para o desenvolvimento da questdo, sera
observado o alegado encadeamento causal, de acordo com os meios literarios
suprarreferidos, entre o universo mitico portugués e o inusitado percurso histérico de
Portugal. Entre Ourique® e Alcacer Quibir®® parece desenhar-se, nesta perspetiva, um
roteiro heroico com destino dramatico, imbuido do espirito medieval de demanda. O eixo
desta mitologia historica, equilibrando-se sobre uma linha ténue entre sonho e realidade,
terd sido inicialmente locomovido pela fundacdo templéria do reino e posteriormente
ampliado pela Ordem de Cristo, abrindo caminho, com os Descobrimentos, para a
realizacdo da suposta vocacao universalista e universalizante de Portugal. A expetativa
do império e do imperador universal, na razdo dos conflitos ideoldgicos entre os gibelinos
e a curia romana, tera corporificado parte significativa da heterodoxia lusiada, tal como a
podemos surpreender no culto popular do Espirito Santo, evidenciando elementos
ritualisticos de inspiracdo joaquimita. A Casa de Avis, por sua vez, viria a arquitetar e a
consumar a gesta naval de Sagres, perpetuando o espirito cavaleiresco do Graal, na
demanda do reino mitico e do rei desejado que, se descoberto, desencadearia as forgas de

instauracgdo universal do Império do Espirito Santo. Essa demanda encerraria o desiderato

%0 A Ourique esta associada a lenda do aparecimento de Cristo a Afonso Henriques. Trata-se do mito
fundador da nacéo, segundo o qual, perante a esmagadora superioridade numérica do inimigo sarraceno,
liderado por cinco reis, a cristofania ouriquense teria auspiciado, encorajado e legitimado a vitoria afonsina,
inicialmente mais do que improvavel. Antes da batalha, os companheiros do principe proclamaram-no rei.
Segundo Anténio José Saraiva, a narrativa original da lenda consta na Cronica de Portugal de 1419 (cf.
Saraiva, 1988, p. 163).

51 O teatro de operacOes onde o0 exército portugués, liderado por D. Sebastido, foi esmagado pelas hostes
marroquinas de Mulei Moluco, naquela fatidica tarde de 4 de agosto de 1578 (cf. Cruz, 2010, p. 782). O
desastre de Alcécer Quibir teve consequéncias drasticas para a soberania portuguesa e marca a queda do
império secular. Permeia-se, todavia, de uma auréola lendéaria que perdura no imaginario coletivo e de que
se falara oportunamente ao longo do presente estudo.
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mais profundo do projeto aureo portugués®?: o de reencontrar o reino edénico perdido, o

outro mundo, e de nele resgatar a pureza primordial e a imortalidade.

3. 1. O lugar do mito na histéria: uma dialética das percecOes, sensivel e

interna

Partindo de uma perspetiva puramente racional relativamente ao lugar do mito na
historia, torna-se inevitavel entendé-lo como o produto de uma intencionalidade de
sacralizacdo de determinados eventos historicos. Esse suposto processo de mitologizagédo
da histéria € facilmente reputado como um fenémeno de manipulacdo da realidade factual
com vista a favorecer posicdes de caracter ideoldgico, doutrindrio ou identitério.
Seguindo essa ordem de ideias, deparamo-nos com um processo de manipulacdo de
ordem funcional que se revela eficaz no que diz respeito a construcdo da memoria
coletiva, desde logo porque esta é indissociavel da memoria histérica, decorrendo dai uma
lacuna entre a verdade dos factos e a histdria, que é preenchida por representacGes e
imagens construidas (Buescu, 1993, pp. 11-12).

N&o obstante, mesmo que 0s mitos historicos possam ser vistos como o reflexo do
posicionamento, afirmacdo e determinacdo dos povos na histéria do mundo, isso ndo
significa que tenhamos forgcosamente de os reduzir a uma forma de consciéncia
fantasmagorica, pois fazé-lo subtrairia a profundidade do seu sistema de significados e
destruiria o sentido ontoldgico da sua construcdo coletiva (Pimentel, p. 11).

Por seu lado, a propria historia oficial estd inevitavelmente sujeita a flexibilidade
interpretativa dos historiadores. Lévi-Strauss chama a aten¢éo para esse facto, lembrando
que “‘se se tomarem dois relatos de historiadores de diferentes tradigdes intelectuais e com
alinhamentos politicos diversos (...), nao ficamos de facto nada espantados ao constatar
que eles ndo nos contam exatamente a mesma coisa” (Lévi-Strauss, 2007, p. 55).
Semelhante proposigéo pde de certo modo em causa a eficiéncia desmitologizadora da

historia a luz do positivismo e do cientismo, que, desde finais do século XVIII e sob o

52 A expressdo projeto aureo portugués é utilizada por Anténio Quadros para aludir a arquitetura do Império
do Espirito Santo. Os contextos em que a expressdo ird sendo utilizada ao longo da presente narrativa
permitirdo definir-lhe o conceito. Nao obstante, recomenda-se a leitura do segundo volume de Portugal:
Raz&o e Mistério da lavra do autor citado para um maior aprofundamento da questdo. O dito volume tem
precisamente por subtitulo O Projeto Aureo ou o Império do Espirito Santo. Convém lembrar que o que
relativamente a esta obra consta na bibliografia deste trabalho consiste numa trilogia que compreende trés
volumes — incluindo o volume referido — reunidos em um Gnico tomo.
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furor triunfante da Revolucdo Industrial, rompeu veemente com toda a espécie de
manifestagdes misticas e arcaismos tradicionalistas (cf. Durand, 2008, pp. 115-116). Até
porque a flexibilidade interpretativa € um problema cientifico que se coloca & histdria,
mas que ndo ¢ aplicavel ao mito, ja que este radica numa esfera que transcende o tempo
historico.

O mito é, por assim dizer, uma expressao do mundo imaginal, cabendo referir que
o0 termo imaginal, que aparece por vérias vezes ao longo do presente discurso, € um
neologismo a que Henry Corbin recorre para evitar a conotacdo corrente da palavra
imaginario, inevitavelmente associada a tudo o que se concebe por irreal ou utdpico, isto
é, a margem dos referenciais vulgares da existéncia e da vida senciente (cf. Corbin, 1972,
p. 1). Este mundo imaginal € visto, pelo contrério, como um mundo t&o real do ponto de
vista ontoldgico quanto os mundos sensorial e intelectual. Ele corresponde ao alam al-
mithal da teosofia islamica, uma espécie de plano intermédio entre 0 mundo empirico e 0
mundo do intelecto abstrato, com o seu préprio grau metafisico de existéncia, que, da
perspetiva em analise, nada tem de irreal. Segundo Corbin (1972, p. 5), “this world
requires its own faculty of perception, namely, imaginative power, a faculty with a
cognitive function, a noetic value which is as real as that of sense perception or
intellectual intuition”. Portanto, ndo é suposto que o concebamos como um mundo
fantasioso; antes, como um plano psiquico de caracter mistico que, de acordo com a
tradicdo esotérica do Isldo, sO estd acessivel a iniciados espiritualmente aptos para o
efeito.

Vem bem a propdsito a observacdo de José Manuel Anes quanto a dificuldade em
conceber racionalmente o Reino da expectacdo paraclético-messianica portuguesa, no
qual se fundamenta o mito do Quinto Império do Espirito Santo, e que, nas palavras do
autor, “sera um Império Imaginal, isto €, mais real do que qualquer um dos outros” (Anes,
2008, p. 129), ndo nos surpreendendo, por isso, o facto de considerar que “assim como a
Historia é coisa respeitavel, também o Mitico o €” (Anes, 2008, p. 222). Alias, segundo
Lévi-Strauss, a oposicdo entre mitologia e histdria parece ndo estar tdo bem definida
guanto se possa pensar, existindo um nivel intermédio (Lévi-Strauss, 2007, p. 54). Além
disso, na perspetiva deste autor, a historia tem a mesma fungéo nas nossas sociedades que
tem a mitologia nas sociedades sem escrita e sem arquivos, ou seja, estabelecer o elo entre

os trés momentos da percecdo temporal: passado, presente e futuro. Nesse sentido, a

Universidade Lusdfona de Humanidades e Tecnologias
Faculdade de Ciéncias Sociais, Educacdo e Administracdo 82



Nuno Manuel Ferreira Gongalves
O simbolismo do Graal e 0 espirito iniciatico de demanda na tradi¢do mitico-espiritual portuguesa

historia substitui a mitologia, ndo se separando propriamente desta, antes, dando-lhe
continuidade (cf. Lévi-Strauss, 2007, p. 56).

Uma breve analise das teorias de Nicolas Berdiaeff (1874-1948), para quem “uma
filosofia da histéria puramente cientifica é impossivel de construir” (1946, p. 176), podera
ajudar-nos a entender o lugar do mito na intemporalidade do imaginario coletivo e a sua
eventual relacdo com a temporalidade historica. Berdiaeff (cf. 1946, pp. 182-183) propde
a coexisténcia de trés categorias de tempo, a saber: o tempo cosmico, o tempo historico e
o tempo existencial. Quer o tempo cdsmico, quer o tempo historico sdo mediveis
matematicamente; o primeiro num circulo de infinitos retornos e o segundo em linha reta,
progressiva e irrepetivel, rumo ao futuro. Contrariamente, o tempo existencial ndo é
matematicamente mensuravel. Ele depende da intensidade das perceg¢des internas e é nele
que se ddo os desenvolvimentos criativos e 0s estados extaticos. Ndo o simbolizam nem
o circulo, nem a reta; antes um ponto, expressando um movimento em profundidade. Este
sentido de verticalidade, que o isenta da horizontalidade do plano imediato, faz do tempo
existencial um parente da eternidade, pois nele ndo ha diferenca entre passado, presente
e futuro.

Ora, se nos reportarmos a contextualizacdo supra-histérica do mito proposta por
Evola, ou ao estatuto de sacralidade histérica primordial que Eliade Ihe confere, tal como
foi visto no primeiro capitulo deste trabalho, € legitimo que o insiramos no dominio do
tempo existencial.

Ha& também que considerar o caracter aberto da histéria, em contraste com o
caracter estatico da mitologia (cf. Lévi-Strauss, 2007, p. 54). Efetivamente, a histéria
cumpre-se no tempo historico, mas parece ndo estar absolutamente subordinada a ele. A
cosmovisdo naturalista insere-a no tempo cosmico; mas, numa perspetiva historico-
filoséfica, ela pode ser introduzida no tempo existencial. Quando tal acontece, a histdria
abandona o plano da objetividade concreta para se aventurar nos dominios do plano
espiritual (cf. Berdiaeff, 1946, p. 183).

Se olharmos para o ‘milagre’ de Ourique de uma perspetiva puramente analitica,
clinica, racionalmente cientifica, forcando a sua contextualizagdo apenas no tempo
historico, facilmente o conotamos como o produto de uma intencionalidade ideol6gico-
doutrinaria. E mais ainda mediante o facto de que o relato é tardio relativamente a data a

que faz remontar o advento — vésperas da batalha de Ourique, datada de 1139 —,
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aparecendo pela primeira vez na Cronica de Portugal de 1419 (Pimentel, p. 13), ou seja,
praticamente trés séculos depois, indiciando com isso uma clara intencdo de legitimacao
da independéncia e soberania nacionais no tempo da segunda dinastia, ainda
relativamente recente, cuja heranca legitimadora se reporta a origem sacramental da
nacao e a uma investidura de designio divino do seu primeiro monarca, providencialmente
comprovada pela categoria cristofanica do advento.

Sem embargo, se 0 mito de Ourique for analisado a luz da sua contextualizagéo
no tempo existencial, ele assume o seu lugar no contexto filoséfico da histéria de
Portugal, o que, sob a égide da nova hermenéutica cientifica preconizada por Gilbert
Durand (cf. 2008, p. 241), ndo pode nem deve ser desvalorizado. Talvez possamos partir
daqui para a elaboragdo gnosioldgica dos conceitos de Histdria Sagrada e de Historia
Mitica. Importa notar que, de acordo com Berdiaeff (1946, p. 176), “a filosofia da histéria
s0 foi possivel e existiu precisamente porque sempre incluiu um elemento profético além
dos limites do conhecimento cientifico. Nao pode haver outra filosofia da histéria além
da profética”. Ora, uma histéria mitica de Portugal serd forcosamente uma historia de
indole profética, pois € na revitalizacdo ciclica do mito cristofanico de Ourique que
subsiste a ordem escatoldgica da historia péatria, que, nessa perspetiva, assume 0S
contornos de uma histéria filos6fico-profética, em certa medida alheia ao tempo historico,
mas com ele relacionada através do processo de sacraliza¢do que decorre do proprio mito
soterioldgico cristao.

Parte-se daqui para uma outra definicao de relevancia similar ou, talvez, superior.
E permitido pensar que o processo historico é suscetivel de encerrar uma dimensdo
ontoldgica com a qual estabelece uma relacéo dialética. Vejamos o que Berdiaeff nos diz
relativamente a essa materia:

“Por tras dos fendémenos da historia atuam as realidades
numénicas (...). Sob a historia esta oculta a meta-historia, e 0
plano histdrico ndo esta absolutamente isolado do plano meta-
historico. Os eventos do tempo histdrico ocultam os eventos do
tempo existencial. O aparecimento do Cristo Redentor € um facto
meta-histérico e ocorreu em tempo existencial®. Mas, nesse

facto messianico central, a meta-historia irrompe na histéria (...).
Esse acontecimento central, no qual se manifesta o sentido da

53 Relativamente a esta problematica, vale a pena referir a posicdo de Fernando Pessoa, para quem “os
Evangelhos sdo rituais dramaticos, nada tendo que ver com qualquer realidade histérica” (Pessoa, 2015, p.
133). Ou seja, 0 Poeta exclui do tempo historico os relatos do Novo Testamento.
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vida, ndo esgota a meta-histéria: ha um elemento meta-historico,
inexplicavel pelo determinismo da histéria, em qualquer
manifestacdo do génio criativo, uma manifestacdo sempre
misteriosa; também é encontrada em qualquer libertacdo

verdadeira do poder determinante do mundo fenoménico.”
(Berdiaeff, 1946, p. 187)

Eliade (cf. 2016, pp. 94-95), ao analisar a sacralizacdo judaico-cristd do tempo
histérico em contraste com a divinizacdo do tempo cdsmico operada pelas religides
arcaicas e paleorientais, recorda a concecdo hegeliana do processo historico, segundo a
qual “o Espirito Universal manifesta-se continuamente nos acontecimentos historicos”,
ou seja, “a Historia, na sua totalidade, torna-se, pois, uma teofania” (Eliade, 2016, p. 95).

Este conceito de Histdria Sagrada que se sustenta na epifania messianica judaico-
cristd nem sempre aparece desvinculado da cosmovisdo pagd em torno dos ciclos
perpétuos do tempo cdésmico. O processo de remitologizagdo ou reencantamento —
auténtica redescoberta do Homo Religiosus — dinamizado pela corrente hermenéutica de
inicios do século XX, na qual podemos inserir 0 pensamento e a obra de Fernando Pessoa
(cf. Durand, 2008, pp. 115-117), parece fornecer-nos uma evidéncia disso, como teremos
oportunidade de constatar ulteriormente. Pessoa foi um dos arautos modernos daquilo a
que vimos chamando Histéria Mitica de Portugal. E importante tratar este conceito n&o
como um referencial de verdade cientifica, mas como uma encenacdo dramatirgica da
vida interior, individual e coletiva, que reflete a verticalidade de determinadas percecdes
internas e que resulta numa espécie de historia poetizada®. Esta é uma questdo de suma
importdncia para a abordagem tematica que ira ser desenvolvida nos proximos
subcapitulos.

José Anes, para quem “o Mito ¢ uma elabora¢do imagindria com uma existéncia
real no mundo” (2008, p. 222), lembra que o Templo, o Graal, a Cavalaria Espiritual ou
de Demanda, a Idade do Ouro e 0 Quinto Império do Espirito Santo, séo temas miticos
que reverberaram e que continuam a reverberar consideravelmente em Portugal,
sobretudo pelos seguintes factos historicos (cf. 2008, p. 225):

1 — A sobrevivéncia da Ordem do Templo através da Ordem de Cristo criada pelo

rei trovador D. Dinis. Na novel Ordem terdo sido integrados os antigos templarios;

54 Jean Chevalier e Alain Gheerbrant (cf. 1994, p. 453), ao discorrerem acerca do significado de Mitos
oferecem-nos uma perspetiva muito idéntica.
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2 — O impulso dado pela novel Ordem de Cristo rumo ao Descobrimentos,
alargando o projeto templério europeu a escala global,

3 — A exportagdo ultramarina do culto popular do Espirito Santo para a grande
diversidade de portos do mundo onde as caravelas portuguesas atracaram, conferindo ao
“projeto aureo portugués” evocado por Anténio Quadros uma dimensao paraclética de
inspiracdo joaquimita e de cariz quinto-imperial;

4 — As reflexdes fecundas em torno dos temas miticos supracitados lavradas pelo
grande poeta e esoterista portugués, Fernando Pessoa, dos quais sera seguidamente

destacada a face esotérica do Templo e a suposta génese templaria de Portugal.

3. 2. Os ‘Guardiaes do Graal’ na fundacéo de Portugal e o enigma do selo

templario de Afonso Henriques

Talvez possamos ver na Ordem do Templo um dos elos mais sugestivos e
relevantes entre a tradicdo esotérica do Graal, de que os templarios sdo tradicionalmente
tidos por guardides, e a perspetiva epopeica da historia portuguesa. Desde logo, porque
uma corrente de opinido cada vez mais alargada atribui a Ordem uma significativa
relevancia no quadro de realizacGes que redundaram na fundacéo e construcéo geopolitica
do reino de Portugal. Segundo Adalberto Alves (2009, p. 56), “a Ordem esta imbricada
no nascimento da nacionalidade portuguesa e, possivelmente, a algo obscura motivacao
da vinda de D. Henrique para a Peninsula obedeceria a um projeto no qual os Templarios
teriam uma missao a desempenhar”. Paulo Alexandre Loug¢ao partilha da mesma opinido
e acredita que D. Afonso Henriques, o ilustre vardo do conde D. Henrigue, tinha a total
noc¢do de que estava a fundar um reino e que para tanto se fez rodear de figuras de grande
influéncia, nomeadamente Bernardo de Claraval. Nesse processo, e ainda segundo o
mesmao autor, os templarios teriam tido uma importante palavra a dizer, designadamente
no que a definicdo das linhas fronteiricas e a povoacdo do territorio em expansao diz
respeito (cf. Loucdo, 2009, pp. 122-124). E seguindo uma mesma ordem de ideias que
Antdnio Quadros atribui a Portugal o estatuto genealdgico de pais templario (cf. Quadros,
2020, p. 169).

Portanto, de acordo com esta perspetiva ainda algo peculiar face ao contexto
historiografico dominante, o consorcio bernardino-templario ter-se-a revelado decisivo e

essencial para a construgdo politica de Portugal. Independentemente do teor mais ou
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menos especulativo dessa tese, ndo deixa de ser assinalavel o facto de o projeto templario
ter comegado a tomar forma na antemanhé do reino de Portugal. Esse facto junta-se a um
conjunto de indicios sobre o qual se sustenta a argumentacdo dos investigadores
supracitados quanto a indissociabilidade de ambos os processos: o da fundacéo da Ordem
do Templo e o da fundacdo de Portugal. Vejamos alguns desses indicios: Entre 1118 e
1119, Hugo de Payens e Godofredo de Saint-Omer, na companhia de outros sete
cavaleiros, fundaram a Ordem dos Pobres Cavaleiros de Cristo e do Templo de Salomao.
Diz-se que entre eles constava um cavaleiro portucalense chamado Arnaldo da Rocha (cf.
Quadros, 2020, p. 171). Outras fontes apontam para a possibilidade de um dos nove
cavaleiros fundadores usar o apelido Gondemar, com provavel ligacdo etimolégica ao
topdnimo Gondomar, na regido do Porto, de onde seria natural (cf. Alves, 2009, p. 48).
Caso ndo se trate do mesmo individuo, estamos a falar de uma dupla de cavaleiros
portucalenses implicados na fundacdo da milicia. Em 1125, os templarios recebem de D.
Teresa as primeiras comendas em territorio portucalense (cf. Loucédo, 2009, p. 122). Em
1128, consuma-se a aprovacao apostolica da Ordem, no concilio de Troyes; Bernardo de
Claraval redige a regra do Templo (cf. Howarth, 2004, pp. 49-50). Nesse mesmo ano,
mais precisamente no dia 24 de junho, dia de Sdo Jodo, o infante Afonso Henriques,
futuro rei de Portugal, apoiado pela velha nobreza de Entre-Douro-e-Minho, defronta e
vence as hostes de D. Teresa, sua mae, na célebre batalha de S. Mamede, momento
memoravel que ficou conhecido por “primeira tarde portuguesa” (Mendonga, 2010, p.
17). O reconhecimento do reino por parte da Santa Sé viria a concretizar-se
definitivamente em 1179 (Mendonga, 2010, p. 32), data que, curiosamente, coincide
sensivelmente com o inicio do ciclo literario do Graal.

Para além da coincidéncia de datas, ha que referir a coincidéncia de factos. S.
Bernardo, nascido no seio da nobreza borgonhesa (Quadros, 2020, p. 166), era sobrinho
de André de Montbard, um dos nove cavaleiros fundadores da Ordem do Templo
(Howarth, 2004, p. 45). Alguns autores defendem que teria igualmente lagos familiares
com Hugo de Payens e com o proprio Afonso | de Portugal, que seriam seus primos (cf.
Loucdo, 2009, p. 129). De acordo com Quadros (2020, p. 169), “D. Afonso Henriques
ficou a dever a aprovacgédo da sua investidura ao Abade de Claraval, verdadeiro patrono

espiritual do reino”, lembrando que o titulo de rex havia sido reconhecido pela primeira
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vez em 1143 pelo Papa Inocéncio 11, cuja eleicao pontifical beneficiou do apoio decisivo
de S. Bernardo.

Este conjunto de fatores tem sustentado a tese de uma alegada génese bernardina
e templaria de Portugal, cujo primeiro monarca atribuiria, a si proprio, a pertenca a
irmandade cavaleiresca templaria (Alves, 2009, p. 58), encontrando no redator da regra
da Ordem, uma espécie de paraninfo espiritual. De acordo com a corrente tradicional em
estudo, a qual advoga a investidura providencial da nagdo portuguesa, dir-se-ia que
estamos perante a idealizacao mistica de um Portugal “ungido por Deus”, sob a égide das
Ordens de Cister e do Templo (Gandra, 2009, p. 43).

Ora, um rei templario, ou pelo menos imbuido desse espirito, estaria naturalmente
familiarizado com os mistérios do Graal, com os seus tradicionais guardides seriamente
implicados na fundacdo do reino de Portugal. Talvez seja por isso que alguns estudiosos
acreditam poder ler-se no selo de validacdo da doacdo afonsina da regido de Tomar a
Ordem do Templo, a expressaio PORTUGRAL, que tanto poderéa valer por Porto Gral ou
Porto do Graal® (cf. Lougdo, 2009, p. 211). Um porto é, genericamente, um local de
chegada e de acolhimento, um lugar seguro onde aqueles que fizeram a travessia da
imponderabilidade maritima podem finalmente descansar. No ambito do pensamento
profético de Antonio Vieira, Portugal é a nacdo onde estdo depositadas todas as
esperancas do futuro®. Adequando esta ideia & tematica em desenvolvimento, chega-se,
com relativa facilidade, a idealizacdo imaginaria de Portugal como porto da esséncia
simbolica e espiritual do Graal. Alias, parece ser aceitavel a conjetura acerca da vinda do
Graal-reliquia para Portugal pela mao dos joaquimitas, por forca da degradacdo do
ambiente politico e eclesiastico em Franca, em fungdo do qual os templérios foram
perseguidos e suprimidos, retirando as terras de Anjou®’ as condicBes ideais para
continuar a albergar a reliquia (Bruneti, 1974, p. 83). Mas um porto é igualmente um
ponto de partida rumo ao desconhecido. Recorde-se que Galaaz e os seus ilustres pares

tiveram de transportar o Graal numa barca rumo ao ignoto lugar onde o seu enigma se

%5 Relativamente a este possivel desdobramento esotérico do topénimo péatrio, Almir de Campos Bruneti
cita como fonte o Prof. José Luis Conceicéo Silva e apresenta como alternativa a expressdo porta da Galia
(cf. Bruneti, 1974, p. 83), 0 que ndo deixa de ser igualmente sugestivo dada a matriz céltica do mito.

% Efetivamente, o profetismo de Vieira auspicia para Portugal “a melhor parte dos venturosos futuros”,
fazendo da nagdo portuguesa o centro, o teatro, o principio € o fim das maravilhas do “Império esperado”
(Vieira, 1718, p. 23), o qual, como se verd, é suscetivel de comparagdo com o reino do Graal.

57 0 condado em territdrio francés reportado por Eschenbach como o lugar onde o Mestre Kyot, que Ihe
havia contado a histéria verdadeira, encontrou a linhagem do Gral (cf. Eschenbach, 2010, p. 201).
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desvelaria. Diz-se que a gesta maritima dos ‘argonautas’ portugueses na demanda do
reino do Preste Jodo obedecia a uma aspiragdo idéntica®. Por outro lado, existe uma
narrativa arturiana em lingua castelhana em que Avalon, ou Avaldo, é apelidada de Ilha
Brasil, o que tem permitido conjeturar acerca da possibilidade de que depois de albergada
em Portugal gracas a acao dos joaquimitas, a reliquia teria sido transportada para o Brasil
a bordo das caravelas portuguesas (Bruneti, 1974, p. 83).

Porto do Graal foi o titulo que Lima de Freitas atribuiu ao seu livro dedicado a
tradicio mitico-espiritual portuguesa®. Quica fazendo jus as palavras de Otto Rahn, de
acordo com as quais “o ‘abre-te Sésamo’ que permite entrar na ronda mitica e mistica do
Graal, s6 se revela ao artista” (Rahn, 2007, p. 33), o ilustre pintor exalta com reconhecida
inspiracdo os alegados designios paraclético-graalicos da nacao. Para tanto, enaltece-lhe
0 espirito templario e joanino, cavaleiresco e gibelino, em busca da unidade transcendente
que a matriz perene das trés religides abradmicas eventualmente encerrara, na expetativa
de instauracdo futura de um reino justo, promotor da fraternidade humana; um Império
espiritual plasmado na Terra; um reino de consciéncia que assinalaria o retorno ao tempo
primordial, ao estado edénico original, em sintese, a Idade do Ouro. Ressalta deste
conjunto mitémico o vigor de uma expectativa messianica de forte pendor escatoldgico,
a que o autor associa o milenarismo joaquimita, o sublime ideal dos Fi¢is d’Amor, 0
simbolismo do culto do Espirito Santo e da demanda do Graal. Esta demanda, em Freitas,
tal como em Pessoa, obedece a um pressuposto de metamorfose interior, uma espécie de
transmutacdo alquimica que se opera na alma, com vista a exaltacdo do espirito e
subsequente conquista da imortalidade (cf. Freitas, 2006, pp. 120-121).

J& vimos como a Demanda medievo-portuguesa é rica em alusGes a relacao entre
0 modelo bernardino de cavalaria templaria e a pureza imaculavel do Graal. O escudo de
Galaaz assinala-lhe o templarismo e as barcas em que o imaculado cavaleiro viaja
remetem-nos quase inevitavelmente para uma espécie de antevisdo da gesta naval lusiada,
sob o pendéo templario da cruz de Cristo. Todavia, a correlacdo gradlico-templaria ndo
se cinge ao constructo cisterciense de Galaaz, como prototipo imaginario do templario

perfeito. Paul-Georges Sansonetti fa-la remontar ao romance de Chrétien de Troyes, ndo

%8 A relagdo mitémica suscetivel de ser estabelecida entre o reino do Graal e o reino do Preste Jodo serd
analisada e desenvolvida no altimo subcapitulo do capitulo corrente.
%9 Vide Bibliografia.
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pela presenca de referéncias explicitas, que pura e simplesmente inexistem, mas por
deducéo relativamente a descri¢do do saldo onde se realiza o desfile do Graal (cf. Troyes,
1999, p. 52). Segundo o autor, a forma quadrada da sala e a disposicdo simétrica das
quatro colunas que, servindo de apoio a chaming, circunscrevem a grande lareira central,
permitem subentender a formacdo de uma cruz patea — insignia dos templarios — na planta
do recinto. A cruz assumiria naturalmente uma coloragdo ignea, dada a incidéncia da luz
da grande lareira em contraste com as sombras produzidas pelas colunas (cf. Sansonetti,
2005, p. 116). Segue-se o Perlevaux do ciclo de Robert de Boron, em que os cavaleiros
usavam cruz vermelha sobre tnica branca (Quadros, 2020, p. 187). Por sua vez, temos a
partir de 1210, as insinuacdes lavradas por Wolfram von Eschenbach no seu Parzival, em
que, como Julius Evola faz questao de salientar, “embora nao se fale de nenhum templo,
os guardides do Graal sdo chamados Templeisen, isto é, Templarios” (Evola, 1978, p.
183). Como ja vimos, em Wolfram o Gral € uma pedra, a Lapsit exillis, por virtude da
qual a fénix se consome para se transformar em cinzas e destas renascer. O simbolismo
iniciatico desta passagem, neste contexto em particular, podera aludir ao hipotético objeto
da iniciacdo templaria, ou seja, a morte da alma passional, a sua purificacdo pelo fogo e
0 consequente renascimento espiritual (cf. Loucgdo, 2009, p. 212). Formidaveis guerreiros
residem com o Gral em Munsalveesche, alimentando-se dele, a quem o eremita Trevrizent,
ao revelar o mistério do precioso talisma a Parsival, se refere sob a explicita designacao
de Templarios (cf. Eschenbach, 2010, p. 207), designacdo que, alias, aparece
explicitamente por diversas vezes ao longo do romance. Finalmente, Silva (2011, p. 34)
lembra que “o principal cenério do enredo s&o as colinas de Monte Salvat, nos Reinos
Espanhdis, onde vive uma fraternidade de cavaleiros do Santo Graal: os Templeison. O
nome € uma Obvia referéncia aos Templarios”.
Este presumivel elo entre templarios e Graal, implicitamente presente, sequndo

Alves (2009, p. 50), em “mais de um dos ciclos cavaleirescos da Demanda”, mereceu a
reflexdo de Manuel Breda Simdes que, por se enquadrar no objeto essencial desta
dissertagdo, ela propria uma demanda, vale a pena transcrever:

“O Graal é, na sua esséncia, fugidio, pelo que a busca nunca se

traduz na apropriacdo do objeto Graal — se é que existe objeto —

mas antes numa visdo luminosa, transitiva e transitoria, a qual é

preciso aceder através da via perigosa que conduz o homem a

conquista do seu Paraiso (...). Aceitando este regime de uma via
fugidia, o arquétipo do Graal junta-se ao arquétipo do Templo,
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estando os dois em conformidade com a mesma coincidentia
oppositorum — revelagdo / ocultagio — representada pela Arvore
de Luz (...), através do arquétipo arquitetural do Templo do
Graal que se equilibra com o Templo de Salomao (...).” (Simoes,
2005, pp. 72-73)

3. 3. O Templo dionisiaco e a novel cavalaria de demanda

D. Dinis, como ja foi dito, tem lugar cativo entre os arautos da matéria da Bretanha
em plagas lusiadas. Também ja foi dito que foi especialmente afeto ao romance tragico
de Tristdo e Iseu, podendo ser surpreendidos, entre as suas cantigas de amigo, exemplos
que sintomatizam uma significativa familiaridade com a disforia tristaniana. Contrariando
o0 paradigma trovadoresco tradicional, em gque geralmente o trovador sofre de um amor
ndo correspondido, o rei poeta investe no mote inusitado do amor reciproco, reforgando-
Ihe o caracter proibitivo, e retomando, com isso, o drama tristaniano. Deus € evocado
reiteradamente, residindo na oracdo a Unica saida possivel para o desespero de um amor
condenado e com destino tracado (cf. Laranjinha, 2014, pp. 57-60).

Este fado, este destino fatidico e inexoravel, desespero de um amor desesperado,
decorre de um dos principais mitologemas do imaginario portugués, a saber: a ‘nostalgia
do impossivel’, amplamente ligado a vertigem oceanica e a utopia de um Além edénico
na meta da travessia (cf. Durand, 2008, p. 26). Assinale-se que este amor mortal e
desesperado pode ser visto, sob determinado prisma, como a expressdo exotérica da
separacdo fatal entre o corpo e o espirito, que Paulo Borges faz corresponder
simbolicamente a dupla de opostos “masculino e feminino, humano e divino, mortal e
imortal” (Borges, 2010, p. 31), e que Agostinho da Silva, ainda que substituindo espirito
por alma, faz remontar a queda adamica (cf. Silva, 2000, p. 255) e subsequente perda da
pureza andrégina original, tal como tratada, como se viu, pela mitanalise junguiana.
Durand corrobora este padrao ao sinalizar a disforia letal de Inés de Castro e D. Pedro,
cuja componente lendaria simboliza a “rutura irremedidvel e irreversivel que projeta o
principio da esperanga para o Além, o Além do fim do mundo” (cf. Durand, 2008, p. 27).
Fica assim a nostalgia desse impossivel, dessa utopia de reunido entre os dois opostos que
se buscam desesperadamente para voltarem a cumprir-se na unidade. Ainda no dizer de
Durand (2008, p. 27), “¢ talvez esta nostalgia, exprimindo uma esperanga desesperada, o

significado da famosa «saudade» portuguesa”, insinuando que saudade e esperanga
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andam, no fundo, de méos dadas, alimentando a matéria imaginaria dos milenarismos,
profetismos e messianismos nacionais.

A componente fatalista, 0 amor dionisiaco adiciona outros ingredientes relevantes
para o teor do presente estudo. Veja-se a analise de Antonio José Saraiva no que diz
respeito a essa materia:

“A diferenca entre o amor vulgar, elementar, e 0 amor de grau
mais elevado foi claramente definida por D. Dinis a propoésito da
questdo de saber se 0 amador devia ou ndo querer possuir o
«bem» da amada. O rei-poeta entende gque ndo, dando como razao
que o prazer do amador seria prejuizo para ela; o que
verdadeiramente ama ndo deseja tal recompensa; € 0s que a
desejam ndo sdo verdadeiros amadores (...). O amor,
independentemente da recompensa da amada — consistindo numa
aspiracao, numa tensdo para um objeto, e ndo na posse do mesmo
objeto, tal como hé de inspirar Petrarca e Camfes — encontra-se
ja nos cancioneiros.” (Saraiva, 1988, pp. 23-24)

Isto pode significar que a poesia de D. Dinis faz a apologia platonica do amor em
estado puro e, subsequentemente, destituido de qualquer sentido de posse. Recorde-se
que o Graal representa a mesma ideia: Qualquer objeto que o simbolize nada mais € do
que a expressao tangivel da sua esséncia imaterial, logo, possuir esse objeto ndo implica
possuir a esséncia espiritual implicita no seu simbolismo. Os cistercienses e 0s templarios
personificaram o amor em Maria, aquela que nunca foi possuida, renunciando aos favores
do universo feminino. E sabido que D. Dinis ndo o fez, mas parece ter querido expressa-
lo através da sua poesia.

Ora, é este rei poeta, cognominado O Lavrador, “no sentido de quem incrementou
a agricultura, de quem abriu novos caminhos por entre o Portugal e a peninsula do seu
tempo, de quem, enfim, cultivou a literatura, a poesia e outros saberes ¢ artes” (Santos,
2010, p. 247), que vai protagonizar a admiravel proeza de garantir a sobrevivéncia da
Ordem do Templo em Portugal apesar da supressao oficial da confraria.

J& vai sendo sobejamente conhecida a perseguicdo de que os templarios foram
alvo por parte da monarquia francesa, com o aval da maxima autoridade eclesial,
redundando esse processo na extin¢do da milicia em 1312 atraves da bula pontificia Vox
in excelso. O decreto ndo encontrou oposi¢do por parte da generalidade dos tronos
europeus, com excecao para os reinos ibericos, onde um pacto previamente estabelecido

entre D. Dinis e D. Fernando IV de Castela em janeiro de 1310, a que se viria a associar
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Jaime Il de Aragdo, serviu de pretexto para contrariar as pretensdes eclesiasticas
relativamente ao patrimoénio templério, ou seja, alienar os bens da milicia a favor da
Ordem de S. Jodo de Jerusalém. Os reis peninsulares alegaram, com propriedade, que 0s
bens em causa eram o produto acumulado de sucessivas doagdes regias, conseguindo
junto da Santa Sé um estatuto de excecdo para a Peninsula Ibérica relativamente aos
restantes reinos em que os templarios tiveram assento, e salvaguardando, por essa forma,
0s bens da ordem (Vairo, 2017, p. 44). Ndo puderam, contudo, evitar a sua extingdo. O
monarca portugués engendrou, entdo, a formacdo de uma nova ordem de cavalaria, cuja
aprovacao pontifical teve lugar no dia 14 de marco de 1319, através da bula Ad ea ex
quibus expedida pelo papa Jodo XXII. A ibis templaria renascia das cinzas como novel
Ordem de Cristo. A ameaga sarracena provinda do Magreb foi razéo suficiente para
convencer a curia romana de que se fazia necessaria a criacdo de uma milicia que
substituisse os templarios na defesa da fé e das fronteiras cristds no sudoeste peninsular.
Talvez por isso, a primeira sede da Ordem de Cristo se tenha localizado em territorio
algarvio, mais precisamente em Castro Marim, e com 0 compromisso — 0 que é
assinalavel mediante tudo o que ja foi dito a respeito — de se submeter ao regime de
inspecdo dos abades cistercienses de Alcobaca (Saraiva, 1988, p. 266).

Decorre de todo este processo a evidéncia de que a Ordem de Cristo foi a herdeira
do patrimdnio material e imaterial da Ordem do Templo em Portugal (cf. Vairo, 2017, p.
36). Cabe referir que as possiveis repercussdes desse facto tém inspirado o conceito de
Portugal como verdadeira nacdo templaria. Alguns investigadores acreditam que a
componente material do patriménio pode ter sido decisiva para o projeto expansionista
do reino. Por exemplo, de acordo com Lougdo (2003, p. 237), “no reinado de D. Dinis
decorreu uma série de acontecimentos muito importantes para a epopeia das
Descobertas”, entre os quais se encontrardo os arquétipos politicos e ideologicos da
expansdo maritima. E igualmente considerada a possibilidade de que, apés a extingdo da
ordem, os templarios estrangeiros que escaparam as perseguicdes, torturas e condenacoes,
tenham encontrado asilo em plagas lusas. De acordo com Andrade (2017, p. 45), “apds a
inativacdo da Ordem Templéria por ordem papal, o direito a terra em Portugal foi
concedido aos ex-templarios a titulo perpétuo; com isso, todos os templarios que eram
perseguidos pela Europa passaram a se refugiar em Portugal”. Se eventualmente pudesse

comprovar-se que com o0s cavaleiros-monges acolhidos em territorio nacional foi
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simultaneamente albergada parte substancial do lendéario tesouro perdido da ordem, o
enigma historico que decorre do sucesso expansionista, com todos os meios envolvidos,
de um pequeno pais, periférico e preponderantemente rural, como Portugal, estaria
resolvido. Seja como for, estima-se efetivamente que a ordem, provida de uma capacidade
financeira notavel, tenha fornecido a “base econdémica para a aventura dos
descobrimentos, através do financiamento da Ordem de Cristo, em que D. Dinis a
transformara” (Bruneti, 1974, p. 67). Parece ser igualmente aceitavel a alegacdo de que,
como diz Andrade (2017, p. 42), os templarios “eram conhecedores de rotas maritimas e
bons no manuseio de equipamentos como o astrolabio”, pelo que D. Dinis “estava
interessado na experiéncia deles em navegacéo”.

De acordo com esta ordem de ideias, o embrido do projeto maritimo portugués
podera remontar ao reinado do rei lavrador, o que, assim sendo efetivamente, faria do
monarca o grande reformulador da cavalaria de demanda, que viria gradualmente a passar
de andante a naval. Pessoa cognominou-o “plantador de naus a haver”® e, inspirado na
magnanima arboricultura dionisiaca, deu voz aos pinhais, como “voz da terra ansiando
pelo mar”®?.

A inspiracdo poética do vate introduz perfeitamente a dimensdo espiritual da
heranca patrimonial templéria de que se falara agora. Tem sido reiteradamente enfatizada
a componente esotérica da espiritualidade templaria. Um dos aspetos mais relevantes
desse alegado esoterismo parece residir na convicgdo de que a ordem estava secretamente
afiliada a uma Autoridade — a revelia da Igreja de Roma —, em cujo paradigma se
alicercava o Templo ideal (cf. Evola, 1978, p. 184). Alguns indicadores tém levado certos
investigadores a crer que a ordem, ou pelo menos o seu circulo interno, em comunhéo
com determinadas correntes heterodoxas, nomeadamente judaicas e islamicas, tenha
acalentado a aspiracédo de restabelecer um elo consciente e operativo com o mitico Centro
Espiritual Supremo (Alves, 2009, p. 51), com o qual a Igreja se mostrava incapaz de
ombrear. O objetivo secreto seria 0 da plasmacao terreal da Jerusalém celeste e o regresso
da ldade do Ouro, indissociaveis do ja reiteradamente mencionado retorno a um estado

edénico de pureza original. Aproveitando o pretexto, é notavel constatar que, de acordo

60 Mensagem, 12 parte, Il, 6.
&1 Ibidem.
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com Veldenaer, cronista holandés do século XV, Graal seria “o nome antigo do Paraiso
terrestre” (Rahn, 2007, p. 205).

O ecumenismo deste desiderato sublime, reivindicando a autoridade suprema de
um Centro depositario da sabedoria universal, incompativel com o sectarismo dogmatico
da Igreja feudal romana, ter-se-ia solidificado, de acordo com o conjunto de conviccdes
em anélise, no seio da novel Ordem de Cristo, e teria prefigurado o projeto aureo
portugués, com vista a instauracdo do Império do Espirito Santo, de matiz gibelina, cara
aos Fiéis d’Amor, ou Cavaleiros do Amor, como diria Sampaio Bruno, evidenciando a
antitese — até pela curiosa inversdo anagramatica — entre Amor e Roma (Quadros, 2020,
pp. 192-193). Este império do Amor ndo seria obra cristdlatra da Igreja visivel de Pedro,
mas antes obra ‘cristosofica’ da Igreja invisivel de Jodo — ou 0 mesmo Templo
reconstruido da escatologia templaria, simbolizando a descida sobre a terra da Jerusalém
Celeste, tal como profetizada precisamente por Jodo no Apocalipse (Quadros, 2020, p.
180) — a que, alegadamente, os templarios dedicavam a sua verdadeira devocao.

Apesar de possivelmente obscuro para a maioria dos leitores, o seguinte

pensamento de Pessoa ilustra bem a perspetiva puramente esotérica da questao:
“Diz-se que a Grande Reforma, como a pensou a Ordem de
Cristo, se baseava nos cinco pontos seguintes (1) As bases do
Cristianismo; isto é, do Catolicismo Liberto e Puro, seriam (A) o

Evangelho de S. Jodo, (B) as Epistolas de Paulo, (C) o
Apocalipse; (2) tudo mais que estd na Biblia, Velho e Novo

9

Testamento, seria rejeitado como impuro e ‘ndo aceito’.
(Pessoa, 2015, p. 133)

A introducdo da empresa epistolar de Paulo no legado teoldgico
preponderantemente joanino dos templarios vem bem a proposito do universalismo
patente na vocacao cristd primitiva, de que o apdstolo postumo de Tarso tera sido o
primeiro grande arauto, se excluirmos o proprio Jesus Cristo. Fazem jus a essa perspetiva
as palavras de Agostinho da Silva, quando refere que “a teoria ultima do procedimento
dos Templarios é provavelmente a de que a tarefa mais urgente de homens conscientes
de seu destino universal e transcendente ¢ a de fazer do mundo um todo” (Silva, 2000, p.
324).

Parece ser convicgdo dos arautos do providencialismo luso, cujo pensamento
heterodoxo continuara a ser estudado até final da presente dissertacdo, que, com a criagdo

da Ordem de Cristo, D. Dinis langou a semente da cavalaria naval e inaugurou a utopia

Universidade Lusdfona de Humanidades e Tecnologias
Faculdade de Ciéncias Sociais, Educacdo e Administracdo 95



Nuno Manuel Ferreira Gongalves
O simbolismo do Graal e 0 espirito iniciatico de demanda na tradi¢do mitico-espiritual portuguesa

de uma globalizacao poética intercultural, forjada num espirito de fraternidade humana
que se teria sobreposto, desde a primeira hora, ao desiderato exclusivamente mercantil

que o positivismo historico tende a imputar, naturalmente, a gesta maritima portuguesa.

3. 4. Simbolismo gradlico no culto do divino Espirito Santo

Na razdo do que foi visto anteriormente, alguns autores mostram-se convictos de
que durante o reinado de D. Dinis foi tomado um conjunto de iniciativas que fecundaram
a matriz do projeto aureo portugués. Todavia, o rei lavrador ndo é propriamente visto
como o ator principal desse enredo, dividindo o protagonismo com a rainha sua esposa.
Com efeito, acredita-se que Isabel de Aragdo, chegada a Portugal com apenas doze anos
de idade para desposar o monarca portugués, terd tido um papel importantissimo na
politica ‘providencial’, lato sensu, do reino. Muito bonita, dando desde tenra idade “sinais
de bondade, espirito religioso reconciliador e fraterno” (Santos, 2010, p. 249), a infanta
aragonesa, ja como rainha de Portugal, viria a celebrizar-se pelos seus ‘milagres’, muitos
deles associados as obras de caridade que cultivou junto dos pobres e dos enfermos. N&o
obstante, pensa-se que esse ndo foi o Unico aspeto relevante da sua obra, e que, quica, as
lendas a ela associadas ndo sejam mais do que a imagética lavrada pelo imaginario
popular para aludir a um perfil sapiencial absolutamente inaudito. Cabe notar que o
alegado fervor catolico da rainha contrasta diametralmente com a afei¢do que devotou ao
culto heterodoxo do Espirito Santo®.

A inféncia de Isabel foi vivida num clima de significativa produtividade cultural,
afeta ao trovadorismo e aos ideais cavaleirescos do Amor, tal como a corte dionisiaca
onde viria a ser entronizada. Diz-se que Aragdo, a paredes meias com a Occitania,

albergou a heresia catara®® e foi terreno fértil para a prolificacio das convicgBes

62 O culto do Espirito Santo, apesar da evidente componente pentecostal catélica, insere-se num sistema
sincrético de festas populares — eivado de elementos tradicionais pagdos — que se situam a margem da
liturgia oficial romana. “Por isso mesmo — diz-nos José Anes (2008, p. 119) — a Igreja pretendeu censura-
las e proibi-las ou, quando tal ndo era possivel, integrou-as no seio das suas festividades, «domesticando-
as» de modo a atenuar os aspetos mais incomodos dessas manifestagdes de heterodoxia popular”.

8 Otto Rahn recorda a lenda de Montségur — bastido sacro do catarismo que o autor compara ao
Munsalvaesche de Wolfram von Eschenbach —, através da qual se conta que “no tempo em que as muralhas
de Montségur ainda estavam de pé, os cataros, os Puros, guardavam 14 o Santo Graal” (Rahn, 2007, p. 210),
ombreando com os templarios na qualidade de guardides miticos do Santo Calice. O Amor imortal, adverso
ao sentido passional de posse fisica, cantado pelos Fiéis d’Amor e especialmente caro a austeridade
cisterciense, encontrou nos cataros a sua expressdo extrema. Talvez por isso tenham merecido, em
determinado momento, alguns elogios por parte de Bernardo de Claraval, que tera dito: “Nao ha, de facto,
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joaquimitas dos espirituais franciscanos (Loucéo, 2003, p. 251), também eles catalogados
de hereges. Refira-se que a mée de Isabel, D. Constanga de Hohenstaufen, era neta de
Frederico Il, imperador do Sacro Império Romano-Germanico, averroista impenitente,
que confrontou a hegemonia secular da Igreja de Roma, chegando a organizar um exército
de muculmanos para combater a Santa Sé (Quadros, 2020, p. 217). Discute-se também a
possivel influéncia de um dos maiores vultos da espiritualidade aragonesa, Arnaldo de
Vilanova, médico, fildsofo e alquimista, tido por adepto das ciéncias sagradas e do
esoterismo (Loucdo, 2003, p. 251), além de joaquimita fervoroso. Em correspondéncia
trocada com o seu irmao, Jaime 11, de quem o médico-alquimista era conselheiro, a rainha
manifesta a intencdo de galardoar Vilanova, que planeava visitar Portugal, por o
considerar “bom maestro” (Quadros, 2020, p. 211). E perfeitamente possivel que essa
visita se tenha concretizado e que os anfitrides, Isabel e Dinis, tenham travado sugestivos
dialogos com o joaquimita aragonés.

Uma outra via de influxo joaquimita preconizado pelos espirituais tera sido
estabelecida pelo franciscano cataldo, Raimundo Ldulio, igualmente coevo da corte
dionisiaca, sobre cujo ambiente cultural tera exercido consideravel influéncia (cf. Saraiva,
1988, pp. 140). De acordo com Almir de Campos Bruneti (1974, p. 58), “em Espanha e
Portugal o pensamento joaquimita entra com os proprios cistercienses®* e franciscanos e,
na sua fase mais intensa, pela acdo de Arnaldo de Vilanova e Raimundo Lulio”. E
importante referir que o citado autor insere a Ordem do Templo neste conjunto de vias de
transmissdo através das quais penetraram em Portugal, como que numa corrente
ininterrupta, as ideias que formam o nicleo do pensamento joaquimita (cf. Bruneti, 1974,
pp. 62-63).

O consorcio entre o templarismo pragmatico de D. Dinis e o devocionismo mistico
de D. Isabel, ambos permeados pelo influxo heterodoxo joaquimita, poderéa estar na razdo

do simbolismo graalico que o culto do divino Espirito Santo possivelmente encerra.

sermdes mais cristdos que os deles e os seus costumes sdo puros” (Rahn, 2007, p. 225). Curiosamente, a
Igreja Catolica moveu contra eles uma perseguicao equiparavel aquela que foi movida contra o Templo,
uma espécie de “cruzada contra o Graal”, que os catélicos levaram de vencida, pelo menos no plano
imediato da historia.

6 Relativamente a via de transmisséo cisterciense em particular, pensa-se que o abade calabrés mergulhou
as suas convicgoes essencialmente nas correntes mais profundas da teologia de Cister, sendo provavel que
a doutrina do amor patente nos escritos bernardinos tenha exercido sobre o seu pensamento uma
consideravel influéncia (Bruneti, 1974, p. 59).
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Importa notar que Bruneti (cf. 1974, p. 50) ndo se coibe de considerar dbvias as conexdes
entre as doutrinas de Joaquim de Flora, espelhadas no mote paraclético do culto, e as
sagas do Graal, designadamente a Quéte du Saint Graal, de que se originou a Demanda
galaico-portuguesa.

O culto, com extraordinaria prolificacdo em boa parte do espaco luséfono, acusa
raizes pagéds submetidas a diversas camadas culturais sucessivamente introduzidas ao
longo do tempo, em que, naturalmente, a tradi¢do judaico-cristd tem uma palavra a dizer
(cf. Costa, 2008, p. 11). A Isabel e Dinis tera cabido instituir, no inicio do século X1V, o
cerimonial de coroacdo, conferindo-lhe 0 modelo imperial que subsiste até aos dias de
hoje (Costa, 2008, p. 17).

Vejamos quais 0s aspetos em que o culto poderd revelar, ainda que
implicitamente, um sentido escatologico analogo ao objeto da demanda graalica. Convém
comecar por recordar que A Demanda do Santo Graal, “eivada de conotagdes
joaquimitas” (Bruneti, 1974, p. 85), enceta em vésperas da celebragdo pentecostal da
descida do Espirito Santo sobre os Apostolos (cf. DSG, 2005, p. 26). Convém igualmente
lembrar que, por tudo o que ja foi dito a respeito, existe uma estreita relacdo simbdlica
entre o Graal e o sentido logoidal do Espirito Santo, tendo por elemento catalisador o
Verbo e 0 seu mistério. O signo zoomorfico do Paracleto é a pomba branca, que, alias,
continua a ornar os estandartes rubros exibidos no culto. Esse facto € curioso, ja que a
pomba é a ave que a mitologia latina consagra a VVénus (Durand, 2008, p. 92), a deusa do
amor, cujo simbolismo, a luz de uma mitanalise mais esotérica, pode remeter-nos para o
Amor platonico cantado pelos Fiéis d’Amor. Por vezes, o Paracleto é representado por
sete pombas, 0 que também é relevante, ja que o sete € o nimero imperial por exceléncia,
simbolizado pelas sete colinas de Roma (Durand, 2008, p. 94), capital do quarto império

camoniano® do sonho de Nabucodonosor, e, curiosamente, pelas sete colinas lendarias

8 Antonio Vieira, na sua Historia do Futuro elenca os quatro impérios antecedentes do Quinto, elegendo
Roma como quarto, apds os impérios egipcio, assirio e persa (cf. Vieira, 1718, pp. 26-30). Todavia, muito
antes dele, ja Camdes havia insinuado algo semelhante em Os Lusiadas, cantando a apologia ao “Novo
Reino” edificado e sublimado (I, 1) pela “forte gente” lusitana que, pelos feitos narrados no poema,
superaria e faria esquecer “Assirios, Persas, Gregos € Romanos” (I, 24). Apesar de os povos e respetivos
impérios ndo coincidirem na totalidade, Roma aparece invariavelmente como quarto império, o que, alias,
coincide com a opinido da generalidade dos exegetas relativamente a narrativa biblica mencionada na nota
gue se segue.
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de Lisboa®®, que alguns autores, inspirados nas profecias de Vieira, acreditam estar
destinada a capital do Quinto Império®’ (cf. Gandra, 2009, p. 97).

O modelo imperial introduzido pela coroa no conjunto ancestral do culto, parece
radicar-se, a um tempo, no mito do eterno retorno da Idade do Ouro e na teoria progressiva
das Idades de Joaquim de Flora, o que, de certo modo, se afigura paradoxal, mas apenas
aparentemente, ja que “esses dois mitologemas, o do «progresso» das épocas ¢ o do
«regresso» das idades do mundo, se fundiram inimeras vezes em diversos milenarismos”
(Durand, 2008, p. 64). Além disso, em qualquer dos casos a dialética espacio-temporal
constitui um elemento inextrincavel, ou seja, o Império ideal pressupde o respetivo
enquadramento cronol6gico no Tempo ideal.

J& se percebeu que o mito da Idade do Ouro e a esperanca subconsciente
depositada no regresso a esse espaco-tempo edénico perdido estdo na base da saudade®®.
Ela é, por isso, uma saudade do futuro, paradoxo que lhe reforca a reconhecida
especificidade. Georges Gusdorf, referindo-se ao atributo aureo desse tempo mitico, diz-
nos que “a simples evocacdo do ‘fabuloso metal’ reveste-se com o significado de uma
promessa, por virtude da qual escapa as servid@es da sua condicdo para aceder a plenitude
de uma existéncia transfigurada, vivida sob a forma de pressentimento ou nostalgia”
(Gusdorf, 2005, p. 15).

Para Gandra (2009, p. 149), o “Império do Divino Espirito Santo encena de forma
simbolica o advento da terceira Idade do Mundo”, sendo a Demanda galaico-portuguesa
uma representacao literaria desse advento escatoldgico profetizado pelo abade calabrés
(cf. Quadros, 2020, p. 211), partindo da sua audaciosa teoria da ‘historia de Deus’, ou,
em ultima anélise, da histdria da Sua triplicidade hipostatica, em que, proporcionalmente,
sdo elencados trés periodos distintos, a saber: 1) A Idade do Pai, anfiteatro meta-historico

da criacdo e organizacdo do mundo, marcada pelo rigor arquetipico da disciplina e da

% Note-se que a ideia de uma sucessdo imperial entre Roma e Lisboa aparece ja no Canto VI, 7 d’Os
Lusiadas: “Via estar todo o Céu determinado | De fazer de Lisboa nova Roma | No no pode estorvar, que
destinado | Esta doutro Poder que tudo doma.”

67 O mito do Quinto Império parece firmar as suas raizes na passagem biblica em que o profeta Daniel
interpreta 0 sonho de Nabucodonosor. Daniel evoca o cunho profético do sonho, em que uma estatua
constituida de quatro metais, mas com pés de barro, € destruida por uma rocha que se transforma numa
montanha capaz de cobrir a terra inteira. O profeta interpreta 0 sonho como sendo a expressao onirica de
quatro reinos que sucumbiriam progressivamente, até surgir um quinto reino, eterno (cf. Dn 2).

% José Anes vé na saudade o sentimento nostélgico da “componente angélica do Homem”, projetando-se
no passado, no tempo edénico da Idade do Ouro primordial, e no futuro, no tempo de retorno ciclico da
Idade do Ouro profetizada (Anes, 2008, p. 121).
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ordem, projetando-se, a escala humana, na subordinacdo da cidadania aos aparelhos
politicos, administrativos e militares; I1) A ldade do Filho, em que a caridade substitui a
disciplina e em que a subordinagdo politico-militar da lugar & interajuda em comunidade,
ou pelo menos seria essa a base da mensagem cristd; 111) A Idade do Espirito Santo e a
subjacente promessa da vinda do Paréaclito, o grande Consolador, e com ele a instauracéo
do Império do Amor e da Fraternidade entre todos os povos do planeta (cf. Silva, 2000,
pp. 322-323); esta ultima, alids, que pode ser concebida como a “idade das abundancias
e salvaguardas do Graal”, unificando os crentes em torno de uma “ordem monacal
«angélica» e universal” (Durand, 2008, p. 104).
Segundo Agostinho da Silva, a flor de lis seria para Joaquim de Flora o sinal desta

Idade Nova (Silva, 2000, p. 329), a que Gilbert Durand também se refere de uma forma
bastante sugestiva:

“A tradicdo simbdlica de Joaquim de Flora, e também de

Boehme, vé neste lirio a promessa da vinda do Lilienzeit, o

«tempo dos lirios» paraclético que sucedera ao tempo cristico das

rosas e do da «ira» paterna — urtigas ou espinhos...” (Durand,
2008, p. 99)

Pode residir no ‘milagre das Rosas’ que celebrizou a rainha santa, a reminiscéncia
lendaria de todo este precioso simbolismo. Afinal, “a Rosa, que é o Cristo”®®, no dizer de
Pessoa, expressa perfeitamente a caridade e a infinita compaixdo do Filho. Mas mais
curiosa ainda, conquanto provavelmente menos conhecida, é a lenda segundo a qual as
rosas que a rainha oferecia diariamente aos construtores da capela do Espirito Santo em
Alenguer transformavam-se no dia seguinte em dobrdes de ouro (cf. Louc¢do, 2003, p.
254), sugerindo uma possivel codificacdo simbdlica da transicdo entre a Idade do Filho,
ou da Rosa, e a ldade do Espirito Santo, Império da Flor de Lis ou Idade do Ouro. E
igualmente sugestiva a localidade de proveniéncia da lenda, Alenquer, onde o culto tera
sido inicialmente instituido.

A flor de lis, no ambito do simbolismo joaquimita, expressa ndo apenas o tempo
de realizacdo da Idade aurea, como o espaco que lhe € intrinseco, isto é, o reino encoberto
ou centro supremo que se desvelara quando o Paracleto se manifestar, o que, na

linguagem escatoldgica da cavalaria espiritual, corresponde ao regresso do rei-messias, 0

69 Mensagem, 32 parte, I, 5.
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desejado, aquele que espera escondido, encoberto por misteriosa bruma, numa ilha
intangivel, inexpugnavel, imperecivel. Este espa¢o-tempo oculto é o arquétipo do Santo
Império da expetativa paraclética que o culto em analise parece querer simbolizar.
Provavelmente influenciada pela secularidade politica do messianismo judaico, a
concecdo teoldgica deste império mergulha na temporalidade, pois ao Paracleto assiste a
qualidade de “efusdo perpétua e concreta, no mundo, da Deidade” (Durand, 2008, p. 92).

Os periodos assinalados pelo profetismo triteista de Flora estabelecem uma
relacdo direta com as escrituras biblicas. Assim, para a Idade do Pai estd a lei mosaica
oriunda do Antigo Testamento; para a Idade do Filho os quatro evangelhos do Novo
Testamento; e para a Idade do Espirito Santo o evangelho eterno referido no Apocalipse
(cf. Gandra, 2009, p. 149), que, relativamente aos quatro evangelhos da Idade do Filho, é
o quinto. De um ponto de vista ‘numerosoéfico’, este facto ¢ relevante, ja que o valor 5’
parece encerar a chave da esséncia logoidal do Graal, comparavel a quinta-esséncia dos
alquimistas, etérica, que escapa aos sentidos e que transcende o quaternario elemental da
natureza: terra, agua, ar e fogo, sobrepujados pelo éter, como quinto elemento. Note-se
que também o ‘reino imaginal’ profetizado pelo milenarismo lusitano se apresenta como
quinto, o Quinto Império do Espirito Santo, em analogia precisamente com a “Quinta
esséncia alquimica”, pertencente a esfera da meta-historia, “onde o espago € o tempo sao
outros” (Anes, 2008, p. 129).

Talvez possamos ver no livro aberto na sinistra do Pantocrator o evangelho
eterno’, ja que Ele, o Pantocrator, é o proprio Paracleto, o Imperador invisivel, o Espirito

de verdade que conduzira os homens a Verdade total (Quadros, 2020, p. 323), segundo a

0 José Anes, citando Jaime Cortesdo, lembra que o cerimonial de coroacdo das “festas do Império”,
resultando numa “espécie de Pentecostes nacional”, podera simbolizar a investidura da nacdo portuguesa
pelo Espirito Santo (Anes, 2008, p. 120), conferindo a Portugal o estatuto providencial de centro
soteriol6gico das nacdes. Nesta perspetiva, a coroacdo do imperador, especialmente quando o papel é
representado por um menino, expressa 0 Espirito que, como uma pomba, desce sobre a cabeca da nagdo,
fazendo dela o Quinto Império, regenerando-a e redimindo-a, para que possa ser, ela propria, regeneradora
e redentora do mundo, ndo apenas no plano espiritual, mas também animico e fisico (Anes, 2008, p. 129).

"L E talvez também ndo seja descabido ver no evangelho eterno o Graal-livro — o gradale —, como diria
Dalila Pereira da Costa (cf. 1978, p. 154), ou seja, a representacdo postilar da tradicdo perene, ou a mesma
sabedoria primordial que permanece oculta pelo véu do plano sensivel. Na visdo de Quadros (cf. 2020, p.
215), a Idade da expectacgdo paraclética pressup8e a regéncia, ja ndo do Antigo e do Novo Testamentos
correspondentes as ldades do Pai e do Filho, mas de um Quinto Evangelho — que vai muito bem com a ideia
de Quinto Império —, ou 0 mesmo Evangelho Eterno, cuja palavra de ordem evoca a ascese do espirito
humano ao ideal de fraternidade universal. Nessa perspetiva, o evangelho eterno é o livro apocaliptico cuja
primorosa revelacdo ainda ndo se inscreveu na histéria humana; é a expressdo logoidal do Espirito Santo
gue esta por se revelar ao mundo; em suma, € o Graal.
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promessa de Jesus (cf. Jo 16, 13). A iconografia crista apresenta-O inUmeras vezes rodeado
pelos quatro animais alados alusivos aos quatro evangelistas, precisamente. Na Demanda
galaico-portuguesa podemos surpreender uma passagem alusiva ao mistério do
Pantocrator, na figura de um cervo branco, signo zoomorfico de imaculada pureza, que
se faz acompanhar de quatro leGes. Os cavaleiros eleitos do Graal, Galaaz, Persival, e
Boorz, acompanhados pela santa donzela, irm& de Persival, avistam e perseguem 0s
animais floresta dentro, vendo-os entrar numa ermida para ai se transformarem nas cinco
entidades hagiologicas da referida iconografia cristd. Segundo o ermita que ali oficiava a
missa do Espirito Santo, essa visdo correspondia a revelacdo viva do proprio senhor
Cristo, privilégio exclusivo daqueles cavaleiros e daquela virgem santa (cf. DSG, 2005,
pp. 325-327), como se ao revelar-se perante aquela elite cavaleiresca, o Pantocrator
estivesse a revelar o proprio evangelho eterno.

De regresso aos pontos de possivel intercessdo entre o mito do Graal e
determinados ritos que integram as festas populares do divino Paraclito, revela-se
sobejamente significativo, para o contexto mitanalitico em decurso, o rito de coroacao,
especialmente quando o papel de imperador é representado por um menino. Pensa-se que
a coroacdo do menino-imperador remonta pelo menos a tradicdo acoriana do culto, tal
como subsiste, por exemplo, em Salvador da Bahia’® (cf. Nunes, 2019, p. 150), mas é
possivel que a génese desse elemento particular seja coeva da instituicdo régia do
cerimonial. A crianga combina, na sua esséncia, a pureza, a inocéncia, a simplicidade e a
virgindade, tudo atributos do cavaleiro-messias do Graal. A figura candida do Cristo-
menino abunda nas representacfes iconograficas da cristandade e continua a povoar 0
imaginario dos povos de cultura cristd. Na leitura de Gusdorf (2005, p. 19), “o menino
Jesus promete aos crentes uma nova inocéncia, ele € 0 mensageiro do paraiso perdido e
reencontrado”.

Partindo da visdo que atribui ao culto paraclético a simbolizacdo da investidura
pentecostal de Portugal, surpreendemos no menino-imperador a personificagcdo coletiva
da nagéo, qual prefiguragédo do Infante ou Delfim que na tradi¢do espiritual portuguesa

corresponde ao Encoberto (Anes, 2008, p. 129), estimulando um estado de expetativa

2 A propdsito da transmiss&o acoriana do culto no Brasil, que se efetuou igualmente na América do Norte,
é curioso constatar que, durante os séculos XIV e XV, as celebrac6es eram feitas inclusive a bordo das naus
gue desbravavam os oceanos, e levadas ao continente africano e a India (cf. Freitas, 2006, p. 149).

Universidade Lusdfona de Humanidades e Tecnologias
Faculdade de Ciéncias Sociais, Educacdo e Administragdo 102



Nuno Manuel Ferreira Gongalves
O simbolismo do Graal e 0 espirito iniciatico de demanda na tradi¢do mitico-espiritual portuguesa

soterioldgica que faz do pais uma espécie de menino-Salvador das nacdes. Semelhante
visdo parece ser cara a Fernando Pessoa quando afirma que “todo o Império que néo é
baseado no Império Espiritual € uma Morte de pé, um Cadaver mandando. Sé pode
realizar utilmente o Império Espiritual a nagdo que for pequena” (Pessoa, 1986, p. 76), o
que confere com a posicao de Vieira, para quem o Império prometido estara isento de
nomes ou titulos alheios & modéstia e a verdade (cf. Vieira, 1718, p. 30).

Portugal, assim personificado pelo Menino, o Encoberto, mergulhado no nevoeiro
do inconsciente, tem de se desvelar, ou seja, tem de tomar consciéncia de si mesmo, para
que possa reencontrar nas profundezas abissais da sua alma a tradicdo secreta do
cristianismo e inerente sucessao super-apostolica; para que possa reencontrar, em suma,
0 segredo do Santo Graal (Anes, 2008, p. 120).

O messianismo sebastico, em Pessoa, sustenta a sua expetativa no mito da eterna
crianca. E importante relembrar que D. Sebastido foi coroado com a tenra idade de trés
anos, prefigurando-se protétipo do rei-menino por exceléncia, e € dado por desaparecido
em combate com apenas 24 anos’. Mas este D. Sebastido historico é transfigurado pelo
poeta, assumindo a personifica¢do da loucura que caracteriza o heroi e a sua audacia em
transcender os limites da condicdo humana. A incursdo quimérica em Alcécer Quibir,
onde o exército portugués foi esmagado, assume a forma simbdlica de um fim necessario
para que o condicionalismo objetivo do lugar histérico dé ensejo ao lugar meta-historico
da consciéncia incondicionada, ao “Despertar enquanto libertacdo da falsa realidade de
todas as supostas condigdes e limites da existéncia no mundo” (Borges, 2010, p. 154).
Este D. Sebastido €, para Pessoa, ndo o cadaver jazente no areal de Alcacer Quibir, como
“ser que houve”, mas o “ser que ¢€”, permanente, oculto para o século, conquanto
verdadeiramente vivo no coracdo intemporal do espirito universal, ou seja, o “Anjo da
Revelagdo”, produto da imaginacdo criadora, “tal como o Hermes-crian¢a da alquimia
tradicional” (Centeno, 1993, p. 269).

A utopia da Crianca Eterna foi, na visdo de Yvette Centeno (1993, p. 265), “uma
das forgas condutoras da obra de Pessoa”. Para a autora, “a crianga ¢ um simbolo universal

da potencialidade futura tanto quanto da imagem ou da herancga regressiva do passado”

73 De acordo com Pimentel (p. 33), “D. Sebastifio é ainda um rei jovem, desaparecido na «flor da idade»,
tdo proximo da meninice, pelo que vem a contrair identidade com o Rei-menino, o Cristo--crianca,
Imperador do mundo”.

Universidade Lusdfona de Humanidades e Tecnologias
Faculdade de Ciéncias Sociais, Educacdo e Administragdo 103



Nuno Manuel Ferreira Gongalves
O simbolismo do Graal e 0 espirito iniciatico de demanda na tradi¢do mitico-espiritual portuguesa

(Centeno, 1993, p. 266). A investigadora remete-nos reiteradamente para a simbologia
alquimica, em que a crianga coroada expressa a propria Pedra Filosofal, isto é, o Graal
dos alquimistas, metafora hermética que se sobrepde a metamorfose literal do chumbo
em ouro, e que mais parece aludir & unido mistica entre a alma sublimada por uma
transmutacdo alquimica interior e o Espirito divino, eterno e universal. Carl G. Jung, em
quem Centeno se baseou para elaborar o parecer supracitado, analisa com mindcia o
arquétipo da crianga como estado pretérito, seguido do respetivo caracter futuro.

Interessa-nos talvez este ultimo em particular, a respeito do qual nos diz:
“Um aspeto fundamental do motivo da crianga é o seu carater de
futuro. A crianga é o futuro em potencial (...). Nao admira,
portanto, que tantas vezes os salvadores miticos sdo criangas
divinas (...). No processo de individuagdo antecipa uma figura
proveniente da sintese dos elementos conscientes e inconscientes
da personalidade. E, portanto, um simbolo de unificagdo dos
opostos, um mediador, ou um portador da salvagdo, um
propiciador de completitude.” (Jung, 2019 p. 166).

A “individuacdo” em Jung (2019, p. 390), implica “um processo doloroso de
unificacdo dos opostos”, ou seja, “a realizagdo da totalidade”, em suma, 0 androginismo
como simbolo de unidade antes da separacdo que marca a queda (Durand, 2008, p. 52) e
que podera estar na razdo da gemeidade cavaleiresca assinalada no selo dos templarios,
apresentando dois cavaleiros para uma s6 montada. Jung aprofunda o carécter do
arquétipo e tangencia aspetos relevantes para a tematica em curso, como sejam a crianca-
deus e a criangca-homem, estando a primeira para a transcendéncia do plano sobrenatural,
como personificacdo do inconsciente coletivo ainda ndo humano, e a segunda para a
condicdo humana, ainda que elevada a uma categoria transcendente, sobrenatural,
semidivina, sintese, a um tempo, do inconsciente e da consciéncia individual (cf. Jung,
2019, pp. 167-168), o que, embora o0 autor ndo o faca explicitamente, se pode aplicar
perfeitamente ao constructo do cavaleiro sagrado do Graal, Galaaz.

Agostinho da Silva, condenando frontalmente o infanticidio da alma poética do
género humano com vista a producdo em série de adultos robotizados e eficientes, diz 0
seguinte:

“Restaurar a crianga em nds e em nds a coroarmos Imperador, eis

ai o primeiro passo para a formagéo do Império. Por ele também
atenderemos ao anuncio de S. Jodo, aquele cujo Evangelho esta
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nos Painéis’, o antincio de que depois de Cristo viria a grande
consolacdo do Espirito Santo, e poderemos admitir, sem a heresia
de Joaquim de Flora, a ideia de uma terceira Revelagdo: a
Revelagdo que os homens ndo tém querido ou ndo tém podido
entender, de que a crianca deve ser 0 modelo de vida e de que por
ela se estabeleceréd na terra 0 Reino do Espirito Santo.” (Silva,
2000, pp. 255-256)

Feita a mitanalise do rito de coroacao do Imperador-menino, resta abordar, ainda
que sucintamente, o lugar de relevo que a distribuicdo de alimentos pela comunidade
ocupa no conjunto ritualistico dedicado ao divino Paraclito. Segundo Costa (2008, p. 13),
“analisando a forma atual, verifica-Se que 0 conjunto de ritos através dos quais os valores
do Culto sdo expressos, baseia-se num vocabulario alimentar, caracteristico das
primitivas sociedades agricolas europeias”. No ambito do roteiro ritualistico, este
elemento parece ombrear com o proprio cerimonial de coroacdo, pois ele expressa a
abundancia alimentar providenciada pelo Divino a comunidade (Gandra, 2009, p. 155), 0
que, até pela sua carga paga, nos remete de novo para os atributos nutritivos do Graal,

radicados, como temos visto, em velhas tradi¢des do mundo céltico-germanico.

3. 5. O revérbero das sagas arturianas no imaginario cavaleiresco da Casa de

Avis e nos Descobrimentos

A Casa de Avis, cujo advento resulta da crise sucessoria de 1383-85, foi herdeira
privilegiada da cultura trovadoresca que envolveu a corte de D. Dinis e que, curiosamente,
D. Pedro, o Justiceiro, seu neto, experienciou vivencialmente, contracenando com Inés
de Castro naquele que tera sido um verdadeiro drama tristaniano’. Com efeito, os ideais
romanescos da cavalaria de demanda cantados pelos Fiéis d’Amor, em conjunto com o

devocionismo mistico de inspiragdo joaquimita personificado pela Rainha Santa Isabel,

4O autor refere-se ao poliptico atribuido a Nuno Gongalves conservado no Museu Nacional de Arte Antiga.
5 0 incidente draméatico que envolveu o entdo futuro rei D. Pedro | e D. Inés de Castro, postumamente
coroada, € mais um daqueles episédios em que mito e histdria se confundem, alimentando, de forma
indelével, o imaginario simultaneamente mistico e romanesco dos portugueses. Naturalmente, a realidade
dos factos foi-se revestindo com as cores das novelas arturianas que circulavam abundantemente no reino,
nomeadamente o drama amoroso de Tristdo e Isolda (Entwistle, 1942, p. 14). Nao obstante, os factos
ocorridos neste ciclo histérico de Portugal, sugerem invariavelmente a presenca de uma forte componente
mistica. Note-se que os jazentes de D. Pedro | e de D. Inés ornam o transepto do Mosteiro de Alcobaca,
sede mater portuguesa dos cistercienses, que, como ja foi dito, foram os grandes artesdos da épica cristd do
Graal. Alias, para Dalila Pereira da Costa, por exemplo, os romances do Graal foram traduzidos e
difundidos precisamente pelos monges brancos de Alcobaca (cf. Costa, 1978, p. 98).
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perfizeram um legado peculiar a que se terdo juntado o sonho imperial de inspiracao
gibelina e o espirito de demanda de um reino encoberto que a cavalaria naval de Avis,
exibindo as insignias dos templarios da Ordem de Cristo, sinalizaria como porto ignoto
das suas rotas, sendo pelo menos essa a convicgao da corrente de pensamento em analise.
Pensa-se inclusive que a via isabelina de transmisséo das ideias heterodoxas de Joaquim
de Flora e a subsequente introducdo do modelo imperial nas festas populares do Espirito
Santo poderdo ter colocado o povo portugués “na trilha dos descobrimentos” (Bruneti,
1974, pp. 68-69).
D. Jodo | foi o rei pioneiro da Casa de Avis que deve este nome a Ordem de que

0 monarca foi mestre desde os sete anos de idade (Coelho, 2010, p. 447). Embora a
pretensa legitimagdo providencial do seu reinado n&o tenha sido assinalada com uma
hierofania da categoria daquela com que o universo lendario portugués bafejou a coroacao
de Afonso Henriques, esta-lhe igualmente associado um episodio transcendente, cantado
por Camdes no canto IV, 3 d’Os Lusiadas:

Ser isto ordenagdo dos Céus divina

Por sinais [nuito claros se mostrou,

Quando em Evora a voz de hiia minina,
Ante tempo falando, 0 nomeou;
E como cousa, enfim, que o Céu destina,
No bergo o corpo e a voz alevantou:

«Portugal, Portugal», alcando a méo,
Disse, «polo Rei novo, Dom Jodo.»

O célebre vate quinhentista ter-se-4 inspirado numa lenda relatada por Ferndo
Lopes na Cronica d’el-Rei D. Jodo I, segundo a qual uma menina de apenas oito meses
se teria erguido do berco, exclamando com a mao algada: “Portuugual, Portugal, Portugal,
por el Rey dom Jodo” (Lopes, 1949, p. 125). E notavel constatar que as coroacdes dos reis
fundadores das dinastias mais operativas da ‘historia mitica’ de Portugal se fizeram
acompanhar de sinais epifanicos. Depois da cristofania afonsina, temos agora a
proclamacdo eloquente de uma crianca em idade demasiado tenra para falar. A menina,
expressando a mesma inocéncia, virgindade e pureza messianica do Cristo-menino,
veicula a voz do Logos e legitima a investidura régia de D. Jodo.

A coroagdo do bastardo, corolario da vitoria numa batalha decisiva, a de
Aljubarrota, tdo improvavel quanto o triunfo em Ourique, revestiu-se de auréola

messianica, como que inaugurando uma nova época da histéria portuguesa, um segundo

Universidade Lusdfona de Humanidades e Tecnologias
Faculdade de Ciéncias Sociais, Educacdo e Administragdo 106



Nuno Manuel Ferreira Gongalves
O simbolismo do Graal e 0 espirito iniciatico de demanda na tradi¢do mitico-espiritual portuguesa

ciclo da sua misséo histérica, que, nas cronicas coevas, se Vé equiparada ao regresso da
Idade do Ouro (Barbas, 1993, p. 183). Partindo da teoria das seis idades do mundo, Ferndo
Lopes, com arrojo, proclama os feitos do Mestre de Avis como o ponto de partida para
uma sétima idade de que ninguém até entdo se atrevera a falar; uma idade nova, um
mundo novo, uma nova geracdo de gentes, com novas linhagens e novos apelidos; em
sintese, uma nova cavalaria, emergida do seio do povo, filhos de homens de baixa
condicdo, logo, armados cavaleiros por mérito préprio, pelos bons servigos prestados (cf.
Lopes, 1945, pp. 349-350).

D. Jo#o | teve ao seu lado um cavaleiro distinto, D. Nuno Alvares Pereira, a cujos
dons de eximio estratega se deveu, em grande parte, a vitoria portuguesa em Aljubarrota.
O sucesso da campanha impregnou-se de um consideravel fervor religioso, de ordem
apologética essencialmente mariana, a julgar pelo testemunho lapidar do Mosteiro de
Santa Maria da Vitdria, vulgo Mosteiro da Batalha, edificado a mando do monarca em
honra da Virgem, como agradecimento pela vitéria (cf. Coelho, 2010, pp. 460-462). J& se
viu que a devocdo mariana € inextrincavel do espirito templario e do seu subjacente
imaginario graalico, pelo que é possivel que o fervor religioso da cavalaria joanina se
impregnasse desses elementos hieraticos.

Efetivamente, o mito arturiano da Tavola Redonda e do Graal parece ter tido um
impacto efetivo no espirito cavaleiresco da corte joanina. Ferndo Lopes comparava D.
Jodo I ao rei Artur e via em Galaaz o modelo de Nun’Alvares (Quadros, 2020, p. 187).
Antdnio José Saraiva, referindo-se ao séquito cavaleiresco do monarca avisense, diz-nos
que “o primeiro herdi desta nova Tavola Redonda, 0 que nela quis ocupar o lugar de
Galaaz, é Nun’ Alvares Pereira” (Saraiva, 1988, p. 205). Na visdo de Pinharanda Gomes,
o Condestavel personifica o paradigma do santo guerreiro e, por isso, o apelida de “Galaaz
do Carmelo”, considerando que “her6i e sant0 caem, na maior parte das vezes, em
sinonimia, porque o santo € o heroi e, o0 heroi, € o santo, pelo que a reducdo hermenéutica
se faz deste modo: herdi € o santo, ndo héa heroismo fora da santidade” (cf. Gomes, 2009,
pp. 179-180).

Se fosse possivel conferir segura verossimilhanga ao testemunho do seu cronista
anénimo, diriamos que Nun’Alvares, inspirado pelo exemplo de Galaaz, perseguiu esse
modelo de santidade heroica, apartando-se do mundo e das suas vaidades, desejando uma

vida mendicante — que o rei D. Duarte néo tera permitido —, renunciando a bens, terras e
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titulos, e desejando, “quando sentisse aproximar seu fim, ir-se fora da terra, para acabar
la e mais ninguém saber dele” (CCP, 1961, pp. 225-226), num espirito de total desapego
e rendncia que facilmente reconhecemos em Galaaz. A este respeito, diz-nos ainda
Antonio José Saraiva:

“O jovem Nun’Alvares, bastardo, filho de bastardo, como

Galaaz, deixou-se enlevar por este herdi de romance, que, pelas

suas virtudes, e especialmente pela virgindade, alcangou 0 mais

alto prémio que é dado a um homem mortal ver e entender: o

Santo Graal, momento supremo que ndo se repete, porque
antecede a passagem a outra vida.” (Saraiva, 1988, p. 206)

Esta auréola imaculada de elevado virtuosismo prosseguiu 0 seu percurso entre 0s
cronistas dos principes avisenses. No caso do Infante D. Henrique, coube a Zurara tecer-
Ihe uma imagem verdadeiramente mitica, atribuindo-lhe as mais sublimes virtudes cristés,
coroadas com o diadema da castidade, qual Galaaz, cujo modelo terd inspirado o retrato
moral do principe’® (Jodo, 2004, p. 21).

Para os historiadores modernos, Zurara seria um “espirito mediano e pouco
escrupuloso” (Saraiva, 1988, p. 269). A sua pena tera gizado uma auréola mitica em torno
do Infante que visou subtrair-lhe os limites da condicdo humana, pelo que os seus relatos
tém pouco valor cientifico, resumindo-se a sua utilidade a compreensdo dos “valores da
época e [do] esteredtipo que serviu de modelo a imagem exemplar do Infante” (Jodo,
2004, p. 16).

Mas independentemente da suposta construcdo ideologicamente tendenciosa do
seu retrato biografico, o facto é que ele foi constituido administrador-geral da Ordem de
Cristo (Saraiva, 1988, p. 267) e a grande empresa das navegacdes é tradicionalmente
atribuida a sua genialidade, fazendo dele vulto eminente da historia de Portugal e,
porventura, da historia universal (cf. Jodo, 2004, p. 53-54). Esses dois fatores juntos, o
governo da Ordem de Cristo e a arquitetura da expansdo maritima, induzem os
providencialistas a posiciona-lo no eixo locomotor do projeto aureo portugués e da sua
consumacao secular. Ele expressa, no dizer de Fernando Pessoa, a cabeca do Grifo, tendo

“aos pés 0 mar novo e as mortas eras”’’. O grifo € um simbolo zoomdrfico ambigeno,

76 A este respeito, convém ndo esquecer o que ja foi dito relativamente a presenca de obras do ciclo arturiano
na biblioteca de D. Duarte, o Eloquente, rei de Portugal entre 1433 e 1438, irmao do Infante D. Henrique.
" Mensagem, 12 parte, V.
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participando simultaneamente das naturezas do ledo e da aguia, ou seja, da terra e do céu,
0 que vale por terrestre e divino (Chevalier ; Gheerbrant, 1994, p. 358). Ao conoté-lo com
a cabeca do grifo, o vate parece estar a querer dizer que D. Henrique expressa o arquétipo
arquitetural, de natureza divina, cuja realizacdo humana, objetiva e terreal, se fez pelos
Descobrimentos. Por isso, como “Unico imperador que tem, deveras, / O globo mundo
em sua mao”, o Infante tem o “seu trono entre o brilho das esferas, / Com o seu manto de
noite e soliddo”’®. Essa dimensdo duplamente divina e humana evoca nele a fungdo de
mediador entre este e 0 outro mundo, entre o drama genealdgico pds-queda e 0 paraiso
perdido, objeto imaginal dos audazes que desbravaram os mares desconhecidos.

Naturalmente, ndo seré justo atribuir a um s6 homem o arranque de um projeto
com a envergadura dos Descobrimentos. Esse arranque e a sua prossecucao terdo sido
certamente o fruto de um esforco coletivo. Fontes renascentistas concebem o Infante
como um homem que se fazia rodear de sabios versados na arte de navegar. A ideia de
um centro de instrucdo interdisciplinar, onde seriam versadas vérias ciéncias subsidiarias
da arte nautica, foi sendo advogada ao longo dos séculos, atingindo o climax da sua
projecao em Portugal no século X1X, devido ao positivismo racional florescente na época,
que, naturalmente, procurava salientar a génese cientifica da epopeia maritima portuguesa
(cf. Jodo, 2004, pp. 44-48). Ironicamente, a ideia de um centro fisico especificamente
localizado, ou melhor, a Escola de Sagres referida por Samuel Purchas em 1625 (Joéo,
2004, p. 48), é tida por lendaria’. Esse facto serve de pretexto para analisar a dimens3o
mitica desse centro sapiencial onde se diz que a didspora maritima quinhentista foi
arquitetada.

Gilbert Durand, ao comentar duas telas de Lima de Freitas, observa que ambas
apresentam um simbolismo geométrico muito similar, de onde se destacam o circulo e 0
hexagrama. Chama a combinagdo simbdlica “luz geométrica comum”, uma sobre a
cabeca do Infante, numa das pinturas, e, na outra, sobre o Promontério de Sagres, a que
o antropologo francés se refere como “promontério «sacro» de S. Vicente” (Durand,

2008, p. 86), talvez com o intuito de inserir num mesmo contexto geosofico-teldrico,

8 Ibidem.

7 Apesar de numa das lapides do padrdo comemorativo do quinto centenario do Infante D. Henrique,
erguido no Promontério de Sagres, constar uma inscri¢do datada de 22 de maio de 1965, com a chancela
das Esquadrilhas Motorizadas dos Estados Unidos, homenageando o Navegador e enaltecendo
explicitamente a escola de navegacao por ele fundada no local, a cujo evento, segundo a mesma inscri¢éo,
se deve a abertura ao mundo dos caminhos maritimos na grande era dos Descobrimentos.
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ambos os cabos, o de Sagres e o de S. Vicente®, a escassos quilometros de distancia um
do outro. O Infante D. Henrique e a mitica Escola de Sagres sdo assim conectados, atraves
do imaginario pictorico do mestre, por uma mesma “luz geométrica”, um elo hiperfisico,
que parece pretender evocar, pela sua conotacdo esotérica, um ideal que transcende a
objetividade espacio-temporal, mas que ndo abandona o intrinseco projeto de
materializacdo secular, a julgar, quer pelo monismo expresso no circulo (cf. Chevalier ;
Gheerbrant, 1994, pp. 201-202), quer pelo enlacamento entre os tridngulos de realizagédo
humana e divina de que resulta o hexagrama, expressando a “unido da alma com Deus,
objetivo de todas as religides” (Chevalier ; Gheerbrant, 1994, p. 366).

Serd a mitica Escola de Sagres a expressdo de uma ideacgdo coletiva e concertada
entre varios intervenientes decididos a desbravar os mares rumo ao desconhecido?
Estaremos a falar do templo intangivel onde foram depositadas as esperancas de Portugal
para 0 mundo, o centro imaginal de uma verdadeira experiéncia religiosa coletiva? Dalila
Pereira da Costa parece ser adepta dessa visao, ao dizer-nos o seguinte:

“Assim, marinheiros e cavaleiros do Graal, ¢ de Cristo, se
consagrardo a um semelhante fim, a procura da unidade ou do
paraiso terrestre: como integracdo final e total. E estes
marinheiros e  cavaleiros se  encontrardo,  unirao,
simultaneamente, numa acdo relevante nesta péatria no seu
periodo aureo de demanda. E eles prdprios se unirdo numa s
pessoa, a do Infante D. Henrique (nos Painéis representado): o
gue em si pretendeu encarnar Galaaz e o que foi na sua vida real,
0 mestre da Ordem de Cristo. Entdo agora, contemplemo-lo
assim entre todos esses cavaleiros e mareantes, como 0

eminentemente qualificado para levar a cabo a empresa da busca
e conquista da Verdade para o seu reino.” (1978, p. 68)

Sendo manifestamente sensivel a esta visdo, Antonio Quadros (2020, p. 336)
recusa “a primazia total do fator comercial, mercantilista nos Descobrimentos e de um
modo geral do fator econdmico no movimento civilizacional e humano”. Seguindo a

mesma ordem de ideias, o autor defende que “desde o Infante D. Henrique até¢ D. Manuel

8 Dalila Pereira da Costa, ao conceber Portugal como terra limitrofe, fronteira aberta, dindmica, futurante
e criadora, localiza o climax sinergético da patria, do ponto de vista geografico, histérico, teldrico e
escatologico, no “Promontdrio Sdo Vicente-Sagres” (Costa, 1984, p. 37). Do Promontorium Sacrum, em
tempos dedicado a Cronos, o “deus da Idade do Ouro”, terdo partido as naus portuguesas em busca das
llhas dos Santos, o paraiso terreal, meta fugidia do tempo e da sua impermanéncia fatal. A finisterra
vicentina surge neste contexto como lugar fronteirico entre este e 0 outro mundo; extremidade vertiginosa
da geografia sagrada ocidental, “como lugar eleito dos seus diversos processos tradicionais de iniciacdo”
(Costa, 1984, p. 41).
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I, constituiu finalidade importantissima a demanda do Preste ou Presbitero Jodo, que seria
0 Rei ou Rei-Sacerdote, ja perfeitamente identificado com o Negus da Abissinia”
(Quadros, 2020, p. 344). Esta dupla funcéo de Rei-Sacerdote apresenta-se, desde logo,
algo sugestiva para o0 presente contexto tematico, dado que é a mesma que as escrituras
biblicas atribuem a Melquisedec, “rei de Salém” e “sacerdote do Deus altissimo” (Gn 14,
18), sobre o que René Guenon especulou, dizendo que tais fungdes sdo proprias do Rei
do Mundo (cf. Guénon, 1958, pp. 64-65). H& quem considere que D. Manuel | teve a
pretensdo de se afirmar Rei do Mundo, Imperador Universal, ao adotar por insignia a
esfera armilar, talvez com o intuito de enfatizar o caracter ecuménico da monarquia
portuguesa, alimentando a expetativa de retorno da Idade do Ouro e subjacente renovacgao
imperial (Barbas, 1993, p. 188).

O tema do Preste Jodo das Indias, por sua vez, é demasiado complexo e extenso
para poder ser satisfatoriamente desenvolvido num trabalho como este. Importa, por isso,
focar os aspetos que o relacionam mais estreitamente com a temética do Graal.

Numa das derradeiras passagens do romance de Eschenbach, é dito que Repanse
de Schoye, a donzela do Gral, da a luz, na india, um vardo chamado Jo3o, que ficara
conhecido como Preste Jodo, inaugurando uma dinastia de reis com esse titulo
patronimico (cf. Eschenbach, 2010, p. 346). Estamos assim perante uma nova dinastia do
Graal, com sede num reino oriental, que se tera constituido objeto de busca por parte dos
portugueses a partir do século X1V (Bruneti, 1974, p. 83).

Relativamente a esta matéria, da qual parece ndo se poder dissociar a gesta
templaria, diz-nos Paulo Borges (2005, p. 156): “J& foi salientada por Julius Evola a
caracterizacdo ascetico-guerreira da Ordem do Templo e a sua ligagdo com o0s
simbolismos do Ciclo do Graal e da tradicdo do Imperador Universal, presente na Europa
pela Demanda do Preste Jodo.”

Ora, é precisamente Julius Evola quem nos conta uma lenda que liga o Preste Jodo

aos mistérios do Graal através dos soberanos do Sacro Império®. Na lenda conta-se que

81 Cabe fazer aqui uma referéncia a carta pseudo-autografica — fraudulenta para a maioria dos estudiosos —
do enigmatico presbitero dirigida a Frederico | Barbarruiva, chefe supremo do Sacro Império Romano-
Germanico. Pensa-se que a missiva podera ter sido forjada no seio da corte imperial alema, num tempo em
que era planeada a segunda cruzada, impelida por Bernardo de Claraval, e em que se acentuava a rivalidade
entre os Hohenstaufen e o pontificado romano (cf. CPJI, 1998, pp. 9-13). Estamos a falar do segundo quartel
do século XII, no dealbar da gesta afonsina rumo a fundagéo do reino de Portugal e poucas décadas antes
do florescimento do ciclo graalico da matéria da Bretanha na Europa medieval, cuja difusdo, reitere-se,
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0 preshitero enviou uma embaixada ao imperador Frederico, que Evola considera tratar-
se de Frederico Il, para testar a sua sabedoria e o valor das suas obras. Para tanto, foram-
Ihe entregues trés pedras, enquanto lhe perguntavam qual é a melhor coisa do mundo.
Frederico tera respondido que a melhor coisa do mundo € a medida, mas ndo perguntou
quais eram as virtudes das pedras. Por essa razdo, o Preste considerou-o sabio em
palavras, mas ndo em factos, ou seja, Frederico mostrava-se apto para a lideranga do
governo secular, na perspetiva de uma virtude cavaleiresca meramente laica, mas néo
para o alto mandato que lhe estava a ser entregue pelo presbitero. Partindo do conteido
simbdlico da lenda, Evola remete-nos para a culpa de ndo fazer a pergunta restauradora,
que €, como ja vimos, um tema essencial do Graal (cf. Evola, 1978, pp. 67-69). Frederico,
tal como Parsifal, falhou mediante a possibilidade de desvendar o enigma do Graal, 0
segredo imperial de ordem divina. Segundo Borges (2005, pp. 156-157), “o apogeu da
Ordem Templaria coincide aproximadamente com a pretensdo do Sacro Império
Romano-Germanico a uma legitima¢do da ordem superior”. De acordo com a oOtica
providencialista da histéria, a dita pretensdo ter4 sido retomada pelo novel Templo
portugués, sob a égide nomeadamente das coroas dionisiaca e joanina, vindo a traduzir-
se na demanda do reino do Preste Jodo por parte da cavalaria naval de Sagres. Lima de
Freitas acreditava que a empresa maritima portuguesa tinha de facto por objeto a demanda
do reino do Preste Jodo e que era uma consequéncia da supressdo da Ordem do Templo e
da rutura do contacto com o Centro da Tradicéo primordial (Freitas, 2006, p. 34), partindo
do pressuposto defendido por Evola de que o reino do enigmatico presbitero era uma das
representacdes medievais do Centro supremo (Evola, 1978, p. 68). Seguindo esta ordem
de ideias, Freita considera que a demanda do reino do Preste Jodao é “a demanda que
continuou a do Graal do ciclo arturiano” (Freitas, 2006, p. 32), tese que merece
credibilidade por parte de Anténio Quadros, ao considerar a possibilidade de que a busca
do reino do Preste tenha sido estimulada pelo desejo de contacto com o monarca-pontifice
de “um almejado reino do Graal ou do Espirito Santo, onde houvesse sido privilegiada a

heranca paraclética de Jodo” (Quadros, 2020, pp. 194-195). Julia Tomas realca-lhe o

muito se deveu as hordas trovadorescas a que Evola (cf. 1978, p. 209) chamou milicia gibelina dos Fiéis
d’Amor.
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sentido utdpico, ao referir que “a demanda do reino do Preste Jodo assemelha-se assim a
busca do Graal, uma demanda impossivel” (Tomas, 2013, p. 52).

Importando para efeito do presente estudo, ndo o apuramento histérico-cientifico
de especulacdes como as que acabam de ser apresentadas®, mas sim as ideias subjacentes,
que se podem dizer religiosas, convém atentar na recomendacdo de Dalila Pereira da
Costa, quando nos diz que “para a visdo da histéria portuguesa — € nesta época®®, mais do
que qualquer outro lugar da terra e tempo —, urgira ndo desligar a lenda da histéria, ndo
abolir a primeira em face da segunda” (Costa, 1978, p. 99). Assim sendo, importa talvez
retirar do mito em andlise o0 que de essencial parece residir no seu valor simbolico.
Quando a autora se refere ao Centro supremo, as mesmas Indias ou reino do Preste Jodo,
defendido pelo mar, vé neste a imagem do caos, em cujo limiar se encontra a nagéo
portuguesa, na finisterra ocidental do continente europeu. Portanto, 0 mar interpde-se
entre o Centro supremo e a nagdo. Desbrava-lo significa levar a luz da ordem ao caos,
para dar lugar ao dominio da razdo (cf. Costa, 1978, p. 75).

Partindo desta perspetiva de profundo sentido simbolico, o reino demandado
corresponde, no dizer de Agostinho da Silva (2000, p. 334), as “indias interiores ¢ nio
aquelas que apenas se situam em quadrantes de tempo e de espago”. Para o filésofo
portugués, “o objetivo supremo ndo estava em conquistar parcelas do real, mas em nos
fundirmos com a esséncia do ser e com a universalidade do fendmeno, arriscando-nos,
como disse o Poeta®, a aposta do todo ou do seu nada” (Silva, 2000, p. 335). Deparamo-
nos aqui novamente com a ideia de que os Descobrimentos sao um evento paradigmatico
da vocacdo portuguesa para a universalidade, tese que teve em Fernando Pessoa um dos

seus mais ilustres paladinos®, tal como nos lembra Paulo Borges, ao referir-se a forma

8 para historiadores eminentes como, por exemplo, Anténio José Saraiva, o plano das Indias, e
subsequentemente a procura do reino do Preste Jodo, nunca existiram em vida do Infante (Saraiva, 1988,
p. 270).

8 A autora refere-se a época dos Descobrimentos.

8 Agostinho da Silva refere-se a Fernando Pessoa.

8 Para o vate “o povo portugués ¢ essencialmente cosmopolita. Nunca um verdadeiro portugués foi
portugués: foi sempre tudo” (Pessoa, 1980, p. 132), o que, alias, corrobora ao considerar que das trés
categorias de nacionalismo que anuncia em tese, a saber: nacionalismo tradicionalista, nacionalismo
integral e nacionalismo sintético ou cosmopolita (cf. Pessoa, 1979, p. 220), o tltimo é de ordem superior e
é aquele que, de genuinamente internacionalista e universalista, melhor reflete 0 temperamento portugués
(cf. Boscaglia, 2012, p. 22). Dentro da mesma ordem de ideias, é perentorio em afirmar que “s6 duas nag¢des
—a Grécia passada e Portugal futuro — receberam dos deuses a concessao de serem nao s6 elas mas também
todas as outras” (Pessoa, 1980, p. 134) e que, precisamente o futuro de Portugal, o Quinto Império,
consistira em “sermos tudo”, isto €, em “ser[mos] tudo, de todas as maneiras, porque a verdade nao pode
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como o vate encarava 0os Descobrimentos, enaltecendo-lhes o caracter internacional,
cosmopolita e desnacionalizado (Borges, 2010, pp. 106-107).

D. Manuel | marca o apogeu da empresa naval portuguesa (Tomaés, 2013, p. 35),
mas também o “desmoronamento da grandeza mitica do Preste Jodo” (Alvares, 1989, p.
155)%. D. Sebastido marca o declinio do império maritimo realizado e a consequente
“depressao politica e moral” de um povo que via comprometida a sua soberania (Tomas,
2013, p. 50). Subsistiu, todavia, na Esfera Armilar — a Spera Mundi ou Esperanca do
Mundo — adotada como divisa pela coroa manuelina, o simbolismo fecundo da
“intercomunica¢ao dindmica de todos os seres e coisas, de todas as tradi¢des e culturas,
de todas as artes e saberes” (Borges, 2010, p. 11). O desaparecimento de D. Sebastido,
por sua vez, da ensejo a imortalizacdo poética do Império sonhado e, em concreto, ao
dealbar de uma religido nacional, ou, como José Anes faz questdo de sublinhar
parafraseando Durand, uma “religido da alma portuguesa”, tendo por substrato o mito
sebastico do Encoberto e a nostalgia/esperanca de/em um Império imaginal,
absolutamente imaculavel, porquanto oculto, logo, a salvo de qualquer profanagéo (cf.

Anes, 2008, pp. 118-119); em suma, um Império do Graal.

estar em faltar ainda alguma cousa” (ibidem, p. 136). Antevé na manifesta desnacionalizagdo do povo
portugués um sinal de renascimento espiritual, ja que, ao contrario da generalidade dos povos, “para nos,
[portugueses], que ndo somos nacionais, o desnacionalizar-se € o encontrar-se” (ibidem, p. 133). Na esfera
religiosa, recusa a possibilidade de vivéncia genuinamente portuguesa na “estreiteza estéril do catolicismo”,
propondo a criagdo de um “Paganismo Superior”, um “Politeismo Supremo”, justificando a coeréncia do
repto com a perspetiva de que “na eterna mentira de todos os deuses, s6 os deuses todos sdo verdade”
(ibidem, p. 136).

8 As palavras em citacdo direta sdo, na realidade, da autoria de Jodo dos Santos Ramalho Cosme no seu
comentario & obra de P.¢ Francisco Alvares constante na bibliografia deste trabalho.
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CAPITULO 4

O SIMBOLISMO DO GRAAL E O ESPIRITO
INICIATICO DE DEMANDA EM CAMOES E
PESSOA
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Capitulo 4
O simbolismo do Graal e o espirito iniciatico de demanda em

Camoes e Pessoa

Os Lusiadas de Luis Vaz de Cambes e Mensagem de Fernando Pessoa sdo,
provavelmente, os dois poemas épicos do universo literario portugués que melhor
ilustram a componente mitica e teleoldgica da histéria patria. De facto, em ambas as obras
0 mito abraca a historia, caminhando os dois de bracos dados ao longo de um roteiro
inaudito de onde sobressaem os temas essenciais da ‘Historia Mitica de Portugal’
analisados no capitulo anterior.

A epopeia camoniana ndo aborda o mito do Graal de uma forma explicita, mas
acusa a presenca de elementos mitémicos que evocam o espirito cavaleiresco de demanda.
Em Os Lusiadas, Gama e 0 seu séquito naval apresentam-se como uma espécie rara de
Cavaleiros do Amor — como diria Sampaio Bruno — cujo prémio pela audacia na gesta
maritima se materializa na Ilha de Vénus, insula divina em que a ‘via humida’ do Amor
venusiano e a ‘via seca’ da suprema Sabedoria se unem num consércio de perfeita
alquimia, numa androginia ou transcendentalismo hermafrodita que se insere
perfeitamente na vastiddo do campo simbolico do Graal e, essencialmente, na expectacao
da sua sofrega busca.

A Mensagem de Fernando Pessoa, por seu lado, projeta a épica secular dos
Descobrimentos no plano de um evento preliminar para a realizacéo futura do verdadeiro
império; um império andrégino, um centro de reunificagdo universal dos opostos no plano
do diverso, derradeiro reduto do paraiso terreal redescoberto e restaurado. Tal como o
reino do Graal, o império pessoano requer 0 mérito da gesta e exige uma iniciagdo, no
caso, de todo um povo, que, desafortunadamente, mergulhou as suas aspiracoes inatas no
nevoeiro da mais profunda letargia. Todavia, reside na saudade portuguesa o mobile do
desejo e da subsequente demanda que esta por realizar. Referindo explicitamente o Graal
em dois momentos crucias de Mensagem, Pessoa parece ter feito do Calice Sagrado e
inerente espirito iniciatico de demanda um principio estruturante da componente a um

tempo poética e profética, mitica e mistica, onirica e utdpica, da sua obra.
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4. 1. Residuos da épica arturiana em Os Lusiadas

Talvez a palavra-chave para relacionar a obra poética de Camdes com o
simbolismo do Graal e, sobretudo, com o espirito de demanda que lhe € intrinseco, seja
Amor. Sampaio Bruno insere o vate num grupo de “misteriosos e encobertos precursores
das revolucbes modernas”, afetos a tradigdo imperial, ou a mesma tradigdo gibelina em
oposicdo a hegemonia cat6lica, fazendo do Amor bandeira, em perfeito e inverso
anagrama com Roma, representada simbolicamente pela “besta-fera, 0 monstro horrendo
do Santo Oficio da Inquisi¢ao”. Sdo eles os Fi¢is d’ Amor a que tem sido dedicada a devida
aten¢do no decorrer deste trabalho, ou, no dizer de Bruno, o “infiéis-de-Roma”,
revestindo-os com o anatema da heresia, perspicazmente dissimulada pela flexibilidade
figurativa do lirismo poético, mas implicitamente heterodoxa e adversaria do catolicismo
inquisitorial romano, cujos vigarios sao tidos por “inimigos do Amor” (cf. Bruno, 1996,
pp. 36-37).

Adepto confessamente impenitente dessa ordem de ideias, Antonio Telmo definiu
Camdes como “o ultimo dos Fiéis d’Amor” (Telmo, 1997, p. 89). Mas ao contrario de
Bruno, ndo se preocupa com cindir Amor de amor (cf. Telmo, 1997, p. 90), no sentido
transcendente, divino e universal que é dado ao primeiro versus o fogo passional de
natureza humana conferido ao segundo, e que, de uma perspetiva tantrica, pode ser
concebido como uma experiéncia religiosa suscetivel de fazer do amor passional, e da
tensdo energética produzida pela fonte de desejo carnal, um caminho para o Amor
divino®’, sendo ambos vistos como as duas faces de uma mesma moeda. Na perspetiva de
Afonso Botelho, a manifestacdo primordial do Amor que reside intrinsecamente na
natureza de Deus consiste na “criagdo do homem e da mulher”, bem como na “natureza
sagrada” da unido entre eles, sendo sua “profunda conviccdo que enquanto se nao
entender a singularidade do amor homem-mulher pouco ou nada se sabe da
universalidade do amor divino” (Botelho, 1996, p. 12). A respeito de tudo isso, Paulo
Borges levanta a seguinte questdo: “se na via heroica de Parsival (...), em termos
alquimicos-tantricos, em que o amor da mulher acompanha tdo intimamente o do Graal,

eles ndo serdo um s6” (Borges, 2001, p. 29).

87 Telmo (cf. 1997, pp. 82-83), citando René Nelly, reforca esta ideia, referindo a crenca gndstica nos
poderes sobrenaturais — que compara aos do Graal — produzidos pela simples presenca do corpo feminino.
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E um facto que os cléassicos do Graal, desde logo as sagas do periodo literério
inaugural, enfatizam a predisposicdo inata dos cavaleiros para a defesa da honra e
integridade das damas. A cavalaria servia pela recompensa do amor e o cavaleiro louvado
pelas damas adquiria elevada reputacédo. Por tudo o que ja foi dito a respeito, € admissivel
especular em torno do significado simbdlico dessa relacdo cavaleiro-dama, quer nas
versfes em que subsiste um forte cunho pagédo, quer nas versdes mais radicalmente
cristianizadas, interessando essencialmente reter, em funcdo do objeto do presente
subcapitulo, que essa relacdo — revelando um elevado grau de significado simbolico e de
sentimento religioso, ja que o cavaleiro ao demandar o Amor pe a propria vida nas maos
de Deus, isto é, corre os riscos da via alquimica ou iniciatica — é retomada por Luis Vaz
de Camdes em Os Lusiadas, nomeadamente no episodio semilendario protagonizado pelo
grdo Magrico e companhia no Canto VI, 42-69. Celebrizado sob o titulo genérico de Os
Doze de Inglaterra, reflexo de uma tradicdo literaria cavaleiresca que gozava ainda de
extraordinéria vitalidade em pleno século XV1 (Puga, 2014, p. 14), julga-se que o episodio
teve por fonte um manuscrito encontrado na Biblioteca Publica do Porto, que pode datar
aproximadamente de 1550 (Basto, 1986, pp. 5). Trata-se da Relacdo ou Cronica Breve
dos Doze de Inglaterra que apresenta, desde logo, a curiosidade do nimero de cavaleiros
envolvidos na aventura: doze, ou seja, 0 mesmo numero de cavaleiros da Tavola Redonda
predestinados a ver o Graal. Semelhante curiosidade impossibilita-nos de resistir a
tentacdo de ver na narrativa em prosa da Relacdo — a que a versdo camoniana em verso é
fiel nos pormenores essenciais, pelo menos do ponto de vista ideoldgico — a gesta de uma
espécie de ‘Doze Cavaleiros da Tavola Redonda Joanina’, dado que o episodio ¢
protagonizado por cavaleiros de D. Jodo I, e sem que se possa ignorar a roupagem
arturiana com que Ferndo Lopes — em quem os arautos da tradicdo mitico-espiritual lusa
tanto foram beber — tende a revestir o Mestre de Avis e 0 seu séquito cavaleiresco.
Anténio José Saraiva ndo nos deixa esquecer 0 quanto as sagas romanescas,
designadamente os romances arturianos, povoavam o imaginario da cavalaria no tempo
da segunda dinastia (cf. Saraiva, 1988, p. 204).

Camdes, como seria expectavel, rendilha o conteido da sua fonte, reproduzindo,
contudo, o essencial da narrativa, através da qual se conta que doze damas inglesas,
desonradas por cortesdos seus compatriotas, ndo encontram entre os seus familiares e

amigos quem lhes restitua a honra, dirigindo-se ao Duque de Lencastre, sogro de D. Jodo
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| de Portugal, para que este lhes preste o devido socorro. Vendo-se politica e
diplomaticamente impedido de se envolver no caso, o Duque apela as diligéncias marciais
de doze bravos do séquito cavaleiresco joanino, apelo reforcado por missivas individuais
de cada dama ao respetivo paladino, que nenhum deles ousa sonegar. Com o aval do
monarca portugués, os cavaleiros partem do Porto para Inglaterra por via maritima, a
excecdo do Magrigo que, com o intuito de conhecer mundo, prefere seguir sozinho por
terra até ao Canal da Mancha. Os portugueses sdo recebidos com jubilo, apenas onze, ja
que o Magrico aparece em cima do momento do confronto com os ofensores. Os
cavaleiros pelejam a cavalo — ao contrario do que é narrado na Relacdo, em que se batem
a pé% —, numa batalha épica de que saem vencedores os portugueses. Para comemorar a
vitoria e a restitui¢do da honra das damas, sdo oferecidos aos vencedores “banquetes mil,
cada hora e cada dia”®. Todos estes elementos, o combate mortal pela salvaguarda da
honra feminina, a errancia pelo mundo do cavaleiro andante e 0 manjar abundante como
prémio da valentia e vitéria na gesta sdo comuns nas sagas do Graal. Estranhamente,
Camdes omite um elemento extraordinariamente simboélico por tudo o que ja foi visto e
que esta presente na Relacéo: os doze cavaleiros portugueses aceitam o repto do Duque
de Lencastre de irem pelejar pela honra das damas inglesas no “Pentecostes seguinte, que
era o dia do prazo”®. Isso significa que o primeiro banquete dos festejos pela vitdria teria
ocorrido no dia de Pentecostes, fazendo lembrar as festas do Espirito Santo no Reino de
Logres, agraciadas com 0s auspiciosos adventos de Galaaz e do Graal.

Né&o é dificil comparar, na perspetiva de Rogério Miguel Puga, a viagem solitaria
de Alvaro Gongalves Magrico com a errancia andante de Perceval® e de outros herdis do
Graal, cujos valores, paixdes e exemplos de vida serviram de referéncia aos Doze de
Inglaterra (Puga, 2014, p. 129). De acordo com o mesmo autor, “sdo varias as obras em
que o percurso individualizado de Magrigo, a semelhanca do dos cavaleiros em demanda
do Graal, implica um caminho formativo de iniciacdo individual baseado na pureza e na

renincia” (Puga, 2014, p. 167). Camdes enfatiza-lhe o espirito de aventura, a travessia

8 Cf. Relagado ou Crodnica Breve in O essencial sobre Os Doze de Inglaterra, Imprensa Nacional / Casa da
Moeda, 1986, p. 28-29.

8 Os Lusiadas, Canto VI, 67.

% Cf. Relag&o ou Crénica Breve. Op. cit., p. 25.

%1 Vem a propdsito a passagem do romance de Eschenbach, em que o autor diz: “agora a Aventura conta-
nos que Parsival percorreu muitas terras a cavalo e sobre as ondas em barcos” (Eschenbach, 2010, p. 193).
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solitaria de Navarra e dos Pirenéus “cos altissimos perigos”®?, a entrada triunfal na
iminéncia da peleja e a lealdade para com os irm&os de armas e para com a dama ofendida.

N&o obstante a pertinéncia que, pelo menos aparentemente, o0 episodio
supramencionado pode ocupar no contexto tematico da presente dissertacao, a apologia
camoniana ao Amor, no ambito d’Os Lusiadas, reside essencialmente na “insula divina’®
que a deusa Vénus coloca no caminho dos argonautas lusitanos de regresso a patria, com
vista a premié-los com “A gloria por trabalhos alcangada | Satisfacdo de bem sofridos
danos™.

A ilha camoniana ndo encobre explicitamente 0 monarca-messias das sagas
arturianas, mas, a semelhanca de Avalon, é uma ilha de natureza numinosa, surgida no
meio das aguas, como a propria Vénus (Centeno, 1981, p. 27). Ambas as ilhas sdo
presididas por uma deusa, logo, ambas se revelam consagradas, pelos mitos que as
imortalizam, ao principio sagrado feminino. Cabe lembrar que, na tradicdo celta, o mito
central da Deusa-Mae ¢ personificado por Dana, a “rainha dos Tuatha Dé Danann, 0S
habitantes do outro mundo, dona da ilha de Avalon (...), ou Ilha Afortunada” (Costa,
1978, p. 11). Camdes, por sua vez, consagra a sua insula divina, a que chama
explicitamente “Ilha de Vénus”®, a essa deusa do pantedo latino, correspondendo a
Afrodite grega, simbolo das ‘“forgas irreprimiveis da fecundidade” (Chevalier ;
Gheerbrant, 1994, p. 40).

Gilbert Durand recorda que Avalon ficou conhecida por «llha das Mulheres»
(Durand, 2008, 57), por ser ela a ilha de Morgana e das suas fadas. O mesmo se pode
dizer da insula camoniana, com Tethys e as suas ninfas. Ambas séo lugares do imaginario
numinoso, recdnditas a olhares incautos e despreparados do ponto de vista iniciatico, pois
ambas exigem a travessia heroica das aguas, recebendo no seu regagco matriarcal apenas
“Herdis esclarecidos”®.

A llha de Vénus — cognominada Ilha dos Amores pela generalidade dos analistas
— ndo encerra explicitamente, como se disse, 0 significado messianico que € central no

mito arturiano de Avalon. No entanto, encerra uma série de significados alusivos ao

%2 Os Lusiadas, Canto VI, 56.

9 Expressdo inicial com que o vate se refere a llha de Vénus; Canto IX, 21.

% Qs Lusfadas, Canto IX, 18.

% Cf. Ibidem, Canto IX, 95.

% Essa é a expressdo que Camdes usa para enaltecer os Lusiadas do Gama no Canto 1X, 95, onde se pode
ler: “Sereis entre os Herdis esclarecidos | E nesta Ilha de Vénus recebidos”.
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mesmo espirito inicidtico de demanda que acompanha a saga simbdlica dos herdis do
Graal. Faz-se necessario notar que, de acordo com Centeno (1981, p. 14), “a Ilha dos
Amores ¢ uma «ilha de dentroy, fora do espaco e do tempo, € uma imagem de eternidade”.
Camdes trata-a por “Ilha angélica™®’, expressdo do proprio paraiso terreal (Centeno 1981,
p. 28).

A busca do paraiso perdido, que, como se tem visto, tanto vale pela demanda do
reino do Graal, constitui uma viagem arquetipica. Ele € o paraiso terreal, expressao ideal
da unidade primordial, que, na condicdo de perdido, resume a inocéncia antes da queda,
remontando a um tempo mitico original e & infancia da humanidade. E, assim, um paraiso
a reconquistar, o que implica simbolicamente a realizagdo plena do potencial humano
através da gnose. O esteredtipo iconografico giza-o na forma de uma montanha no centro
de uma ilha (Reckert, 1981, p. 111) que a pena de Camdes reproduz no Gltimo canto®,
em que Tethys, a anfitrid-mor da ilha, guia 0 comandante da armada ao cimo de um
“monte espesso” para lhe revelar a “Sapiéncia Suprema” que “a va ciéncia dos errados ¢
miseros mortais” ndo alcanga. O caminho para esse monte axial da ilha camoniana faz-se
“por um mato arduo, dificil, duro a humano trato”.

Porém, antes da visdo sapiencial suprema, os argonautas sdo saciados com o
amoroso festim das doces ninfas, extasiando-se com elas em “alegres vodas™® e
banqueteando-se até satisfazer a “corporal necessidade”'®’. E 6bvio que o protdtipo
cisterciense de heroi do Graal ndo encaixa neste perfil de iniciacdo ero6tica. Nao obstante,
convém ndo esquecer o que atrds foi dito acerca da indole ‘alquimico-tantrica’ da
demanda dos cavaleiros arturianos. As bodas celebradas entre os argonautas da cavalaria
naval lusitana e as ninfas da ilha paradisiaca de Vénus podem expressar a abolicdo da
divisdo entre opostos complementares, invocando um estado de androginia primordial
gue a ventura erética dos herdis visa reconstituir simbolicamente (cf. Borges, 2010, p.
31). Deduz-se do exposto que a androginia — como simbolo, a um tempo, de unidade
original e reunificacdo do diverso — é um requisito da sapiéncia divina, a qual se alcanca
através do amor. Portanto, ao aportarem na Ilha de Vénus — vencidas as provacgoes da

viagem — os argonautas lusitanos séo premiados com uma dupla revelagéo; uma dupla

9 Cf. Os Lusfadas, Canto IX, 89.
% Cf. Ibidem, Canto X, 76.

9 |bidem, Canto X, 74.

100 1pjdem, Canto X, 75.
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iniciacdo pela via simultdnea do Amor e da Sabedoria, principios que, em sintese, podem
ser concebidos como uma Unica e mesma coisa (Reckert, 1981, pp. 118-119).

E interessante constatar que na mitologia grega, Tethys é apontada como a eleita
a gerar um novo soberano do mundo (Borges, 2010, p. 31). Note-se que ela é a anfitria
de um monte edénico no meio de uma ilha que, por sua vez, se oculta no meio do oceano,
donde poder deduzir-se, com relativa propriedade, que a ilha camoniana é uma expressao
fugidia do Centro supremo (cf. Reckert, 1981, p. 117), isto €, o tabernaculo mitico do
monarca universal, que tanto vale por Rei do Graal na sua mais sublime expressao.

Conveém notar também que a ideia de Quinto Império esta implicita na epopeia
camoniana, ndo como alusdo ideoldgica a expansdo da fé e do império secular, mas como
emblema escatolégico de um novo reino, um Reino de Amor (Borges, 2010, pp. 22-23),
império imaginal de reintegracdo de todo um povo, destinacdo Ultima de Portugal e,
partindo deste, de toda a humanidade (Borges, 2010, p. 28).

A llha de Vénus, circulo intemporal, terra encoberta por um nada que é tudo o que
realmente importa, insula cosmogonica em cujo regago repousam os mistérios do Amor,
povoa 0 imaginario portugués como simbolo da referida reintegracdo coletiva. Ela
encerra-se no mitologema das terras encobertas, demandadas e por demandar, e, enquanto
porto numinoso de hierogamia e reintegracao espiritual, expressa o Encoberto que é o
préprio Portugal. (cf. Pimentel, pp. 24-25). Vira a ser Fernando Pessoa a estabelecer o elo

definitivo entre os mitemas da llha, do Quinto Império e do Encoberto (Pimentel, p. 25).

4. 2. O ‘Porto do Graal’ esta por se cumprir: uma Mensagem pessoana

Antes de proceder a analise das referéncias explicitas de Pessoa ao Graal,
impdem-se a indagacdo de determinados dominios do seu pensamento filosofico,
manifestamente heterodoxo e de forte pendor esoterico.

Dado o contexto temético deste estudo, convém comegar por realgar o
templarismo pessoano, j& que o vate, mais do que macon, se afirmava templério (cf.
Centeno, 1993, p. 262). Sao varias as referéncias a Ordem do Templo, a Ordem de Cristo

de Portugal e a um designado Atrio ou Sociedade Templaria no decorrer das suas
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reflexdes mais esotéricas®l.

O poeta refere também a “destruicio do Templo”,
significando isso a “ruina dos Mistérios”, isto ¢, a indevida e livre divulgagdo ou
democratizagdo de conhecimentos que, por natureza, deveriam permanecer ocultos, pelo
menos para aqueles que inabilitados para os compreender tenderiam a deturpa-los e a
fazer deles mau uso (cf. Pessoa, 2015, p. 232). Essa posicdo € tradicionalmente comum
entre os ocultistas e remete-nos inevitavelmente para a perspetiva de Emma Jung e Marie-
Louise von Franz quando justificam os perigos decorrentes de uma visdo incauta do Graal
a luz dos cultos mistéricos da antiguidade cujos objetos sagrados ndo deveriam ser vistos
por ndo-iniciados (cf. Jung ; Franz, 1998, p. 146).

Pessoa considera que os templérios eram os guardides de uma doutrina secreta,
cujos segredos se encontravam codificados nas insignias e cores da Ordem, sendo um
deles o “Segredo da Cavalaria” que encerraria a chave do Governo Secreto do Mundo (cf.
Pessoa, 2015, pp. 143-144). A cavalaria espiritual do Templo teria sido, na sua visdo, a
grande defensora e preconizadora da santidade e do bem temporal no mundo (Centeno,
1993, p. 262). Teria mesmo sido a legataria da Palavra perdida, o Verbo ou Logos que,
como ja vimos, admite uma correlacdo simbdlica francamente estreita com os mistérios
do Graal. As lojas de oficio ou corporac6es de pedreiros livres, construtores de catedrais,
teriam perdido o sentido logoidal dessa Palavra, tendo cabido aos templarios da Escécia
a sua reintrodu¢do no rito morto desses ‘magons’ medievais, revivificando-o (cf. Pessoa,
2015, p. 144).

Para Pessoa, o resgate da Palavra perdida, isto é, a obtencdo da Pedra Filosofal,
implica o retorno ao estado andrégino original, qual Addo primitivo feito a imagem e
semelhanca de Elohim, num processo todo ele interior, suscetivel de reunificar os
principios complementares em oposi¢do desde a mitica queda e subsequente perda do
paraiso terreal (Pessoa, 2015, p. 132).

A androginia como esséncia e a interioridade como trajeto para essa esséncia sao,
em Pessoa, aspetos fundamentais da ciéncia do conhecimento de Deus. O vate ‘venera’
uma divindade trina que se manifesta “de si mesma a si mesma” no ambito dialético de

uma espécie de hermafroditismo espirito-matéria (Centeno, 1990, p. 17). O homem-

101 Uma consulta, mesmo que pela rama, das obras em citagdo que constam na bibliografia deste trabalho,
designadamente as que apresentam contelidos relacionados com o pensamento esotérico e iniciatico de
Pessoa, é suficiente para atestar esta concluséo.

Universidade Lusdfona de Humanidades e Tecnologias
Faculdade de Ciéncias Sociais, Educacdo e Administragdo 123



Nuno Manuel Ferreira Gongalves
O simbolismo do Graal e 0 espirito iniciatico de demanda na tradi¢do mitico-espiritual portuguesa

matéria busca a esséncia divina do homem-espirito através da gnose. Efetivamente, para
Pessoa (2015, p. 110), “o conhecimento de Deus (...) faz-se pela ascensdo univocal da
alma, pelo encontro final da alma consigo mesma, do Deus em nos consigo mesmo”.

Acerca deste Pessoa templario, diz-nos Centeno (1993, pp. 262-263): “da Ordem
do Templo a Ordem de Cristo e a Terceira Ordem sonhada, foi 0 nosso poeta alargando
o horizonte da sua utopia secreta e s6 de vez em quando confessada”.

Essa utopia de pendor neotemplario, essa nova Ordem sonhada de caracter cultural
e espiritual reflete-se na ideacdo pessoana de Império, também ele androgino, na razéo
das palavras do poeta, quando apela a que “criemos um Imperialismo andrégino, reunidor
das qualidades masculinas e femininas: imperialismo que seja cheio de todas as subtilezas
do dominio feminino e de todas as forgas e estruturagcdes do dominio masculino” (Pessoa,
1986, p. 76).

O Império da expetativa parusica e paraclética, em Pessoa, é tido por sincrético —
o que Ihe reforca o alegado caracter universalista e universalizante'®2 —, resumindo varias
coisas e concentrando vérias influéncias, corolario dos quatro impérios seculares
anteriores'%, a partir de cuja sintese se pudesse deduzir quanto a sua verdadeira natureza
(Pessoa, 1986, p. 123). E esta é, para 0 poeta, reitere-se, essencialmente cultural e
espiritual. Este ponto € relevante para a matéria em dissertacdo, ja que ao indagar o
potencial de Portugal como futura poténcia espiritual — ou, pelo menos, como poténcia
mediadora entre o ciclo civilizacional atual e um almejado Reino do Espirito —, o vate
justifica a factualidade desse potencial com base no fenémeno literario que notabilizou
Portugal na Europa, desde logo através dos cancioneiros trovadorescos e de romances de
cavalaria como o Amadis. Ora, estamos perante um fendmeno cultural em pleno medievo
que vira a ter seguimento na diaspora maritima, também ela um evento cultural, ou, mais
do que isso, um evento civilizacional (Pessoa, 1986, pp. 177-178).

Cabe notar a relevancia que o poeta atribui aos romances de cavalaria, ja que lhes
surpreende o eco silencioso, conquanto alegadamente implicito, da tradi¢do secreta do

cristianismo. De acordo com Centeno (1990, p. 10), “a criagdo literaria €, para Fernando

102 O Quinto Império ¢, segundo Pessoa (1986, p. 123), “o primeiro império verdadeiramente mundial, ou
universal”.

103 pessoa retoma aqui o tema dos quatro impérios antecessores do Quinto, mas elenca-os de uma forma
significativamente divergente de Camdes e Vieira. Para o vate 0s quatro impérios teriam sido, por ordem:
o Império Grego, o Império Romano, o Império Cristdo e o Império Inglés (Pessoa, 1986, p. 123).
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Pessoa, uma das faces do mistério inicidtico”, face mistérica essa em que se fundamenta
o Império da ideacdo pessoana, manifestamente impregnada de um pujante espirito
cavaleiresco de demanda.

Por sua vez, o forte pendor sebastico do messianismo pessoano, constituindo um
dominio determinante do lirismo profético do poeta, ndo se dissocia em momento algum
do neotemplarismo imperial supra analisado. Pelo contrério, é-lhe intrinseco. Revelam-
se-lhes comuns a componente mistérica, o hermafroditismo ontol6gico e o sentido de
interioridade iniciatica.

A concec¢do messianica de Pessoa pode ser entendida, no dizer de Teixeira (1993,
p. 231), “como génese do Homem Total”. Ora, esta perspetiva remete-nos
irresistivelmente para o si-mesmo da antropovisdo junguiana relativamente ao
simbolismo esotérico do Graal-vaso; o anthropos ou Homem Integral referido no
primeiro capitulo. Nesse sentido, a busca messianica em Pessoa, a semelhanca da busca
pela Palavra perdida, faz-se para dentro, pois s6 dentro, s6 no laboratério interno da alma,
se pode obter a Pedra Filosofal (cf. Teixeira, 1993, p. 237). Portanto, a demanda pessoana
traduz-se numa busca pelo “Graal perdido da Verdade”, busca de um destino
transcendente que culmina simbolicamente com a morte de Galaaz (cf. Teixeira, 1993, p.
232 e p. 236), com quem 0 nOSSO poeta, como se vera, compara D. Sebastido.

Fez-se necessario adiantar alguma coisa relativamente ao sebastianismo pessoano
no capitulo anterior, designadamente no que se prendeu com a alegoria litlrgica do
menino-imperador nas festas do divino Paraclito, pelo que, sem repetir, cabe agora
aprofundar, ainda que sucintamente, a mitanalise dessa matéria.

Dos diversos vetores pelos quais se orienta 0 paradigma sebastico em Fernando
Pessoa, importa realgar aqui a influéncia exercida pela cultura messianica judaico-crista
— quer 0 messianismo secular judaico, quer a soteriologia apocaliptica cristd — e pela
tradicdo cavaleiresca arturiana, em que, como ja vimos, o rei-messias mortalmente ferido
embarca rumo a llha imortal para dela regressar com o fito de restaurar o reino — estando
este conjunto de influéncias contido nomeadamente em Mensagem (cf. Teixeira, 1993,

pp. 229-230) —, 0 que, em Pessoa, vale por restaurar a alma da nagéo portuguesa.

Universidade Lusdfona de Humanidades e Tecnologias
Faculdade de Ciéncias Sociais, Educacdo e Administragdo 125



Nuno Manuel Ferreira Gongalves
O simbolismo do Graal e 0 espirito iniciatico de demanda na tradi¢do mitico-espiritual portuguesa

As “Tlhas Afortunadas”, “Onde o Rei mora esperando”'%, cantadas na terceira
parte do poema épico supracitado dedicada ao “Encoberto”, sdo, na perspetiva de José
Marinho, a expressdo lirico-profética do “Paraiso vedado pelo anjo da espada de fogo”,
bem como da “alma humana onde o abscéndito espirito divino fez a sua morada, sagrado
templo” onde “ndo ha mais dor, nem memoria do mal, nem impoténcia, nem remorso,
nem tormento vil” (Marinho, 2003, p. 262). D. Sebastido &, nessa medida, a
personificagdo cristica da esperanga, simbolo hermafrodita do consorcio entre espirito e
matéria, ¢ da “manifestacao de si-mesmo a si-mesmo” (cf. Teixeira, 1993, p. 238), a
semelhanca da Divindade androgina da cosmovisdo pessoana.

Ainda segundo José Marinho:

“Na Ilha Encoberta, D. Sebastido espera a hora, tal como no mais
secreto da nossa alma e do nosso ser, espera 0 ser sumamente
bom e sdbio que nds somos e que tarda em manifestar-se
plenamente, e sempre de algum modo se reafirma nos caminhos
invios e varios do mundo.” (2003, p. 218)

Quanto as mengdes explicitas ao Graal na obra de Pessoa ndo se pode dizer que o
namero seja significativo. Todavia, o espirito do Graal parece subjazer persistentemente
no paradigma de demanda nacional preconizado pelo vate. Efetivamente, o vigor do mito
graalico, a que se associam inevitavelmente os constructos messianicos de Artur e Galaaz,
poderd mesmo ter-se imposto na vertente mistica da sua obra como um principio
estruturante (Osakabe, 1988, p. 95). A Mensagem — condensacdo de toda a filosofia
pessoana, segundo Teixeira (cf. 1993, p. 232) — é terreno fértil em alusdes ao espirito
cavaleiresco arturiano em que o Graal'® ¢ explicitamente mencionado em dois momentos
cruciais da mito-historia nacional cantada pelo vate, a saber:

1 — No poema dedicado a D. Filipa de Lencastre, a progenitora da inclita geracdo
que forjou a expansdo maritima e o império secular, a quem Pessoa se dirige
reverentemente como “Princesa do Santo Gral | Humano ventre do Império”2. De acordo
com Osakabe (1988, p. 98), “numa s6 expressdo «Princesa do Santo Graal», Pessoa
consegue retomar a tradicdo céltico-bretda da mulher, guardia do Sagrado”; no caso,

guardid de uma reliquia cuja tradicdo traz de plagas bretés para Portugal por virtude do

104 Mensagem, 32 parte, I, 4.

105 Na versdo consultada, constante na bibliografia deste trabalho, o termo aparece escrito apenas com um
a, ou seja, Gral, tal como no romance de Eschenbach.

106 Mensagem, 12 parte, 11, 7 (11).
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consorcio com D. Jodo I, unido que, na Otica do poeta, teria obedecido a um designio
providencial. Faz-se necessario notar que o vate encara o advento dinastico de Avis como
0 marco limiar de uma iniciagdo coletiva do povo portugués rumo ao destino de
transcendéncia supra-historica que vira a ser personificado pelo Encoberto. O Mestre de
Avis aufere a categoria de “Mestre, sem o saber, do Templo | Que Portugal foi feito
ser”1%7. Juntos em consorcio de proposito divino, D. Jodo | e D. Filipa de Lencastre
fundem, pela pena do poeta, a dinastia de Avis com a tradi¢do do Templo e do Graal. No
seguimento da apoteose dinastica € reverenciado o herdi nacional por exceléncia,
Nun’Alvares Pereira, cuja espada ¢ “Excalibur, a ungida”, doada pelo proprio Rei
Arturl®, O Condestavel assume nesse momento da narrativa o papel de heréi do Graal,
cavaleiro ungido e herdeiro da mistica arturiana. Todo este enredo de genialidade lirica
patenteia um rasto discursivo permeado de elementos oriundos da tradicdo mistico-
cavaleiresca que justificam a eleicdo de Portugal como lugar do sagrado, o “Templo que
foi feito ser” (cf. Osakabe,1988, p. 99);

2 — No poema intitulado O Desejado!®, logo, dedicado a D. Sebastio,
personificacdo simbolica do fado patrio pela queda do império secular realizado para que
das suas cinzas — qual Fénix —, ou nevoeiro, surja em todo o seu esplendor o Império
espiritual sonhado. E isso que Pessoa parece querer dizer-nos com a primeira estrofe do
poema, a saber: “Onde quer que, entre sombras e dizeres, | Jazas, remoto, sente-te
sonhado, | E ergue-te do fundo de n&o-seres | Para teu novo fado!”. Numa dindmica
crescente de climax apote6tico, o vate da seguimento as palavras supratranscritas com a
segunda estrofe: “Vem, Galaaz com patria, erguer de novo, | Mas ja no auge da suprema
prova, | A alma penitente do teu povo | A Eucaristia Nova”. Galaaz, o cavaleiro imaculado
da ideacdo cisterciense, aparece aqui a encarnar a expetativa arturiana, fazendo as vezes
de Artur no imaginario mitico do regresso do Rei-messias, e é-lhe atribuida, pela pena do
poeta, uma patria e um povo: Portugal e os portugueses. A “Eucaristia Nova” invoca a
celebragao sacral do “novo fado” ou destino patrio, que se afigura divino, e que se antevé
materializado na edificacdo de um Quinto Império de justica e de fraternidade universais,

mas fazendo-se necessario que o povo desperte da sua letargia existencial e consciencial,

107 |bidem, 12 parte, 11, 7 (1).
108 ¢f, Ibidem, 12 parte, 1V.
109 |bidem, 32 parte, I, 3.
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e se reencontre, penitentemente, na grandeza espiritual da sua alma. De acordo com Gebra
(2006, p. 142), “¢ essa a mensagem ao Portugal do nevoeiro: a revelagdo de que do abismo
e das sombras é que a luz podera surgir”. O poema remata em apoteose escatologica com
a terceira e ultima estrofe: “Mestre da Paz, ergue teu gladio ungido, | Excalibur do Fim,
em jeito tal | Que sua luz ao mundo dividido | Revele o Santo Gral”. O paradoxo
Paz/gladio é apandgio da cavalaria iniciatica ou espiritual, tanto quanto os paradoxais
Cavaleiros do Amor de Sampaio Bruno. N&o obstante, o poeta retoma o0 mitema da espada
sagrada; mais, retoma-o atribuindo ao gladio o simbolismo da justica derradeira como
requisito para a paz mundial, reemergindo das aguas mistéricas para ser empunhado pelo
Rei Encoberto, finalmente descoberto. E através da luz do gladio numinoso que se revela
o “Santo Gral”, sendo notavel a fun¢ao unificadora implicita, ja que a luz gradlica ¢
revelada ao “mundo dividido” por toda a espécie de fronteiras que a esséncia universal
do Graal substituird por pontes. O D. Sebastido historico, desaparecido nas areias
ensanguentadas de Alcacer Quibir, encoberto pelo nevoeiro imaginal da saudade, sendo
identificado pelo poeta —em morte gloriosa e pureza de destino — com o cavaleiro-messias
Galaaz, da lugar ao D. Sebastido meta-histérico, empunhando a Excalibur arturiana e
revelando o Santo Calice ao mundo, como “simbolo da reden¢do do império, a qual
precisara ser merecida, tal como o Graal” (Gebra, 2006, p. 139).

Pode deduzir-se a partir do exposto que a perspetiva pessoana relativamente a
iniciacdo da nacdo portuguesa enfoca essencialmente o segmento mitico-histdrico
balizado pela ascensdo e queda da Casa de Avis, ou seja, 0 segmento mais fortemente
impregnado pela mistica do Graal e da cavalaria espiritual. Esse segmento em Mensagem
apresenta, de acordo com a analise de Osakabe (cf. 1988, p. 98), o seguinte alinhamento:

1 — A ungao de Portugal como Templo, ‘matria geosofica’ e lugar do sagrado por
exceléncia, tendo por Mestre, D. Jodo I;

2 — A chegada de D. Filipa de Lencastre e, com ela, a transmissao, por sucesséo,
da tradicdo mistica bretd, fazendo de Portugal o Templo do Graal,

3 — A nacdo portuguesa, passando a ser o Porto do Graal, ou seja, o lugar sagrado
onde essa tradicdo repousa, passa a ser subsequentemente o lugar da expectagéo
cavaleiresco-messianica, sendo o mesmo que dizer: a patria aonde o herdi do Graal

regressara;
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4 — Com o regresso do herdi a patria predestinada, da-se a derradeira revelacdo do
Graal e a alma de Portugal é resgatada do nevoeiro.

Osakabe (cf. 1988, p. 100) 1€ no vigor do espirito graélico patente em Mensagem
a prefiguracdo de uma manifesta “falta essencial”, quer no plano sensivel e factual, quer
no plano inteligivel e oculto da histéria. Essa “falta”, como auséncia ontologica de
consciéncia e identidade, embora sentida no plano tangivel, é de natureza metafisica. Uma
forca de ordem providencial estimula secretamente a dindmica factual da historia rumo
ao termo pardsico da sua predestinacdo. Porém, os sinais dessa forca oculta sdo
silenciados pelo fluxo equivoco da materialidade. O véu tecido por esse fluxo ilude os
sentidos e encobre 0 mobil meta-histérico que, nos bastidores do concretismo secular,
conduz o destino das nacGes. Transpor o véu é privilégio de uns quantos espiritos
esclarecidos que, em Pessoa, se afiguram claramente como o produto de um gradual
processo de iniciacdo. O vate alarga essa acecdo ao coletivo. Ao realcar a natureza
metafisica do mobil da histdria factual, censura o esquecimento da nagdo relativamente
ao sentido profundo dos seus mitos fundadores e convoca o resgate iniciatico da memaria
coletiva. O desejo revela-se como o ponto de partida para uma busca daquilo que de
essencial falta, ou seja, o Graal. Estabelece-se entdo uma dialética curiosa em que 0
sujeito e o objeto do desejo se confundem, e isso acontece essencialmente no momento
em que o Desejado ¢ identificado com Galaaz, o sujeito que deseja o0 objeto graalico, mas
qgue em Mensagem se afigura ele proprio como o objeto do desejo de toda uma
coletividade. Nessa perspetiva, a “falta essencial” sentida pela nagao nao se reflete apenas
no objeto de uma demanda gradlica por realizar, como também, e talvez essencialmente,
num sujeito “desejante” que estad por resgatar do nevoeiro... pois, “falta cumprir-se

Portugal!”10,

110 |bidem, 22 parte, 1.
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Conclusao

A primeira ilacdo a retirar deste estudo prende-se com o facto de que a conotagéo
vulgarmente atribuida ao Graal ndo confere com a universalidade e a intemporalidade do
seu simbolismo. Efetivamente, associar exclusivamente o Graal ao Célice da Ultima Ceia
onde o sangue sacrificial de Cristo foi vertido é reduzi-lo a apenas uma das suas diversas
expressoes e representacgoes.

Percebe-se igualmente que as lendas medievais do Graal ndo sdo simplesmente
uma derivacdo romantica das sagas dos herdis e deuses celtas, ja que nessas lendas podem
ser surpreendidos elementos mitémicos originarios quer da cultura germanica, quer da
cultura greco-latina. Relativamente a face esotérica que as ditas lendas encerram, torna-
se evidente a influéncia exercida pelo misticismo islamico, designadamente o espirito de
cavalaria inicidtica patente na futuwwa que tera inspirado os codigos da cavalaria
ocidental.

Sem prejuizo do caracter polissémico e da diversidade de possibilidades
etimoldgicas na raiz do seu substantivo, o Graal convoca invariavelmente, por virtude do
espirito iniciatico de demanda que Ihe € intrinseco, um estado de inquietagdo que estimula
uma travessia arrojada, capaz de fazer abanar os fundamentos da percecdo sensivel,
supostamente ilusoria, de separatividade relativamente ao outro e, de um modo geral,
relativamente ao Todo. Ele representa, nesse sentido — e tudo indica que esse € o sentido
fundamental —, uma experiéncia religiosa de profundidade, implicando uma busca interior
e uma indagacao irrequieta, tendo por desiderato axial o resgate de um estado edénico de
pureza original, de reencontro com a unidade perdida e, em ultima analise, de
identificacdo transpessoal com essa unidade. VerificAmos que essa esséncia edénica, de
pureza virginal e de caracter imortal, constitui um elemento simbdlico comum aos mitos
do Graal, do Imperador-menino encenado nas festas populares do Espirito Santo e do Rei-
menino ‘Encoberto’ da expectagdo messianica portuguesa.

Note-se que o presente estudo € o corolario de uma investigacao que corrobora a
infiltracdo fecunda do mito do Graal — quer ao nivel da sua vertente jogralesca ainda
muito paganizada, quer ao nivel da sua roupagem cristd — na cultura medieval portuguesa,
com forte repercussao na mentalidade que engendrou a didspora maritima de quinhentos.

E consensual o impacto do imaginario arturiano nas cortes de D. Afonso 11, D. Dinis, D.
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Jodo | e D. Duarte, importando atestar que esse impacto ndo surtiu efeito apenas no
universo literario, mas também nos fundamentos de uma religiosidade ambigua, em que
a ortodoxia confessional catolica se cruza inusitadamente com uma corrente escatoldgica
de indole manifestamente heterodoxa.

Infere-se também que o ideal cavaleiresco arturiano influiu na propaganda de
matriz quatrocentista que procurou legitimar providencialmente a soberania nacional no
rescaldo da crise sucessoria de 1383-85, em que D. Jodo | é comparado com o Rei Artur
e Nun’Alvares com Galaaz. Subsequentemente, constata-se que 0 imaginario arturiano
inflamou o coracdo dos monarcas avisenses e 0 espirito de demanda da cavalaria naval
de Sagres.

Além disso, verifica-se que o grau de influéncia exercido pelo universo mistico
arturiano sobre os fundamentos da tradicdo mitico-espiritual portuguesa é significativo.
Alias, o tema do Graal revela ser uma chave preciosa para a desconstrucdo dos aspetos
diferenciadores da espiritualidade lusa, conferindo-lhe a possibilidade de uma ordem
epistemoldgica. Logo, conclui-se que a espiritualidade lusa é perfeitamente identificavel
e sistematizavel a partir dos seus elementos ontolégicos diferenciadores. Nessa medida,
este estudo cumpre o desejo de contribuir, ainda que modestamente, para a episteme das
caracteristicas diferenciadoras da tradicdo mitico-espiritual portuguesa, inserindo-se num
campo de estudo consideravelmente vasto que requer constantes e renovadas
investigacOes, designadamente na area de Ciéncia das Religides.

Observa-se também que o tema do Graal, cujas lendas continuam a incorporar um
mito vivo, se insere num cenario mitémico com especial impacto no imaginario nacional,
e que, curiosamente, isso acontece por razdes historicas que se prendem nomeadamente
com a Ordem do Templo e com os Descobrimentos. Partindo desse facto, verifica-se que
a tradicdo mitico-espiritual portuguesa ndo esta isenta de influxos de ordem ideoldgica
gue se sustentam num providencialismo de cariz soterioldgico e profético. Todavia, 0
nacionalismo mistico que lhe é intrinseco encerra, paradoxalmente, um fundo de
universalismo transnacional. Importa notar que ela incorpora elementos exdgenos,
fundamentalmente a heresia joaquimita, tendendo a projeta-los no plano da
transcendéncia nacional, isto €, na esfera supranacional, ainda que atribuindo a Portugal
0 papel-charneira num processo idealizado de realizacdo paraclético-messianica

universal.
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Como é evidente, o imaginario cavaleiresco arturiano ndo se circunscreveu na
lirica trovadoresca do medievo portugués. Camdes, em pleno Renascimento, operou o
revivalismo da cavalaria cortés, celebrizando o episédio dos Doze de Inglaterra, que,
como se verificou, reveste-se de contornos épicos muito similares aos da cavalaria da
Tavola Redonda, inclusive no nimero de cavaleiros. Na sua obra maior, Os Lusiadas, 0
vate renascentista ndo faz qualquer aluséo direta ao Graal, mas devota-se a apologia do
Amor e do seu Reino, naquela “insula divina”, ou Ilha dos Amores, em que a carne € 0
espirito se reunificam numa espécie de consorcio mistico que visa, simbolicamente, o
resgate de um estado de androginia original. Tal como Avalon, a Ilha camoniana expressa
0 paraiso terreal que so6 “herdis esclarecidos” podem encontrar, @ semelhan¢a do Reino
do Graal demandado pela cavalaria arturiana. O outro grande vate da lusofonia, Fernando
Pessoa, pelo contrario, menciona literalmente o Graal em Mensagem, inferindo-se das
alusGes proféticas que lhe dedica, o desejo de o identificar com a fonte de luz de uma
grande revelacdo escatoldgica, anunciadora do Império genuinamente universal do
Espirito, ou aquele que, pela cultura, edifica pontes no lugar de fronteiras.

Conclui-se, com base na riqueza do material investigado, que o pensamento
heterodoxo portugués € tema pertinente para o estudo cientifico do esoterismo em
Portugal. Essencialmente o templarismo gndstico, o paracletismo de inspiracdo
joaquimita e 0 messianismo sebastico sdo correntes inextrincaveis dentro da tradi¢do
mitico-espiritual portuguesa que apresentam especificidades dignas de um estudo
continuado e renovado a luz do objeto epistemolégico da Ciéncia das Religides,
nomeadamente no que diz respeito a investigacdo de matérias do férum esotérico-
iniciatico.

Finalmente, o Graal, no que de mais essencial o seu simbolismo encerra, da eco
de um apelo subliminar & interioridade, a iniciacdo, a transformacéao e a superacgdo. Ele
continua a desvelar ao buscador atento uma série de valores genuinos, surpreendentes
pela sua enorme simplicidade, mas que se afiguram “tesouro dificil de alcangar” mediante
0 véu tecido pelos condicionalismos do plano sensivel. Busca-lo ndo tem por meta possui-
lo, antes sé-lo, o que Ihe confere um significado simbdlico essencial para as necessidades
prementes do nosso tempo, em que, segundo os indicadores disponiveis, a complexidade
de «ter» precisa de ser gradualmente substituida pela simplicidade de «ser»,

nomeadamente no que diz respeito ao desenvolvimento de um espirito de empatia e
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fraternidade universais, a contencdo no consumo e no esgotamento dos recursos naturais
e aos cuidados com o0 ambiente em geral.

A demanda do Graal é uma experiéncia religiosa, intima, vertical e
supraconfessional. Ela reflete um anseio semiconsciente, individual e coletivo; uma
espécie de ‘nostalgia do impossivel’, ou saudade inefavel e indelével de um lugar sem

tempo, ou de um tempo meta-historico que so tem lugar na eternidade.
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