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0 ecumenismo intraprotestante data, pelo menos, da segunda
metade do século xix, com a criagdo, emn 1855, em Paris, de uma “Alianga
universal das unides cristis de jovens”, a celebragdo de um Sinode
pananglicano em 1867, a constitui¢io da “Alianga luterana internacional”
em 1868, da “Alianga reformada mundial” em 1875, do “Conselho
ecuménico metodista em 1881, do “Conselho internacional das Igrejas
congregacionalistas” em 1891 e da “Alianca baptista universal” em 1905.
Esta politica eclesial de unido conduziu a realizagdo, em 1910, da
“Conferéncia universal das missdes”, uma das primeiras grande referén-
cias para 4 histéria do ecumenismo contemporineo. Este movimento,
correspondendo também a uma sensibilidade social, apresentou a marca
de uma grande novidade — recorde-se que s6 o impacte da Primeira
Grande Guerra acabaria por desenvolver um movimento semelhante nas
sociedades globais: a Sociedade das Nagdes em 1920 Alguns meios catoli-
cos, 4 partir dos anos 30, deram também um contributo importante ao
movimento ecuménico, movimente que viria a ser uma das fontes do
Concilio Vaticano I1.

0 ecumenisme crist2o, sendo um movimento histdrico singular que
pode ser observado sob o ponto de vista da sua génese, desenvolvimento,
rede de actores e instituigdes, € também um movimento social com um
determinado enquadramento ideoldgico. Neste sentido, as mudangas de
contexto sdcio-religioso acabariam por fazer do ecumenismo contem-
porineo um campo de ambiguidades ou paradoxos, O que aqui se pre-
tende é encontrar um quadro interpretativo que, no campo da Ciéncia das
Religies, permita relacionar os resultados recentes da investigagdo sobre
a religiao dos Europeus com a ideologia ecuménica.

|
Secularizacae e ecumenismo

Antes de mais importa recordar a ja cldssica observagio de que o
desenvolvimento do ecumenismo tem lagos muito estreitos com o
processo de secularizagdo das sociedades europeias ocidentais. Segundo
Bryan Wilson (¢, 1966) o ecumenismo é uma estratégia clerical visando
superar a crescente perda de relevincia da religido no espago pablico.
Robert Currie (¢f. 1968), que aplicou os modelos de anilise de Wilson 20
ecumenismo metodista, descobriu um conjunto de estratégias que,
precurando resistir a0 impacte que as rdpidas mudangas sociais produ-
ziam na coesdo social das Igrejas, reforcaram o papel do clérigo — assim,
segundo este modelo interpretativo, as estratégicas ecuménicas,
perseguindo uma maior visibilidade para as Igrejas protestantes, acaba-
ram por desenvolver pesadas burocracias, o que estes autores designam
de “catolicizagio” do protestantismo. Conclusdo diferente tirou Roger
Mehl no seu Traifé de sociologie du protestantisme (1965)1; para este a

1 Desenvelvimentos posteriores em, Le Catholicisme francass dans la société actuel (f. 1977:
178-186).




permeabilidade do catolicismo  sensibilidade ecuménica traduz uma
evidente “protestantizacdo” do catolicismo, uma vez que o ecumenismo
50 € possivel no quadro da afirmagdo da liberdade religiosa e da liberdade
de consciéneia, valores marcadamente protestantes?. Recentemente,
estes reajustes confessionais/institucionais passaram a ser vistos como
resultado de uma aculturagao das Igrejas a0 mundo moderno e nio tanto
como resultado de influéncias reciprocas {cf. Séguy, 1973; Willaime,
1986: 353-355).

Para P Berger (¢f 1968: 433-442), as estratégias ecuménicas sio
uma consequéncia da adaptagio da religidio ao paradigma pluralista mo-
derno. Segundo este socidlogo, o pluralismo cria uma situagiio de merca-
do religioso onde se torna necessério regular a oferta e negociar as opor-
tunidades de oferta de bens salvificos. Nesta ordem de ideias, o
movimento ecuménico traduziria, assim, uma nova forma de pensar a
identidade religiosa no contexto do pluralismo maderno, percurso que
ndo diz respeito exclusivamente a0 campo religioso, mas sinaliza um
movimento social mais amplo3. Poder-se-d dizer que, enquanto movi-
MENto ue procura consensos, o ecumenismo se generalizou; vulgarizou-
-se esse gesto ecuménico por exceléncia: fazer o balango das convergén-
cias e das divergénciasi. Mais, a progressiva passagem de um mundo
bipolar, no contexto da Guerra Fria, para um mundo multipslar, parece
exigir cada vez mais esta demanda do consenso. Pode, assim, afirmar-se
que 0 ecumenismo se secularizou, o que retirou 20 movimento ecuméni-
co cristdo alguma da sua singularidade, tendéncia que se aprofundou 2
medida que se foram afirmando outros ecumenismos, como aquele cen-
trado no didlogo inter-religioso.

I
Institucionalizacio do movimento ecuménico
¢ “reconfessionaliza¢do” das identidades

Desenvolvendo-se o ecumenisino a par dos sentidos de abertura das
Igrejas 4 sociedade — de que as chamadas “teologias do mundo” dio teste-
munho —, o movimento ecuménico acabou por se institucienalizar, aban-
donando o perfil carismitico das suas origens, que inclufa uma certa
dimensdo de protesto alimentado pelas ideologias da mudanga dos anos
60 (¢f. Séguy, 1973). Ora as recentes transformagdes sociais retiraram
uma determinada base de apoio social a0 ecumenismo — perdendo a sua
articulagdo com uma vasta utopia da mudanga social, foi interiorizado pela

Z “Protestantizagio”™ ndo como resultado de uma influéncia do protesiantismo sobre o catoli-
cismo, mas como consequéneia da aculturagio do catolicismo a0 munde moderno (¢ff Willzime,
1986: 353-355).

3 Fala-se agui de “movimento social” no sentido proposto por Alain Touraine: um movimento
que compromete 05 seus actares numa luta pelo controlo da mudanga social {¢f. 1978: 104-132),

iE pois significativo que, no mesmo ano em que aconteceu a primeira reunido dos paises ndo
alinhados em Belgrado — 1961 — se tenha celebrado uma das mais importantes reunides do Conselho
Ecuménico das igrejas em Nova Deli,

prépria ideologia confessional>. Esta institucionalizagio do ecumenismo
resulta, também ela, da adaptacio das identidades confessionais a0 plu-
ralismo da sociedade global, contexto em que o conflite confessional aban-
donou a figura das “guerras de religido” e se traduziu em estratégias de
boa vizinhanga, o que ndo exclui a competigio e a concorréncia — digamos
que o conflito se inscreveu na via diplomdtica, tornando-se cada vez mais
um ecumenismo diplomético de peritos (¢f. Willaime, 1992: 167).

Ora, € neste contexto que se pode observar um dos mais importantes
paradoxos do ecumenismo cristdo contempordneo. Este ecumenismo
institucional tornou-se uma via de recomposicio das identidades confes-
sionais e de regulagio da convivéncia inter-eclesial. Observe-se, sob este
ponto de vista, 0 ecumenismo intra-protestante francés: 3 medida que
comunhio eclesial se tornou quase completa aumentou também a neces-
sidade de manutenglio de organizacdes eclesidsticas separadasé (o que
alias apenas ilustra o principio segundo o qual as instituigdes tendem a
encontrar sempre renovadas justificagbes para a sua existéncia, assegu-
rando, assim, a sua reprodugio). Poder-se-, pois, falar de “reconfessio-
nalizagio” das instituigdes, processo em que a afirmagio das diferengas
“identitdrias” se torna uma importante estratégia de legitimagdo, pondo
em evidéncia a importincia das dimensdes institucionais das lgrejas”.

Sublinhe-se, ainda, que o préprio didlogo institucional ecumnénice,
no seu apelo 4 identidade da memoria, motiva a releitura das tradigtes
confessionais, processo que tem contribuido paradoxalmente para uma
latinizagdo (ou romanizagdo) do catolicismo e uma “reprotestantizagio”
das Igrejas protestantes®. Esta orientagiio aprofundou-se na medida em
que alguns circulos teoldgicos cristdos tém abandonado a procura de uma
coeréncia sincronica (didlogo entre a mensagem cristd e a sociedade) e
vém privilegiando uma coeréncia diacronica (renovagio das tradicdes,
apelo & memdria, no confronto com os factores de dissolugio cultural).
Mas esta “reconfessionalizagio” ¢ uma exigéncia da prépria sociedade
global que instituiu o pluralismo, o que inclui, naturalmente, o pluralis-
mo confessional. Veja-se, por exemplo, o que se passa no dominio da
recepgdo medidtica das propostas éticas das Igrejas, terreno em que as
solicitagdes da sociedade acabam por dar um enorme destaque s
divergéncias éticas catélico-protestantes?.

5 vVale & pena evocar a conhecida caracterizagiio de “utopia” e “ideclogia” proposta por Pau!
Ricoeur: 1 ideologia preserva e conserva a realidade, a utopia poe cssa realidade em questao
{f. 1986: 379-406).

6 Tl fenémeno coincide com a evolugio para o modelo teoldgico dz “unidade pela diversidade™
{¢f. Cullmann, 1986)

T Em Le Retour des buguenols (cf. 1985: 301s), Jean Baubrot falava da grave ameaga que o
ecumenismo representa para a identidade do protestantismo em Franga. Para este autor, o que asse-
gurou avisibilidade social da minoria protestante na sociedade francesa do séeulo xix e dos comegos
do século xx foi a sua situagio mediana no contexto do confronto entre o catolicisme e a as correntes
republicanas laicas; ora a pritica ecuménica poderia levar a uma dissolugio deste protestantisme
minoritdrio na maioria catélice-romana. No quadro desta problemitica torna-se claro que a diferengz
que estrutura 4 identidade das confissdes tern uma incontornivel dimensio sociolégica.

8 Tornando-s¢ ecuménica 2 teologia reconfessionaliza-se ~— poder-se-d dizer que estamos
perante um efeito perverso no sentido definido por Raymond Boudon (¢f. 1977).
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Mas, de forma paradoxal, descobrem-se fendmenos de convergéncia
que podem ser apelidados de ecumenismo espontineo, no quadro de
uma eufemizagio das identidades confessionais. Dani¢le Hervieu-Léger
(¢f- 1986, 354-357) chamou atengdo para este facto no imbito da sua
investigagio sobre a religiosidade de recorte emocional. Em concreto,
estavam em causa as semelhangas entre 03 movimentos carismdticos
catdlicos e os grupos pietistas e fundamentalistas protestantes, aproxi-
magdo pritica desvinculada de qualquer coeréncia ideoldgica'®.

11|
Estratégias “identitdrias” no contexto da crise da gestio
“societal” do sagrado

No 4mbito das leituras politicas da religidio, as duas (ltimas décadas
$30 frequentemente apresentadas como um tempo de reconquista reli-
giosa, ou seja de fortalecimento de uma cultura da identidade religiosa
em detrimento de uma culiura da alteridade, meio vital para o desenvol-
vimento de iniciativas ecuménicas!!, Se nos deslocarmos, por exemplo,
para a América Latina, poderemos assistir a uma verdadeira luta concor-
rencial entre o catolicismo e o protestantismo de raiz pentecostal. Com
um perfil diferente, a mesma relagio de concorréncia se desenhada entre
o catolicismo e a ortodoxia nos espagos da Europa de Lesic, agora que
muitas Igrejas orientais deixaram de poder contar com a protecgio do
“muro de Berlim”. Se nos situarmos no campo do protestantismo ameri-
cano, poderemos observar alguns fenomenos de fortalecimente das
lgrejas fundamentalistas, apoiadas no discurso neoconservador do
“regresso do sagrado”; ao contrdrio, as tendéncias mais proximas do
protestantismo liberal parecem ver aprofundada a sua fragilidade social'2.

As iniciativas de Jodo Paulo I no campo ecuménico tém-se desen-
volvido sob o signo da ambivaléncia: dando continuidade doutrinal 2
exigéncia ecuménica afirmada no Concilio Vaticano 11 — cujo exemplo
mais acabado é a enciclica Uf Unam Sint, de 25 de Maio de 1995 —, tem
promovido um conjunto de estratégias de afirmagdo “identitdria” que
visam claramente devolver ao catolicismo um certo protagenismo social:
as viagens, os discursos acerca do cristianismo’ como alma da Europa, a
escala planetdria das suas intervengdes, a sua entronizagio medidtica
como “sacerdote universal dos direitos humanos”, as tentativas de lide-

% Seguindo a observagdo de Willzime, podemos dizer que a ética social € vector de ecumenis-
mo e a bioftica é factor de reconfessionalizagio (cf. 1982: 171).

10 45 observagies de Hervieu-Léger parecem fundar-se no conceito de “ecumenismo emo-
cional” de B. Wilson {¢f. 1976: 355).

1 Gilles Kepel caracterizou este tempo de “reconquista” sob o titulo apelativo de “vinganga de
Deus™ {¢f. 1991).

12 Steve Bruce (¢f. 1990) esiudou o impacto da conscigncia ecuménica no protestantismo libe-
ral britinico e norte-americano. O autor encontra na forma aberta das expressies religiosas (p. 123)
e no espirito de abertura ecuménica (p. 136) algumas das causas para 2 desmobilizagio psico-social
que afecta essa geografia protestante.
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ranga do espago inter-religioso, eic. Alinham-se aqui algumas notas que
pretendem caracterizar o caiolicisme de Jodo Paulo 11, pondo em evidén-
cia a distincia entre o herizonte de um ecumenismo doutrinal de princi-
pio e o perfil de uma praxis integralista que visa a relegitimagao social do
catolicismo.

a) As viagens de Jodo Paulo I1 podem ser observadas, do ponto de
vista socioldgico, enquanto estratégia de relegitimagdo da Igreja catdlico-
-romana. Elas intervém em contextos sociais onde se experimentam
grandes transformagdes ao nivel da identificagdo do “religioso objectivo”.
No caso europeu podemos mesmo falar de uma crise da gestao “societal”
do sagrado. Jean-Paul Willaime define tal crise no contexto das conse-
quéncias da Modernidade: “a relativa perda de plausibilidade social das
instituiges tradicionalmente pressupostas no dominio desta gestio (as
Igrejas), ndo corresponde ji uma modernidade segura de si e produtora
de religiosidades seculares” (Willaime, 1991: 15). Depois da aventura da
descrenga religiosa sobe, agora, a cotagio da descrenga politica, com a
profissionalizagio e a pragmatizagdo do politico, com o desgaste do
Estado-Providéncia, com a crescente tomada de consciéncia dos riscos
que a ideologia do progresso ndo consegue jd gerir.

Este desencantamento do politico (dessacralizagio) tem relagbes
explicitas com os recentes reinvestimentos no religioso. No caso que aqui
observamos, interessa sublinhar que a deslegitimacdo das instituigdes
provoca a procura social de chefes carismdticos capazes de guiar os indi-
viduos na demanda de sentido, e a busca de regeneragio através de expe-
rincias espirituais, experiéncias grupais e emocionais do sagrado
(¢f. Hervieu-Léger, 1986: 349-354; 1990: 217-248; Sainsaulieu, 1988:
185-192). £ interessante cbservar que, no tempo em que ¢ alcance social
das instituigdes religiosas se encontra fragilizado, a relevincia medidtica
das personalidades religiosas toma uma dimensio 1€ agora desconheci-
da — tende a constituir-se como um dos modos privilegiados da presenga
da religiao na vida social. Este é o contexto em que se deverd compreen-
der a importancia sécio-religiosa das viagens de Jodo Paulo I1. O impacte
medidtico de Jodo Paulo I1 depende do facto de nele se articularem caris-
ma pessoal e carisma de fungdo. Esta articulagio permitiu que o carisma
pessoal abrisse caminho aos esforgos de relegitimagio da Igreja Catdlica,
procurando dar-lhe uma renovada importincia na gestdo “societal” do
sagrado (¢f. Séguy, 1988: 11-34). Em tais condigdes, 4 figura de Jodo
Paulo I ultrapassou as fronteiras eclesiais tornando-se o grande sacer-
dote de uma religido 3 dimensio da aldeia global. Esta metamorfose do
pontifice romano em grande sacerdote da religido universal dos direitos
humanos enconira na expressdo de Willaime uma formulagio lapidar: a
“entronizagio do Papa como mediador da dimensdo sagrada das
sociedades ocidentais” (¢f 1991: 17s).

b) Refazer a unidade da Europa cristd, do Atlintico aos Urais e do
Baltico 20 Mediterrineo, é um dos oriculos de Jodo Paulo II: “Velha
Europa, reencontra-te, sé tu mesma, torna & dar vida 2s tuas raizes” —
este foi 0 apelo de Jodo Paulo Il em Santiago de Compostela em Novembro




de 1982. No terreno desta revalorizagio da memoéria cristd da Europa,
assume particular relevincia a viagem de Jodo Paulo II a Estrasburgo em
1988. Foi a convite do Conselho da Europa e do Parlamento Europeu, o
que traduz um reconhecimente politico do papel do Papa ¢ do catolicis-
mo na Eurcpa, na procura de um horizonte sagrado para “familia
europeia”. A promogdo politica de Esirasburge como capital europeia
serviu-se claramente do discurse de espiritualizagio da Evropa divulgado
por Jodo Paulo I1. Um dos interlocutores, o presidente da “Cornissio
Europeia dos Direitos Humanes”, saudari Jode Paulo I como “uma forga
dindmica no dominio dos direitos do homem”, e o Papa sublinha o seu
priprio empenhamento pela dignidade humana, a paz e a justiga.
Comentando este acontecimento no contexto da prética das transacgdes
simbdlicas, Jean-Paul Willaime sublinha a ideia de que, “como qualquer
grande projecto colective, Europa necessita de uma dimensio imagindria
para mobilizar os actores e inscrever o seu agir num horizonte de senti-
do. A Europa, se quiser fazer sentido para os actores, deve estruturar-se
simbolicamente. Agora que os mitos nacionais definham e a consciéncia
do tago social enfraquece, Jodo Paulo If vem oferecer uma totalizagio
utdpica que representa ao mesmo tempo uma reconquista religiosa do
imagindrio colectivo” (Willaime, 1991: 185).

A ordem légica do discurso de Jodo Paulo II é clara: a Europa é
incompreensivel sem o cristianismo; a lgreja estd ligada a tudo aquilo que
faz a gloria da Europa; a nova evangelizagio é revelar a Europa a si
mesma e ndo apresentar-lhe uma mensagem estranha; a Igreja € a alma
da propria Europa. £ claro que estamos perante uma leitura retérica da
histéria da Europa que ndio s6 ignora a pluralidade de influéncias que
constituiram o tecido europeu, como também ilude o facto de que essa
alma de encontra fragmentada. Por outro lado, a unidade da Europa é
vista como a unidade entre o Oeste € o Leste; para Jodo Paulo Il entre 0
catolicismo e as Igrejas Orientais, silenciando toda a tradi¢do protestante.
0 que levou os analistas protestantes a concluir que Jodo Paulo Il incluiria
tais tradicdes naquele terceiro bloce a que chama seciedade moderna e
irreligiosa, mie dos grandes problemas da sociedade europeia contem-
pordnea. Para Jodo Paulo 11, os valores desta Europa, cuja alma é Igreja,
constituem um patriménio universal e exportivel; estes valores sdo vistos
assim, n2o apenas como alma da civilizagio europeia, mas como
patrimdnio de toda a humanidade — a Europa torna-se depositdria do
universal. Este discurso eurocéntrico faz da Europa o farol das civilizagoes
e, obviamente, poe problemas is relagdes Norte-Sul e ao encontro do cris-
tianismo com as culturas n@o europeias; em tal discurso as crises da cul-
tura europeia 3o anunciadas como crises do cristianismo (/. Mbembe,
1987: 179-193).

¢) O encontro inter-religioso de Assis (27.10.86) corresponde, sob o
ponto de vista politico, as estratégias de reafirmagdo do religioso como
niicles da cultura. Note-se que nas grandes religides do mundo, o Papa vé
uma energia potencial de paz e uma vanguarda contra a secularizagio
cada vez mais englobante das culturas. O encontro de Assis foi apresenta-

do pelos intervenientes catdlicos com um entusiasme apenas comparivel
a0 que enquadrou algumas declaracdes que acompanharam o Concilio
Vaticano 1I: “gesto sem precedentes”, “iniciativa profética”, “iniciativa
histérica com grandes consequéncias”. Facilmente se reivindicou para o
encontro o estatuto de acontecimento inaudito. De facto, Jodo Paulo 11
percebeu desde cedo a importincia da visibilidade piiblica dos gestos reli-
giosos; ele proprio declarava no dia 4. 10. 86: “Eu acredito na cficdcia
espiritual dos sinais”. No seu encontro com os cardeais de 22. 12. 86
repetird: “0 acontecimento de Assis pode ser considerado como uma ilus-
tragdo visivel, uma ligio, uma catequese inteligivel para todos”, eco das
palavras do discurso conclusive: “Enchamos os nossos othos de visdes de
paz; elas libertam a energia necessdria 4 nova linguagem da paz, aos
noves gestos de paz” (¢f: Boespflug/Labbé, éd., 1996: 19-61).

Note-se que esta tentativa de lideranga do espago inter-religioso,
surge num contexto em que algumas propostas ecuménicas tendem 2
revalerizar o didloge inter-religiose em detrimento do didlogo ecuménico
cristdo. Um dos mais importantes estudiosos da histéria e fenomenologia
do didlogo inter-religioso deixa mesmo esta interrogacio: “Tendo em
conta que ofkrmené designa a terra habitada, nio serio os cristdos cul-
pados de um abuso de linguagem quando fazem crer que o ecumenismo
€ um assunto que apenas 2 cles diz respeito?” (Basset, 1993: 78)

I\
0 ecumenismo no contexto da “desinstitucionalizacao”
do religioso e da recomposicio individual das crengas

A crise do ecumenismo poderd encontrar algum esclarecimento
observando as dificuldades que as tradicionais instituigdes de socializagio
experimentam no campo da manipulagdo do simbélico, contexto em que
os individuos escapam <ada vez mais a0s empreendimentos institu-
cionais e se desenvolvem num espago fluido onde se integram em redes
maltiplas de sociabilidade. Diante do poder do espago medidtice, que
regula cada vez mais a circulagio de mensagens, as instituicdes tradi-
cionais, seja 4 familia, a escola ou a igreja, apresentam-se com uma
enorme fragilidade (¢f° Willaime, 1992: 162s) — terei aqui em conta um
conjunto vasto de investigacdes sobre as crengas religiosas no espago
europet, algumas delas realizadas no contexte dos inquéritos realizados
em 1990 e 1991 para o estudo dos valores dos europeus!3.

E possivel observar, a partir de tais investigagdes, que os desenvolvi-
mentos do ecumenismo sdo insepardveis tanto da evolugdo das institui-
¢oes como das metamorfeses do crer e do sentimento religioso. Vale a
pena recordar aquilo que, neste campo, observou Michel de Certeau nos
seus estudos sobre as metamorfoses do crer nas sociedades ocidentais

13 ¢f. Ashford/Timms, 1992. & bibliografia neste dmbito é muito extensa; para uma visio
panorimica cf. Davie/Hervieu-Léger, éd., 1996.
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que fizeram a experiéncia de fragmentarizagio do cristianismo enquanto
corpo social, a desagregagio social do “cristianismo objectivo”. Certeau
falava do fim da articulago estrutural entre a experiéncia pessoal do
crente e 4 experiéncia social da comunidade através da Igreja enquanto
“corpo de sentido” (¢f. Certeau, 1974: 13). A consequéncia é a dissemi-
nagio do religioso, fenémeno eloquentemente descrito por Michel de
Certeau neste texto: ‘As convicgdes amolecem, perdem os seus contornos,
e acabam por se achar na linguagem comum sob a forma de um exo-
tismo mental, de uma koiné da ficglo: as convicgdes acumulam-se
naquela regido em que se diz aquilo que ji nio se faz, regido onde se
teatralizam os recursos que jd se nio conseguem pensar, e onde se
mesclam ‘necessidades’ vdrias, ainda irredutiveis, mas desprovidas de
representages crediveis” (Certeaun, 1987: £83).

0Os estudos empiricos permitem reafirmar ¢ quadro de abservagio
antropoldgica proposto por Certeau: a evidéncia de uma ruptura cada vez
mais vincada enire as crengas que os individuos enunciam e a perienga
4 instituicoes religiosas. Assim, os individuos pedem enunciar esta ou
aquela crenga sem que isso implique um qualquer regime de adesdo a
um movimento, grupo, seila, igreja, ou religifio. Mas o inverso é, tam-
bém, frequente; por exemplo, alguém pode dizer-se catélico sem que
isso signifique a aceitagio da integralidade do credo cristdo. Seguindo 4
expressio de Grace Davie, poder-se-d falar, pois, de “crer sem perten-
cer”!4; mas também ¢ verdade que pertencer ndo conduz, necessaria-
mente, 4 adesdo a um sistema de crengas. Deve falar-se, nesta situagdo,
de “divércio entre a ordem da organizagio social e 2 ordem do imagi-
ndrio” (¢f' Lemieux,1993: 32)15,

Este € o regime em que se pode participar numa instituigio e desen-
volver crengas que the sdo estranhas. Veja-se, entre os cristdos, a popu-
laridade das doutrinas reincarnacionistas como solugio plausivel para o
além da merte, sem que tal se julgue incompativel com a escatologia
cristd. Alids, 4 proprias crengas cristds podem ser interpretadas no quadro
de um imagindrio que é preenchido por ideias exdgenas ao cristianismo
— como, por exemplo, as representagdes de Deus de tipo cdsmico.
Seguindo a andlise do sociélogo canadiano Raymend Lemieuy, observe-se
que “o cristianismo, que ¢ ainda 2 fonte mais importante e mais visivel
de bens de salvificos no espago cultural ocidental, sofre uma verdadeira
colonizagio da parte de significantes que lhe sio estranhos” (£993: 34).
0O que interessa ao individuo € que esses significantes sirvam a experién-

14 “The terms ‘believing’ and ‘belonging’ are not to be considered too rigidly, The disjunction
berween the variables is intended to capture 3 mood, to suggest an area of enquiry, a way of looking
at the problem, not to describe a detailed set of characteristics. Operationalizing cither or both of the
variables too severely is bound to distort the picture |...]. But the question very quickly becomes
semantic, for it is clear that we need somme way, if not this one, of describing the persistence of the
sacred in contemporary socicty despite the undenizble decling in churchgoing, 'Believing without
belonging’ seerns to me as good a way as any of doing this” (Davie, 1994: 93s.}

15 Isto que resulta evidente dos estudos realizados na Europa e no Québec, estd também pre-
sente nos EUA. Segundo os estudo de Robert Wuthnow (¢f1992), 80% dos americanos afirmam nio
necessitar de Igrejas, nem de outrus grupos religiosos para realizarem a sua vida religiosa.

Humani Nihil Alienum

cia espiritual que procura — fala-se, assim, de “complementaridade fun-
cional” como uma das caracteristicas mais importantes das recom-
posicdes contemporineas do crer (¢f. Milot, 1992: 123). Muitas destas
cofonizagdes ndo sdo feitas num itinerdrio de abandone do cristianisme,
mas sim na teniativa de o tornar credivel no amplissimo mercado dos
bens de salvacio — a dimensdo soteriolégica da mensagem crisia é verti-
da em significantes que sejam préximos de determinadas sensibilidades
do individuo contempordneo!6. Em tal situagio, as instituies religiosas
nio tém garantido o monopdlio da construcio das identidades religiosas
nem qualquer exclusividade no terreno da transmissio das representa-
gbes. A diversidade e a simultaneidade das imagens e informagdes de
ambito religioso difundidas pelos mass media — segundo uma tdgica
independente dos préprios actores do campo religioso — contribui para a
relativizagio das identidades e das ortodoxias religiosas. A pertenca con-
fessional deixou, pois, de preencher integralmente o campo da religiosi-
dade, passando a conviver com uma pluralidade de itinerrios que
perseguem a satisfagdo de necessidades. Neste contexte, as Igrejas histéri-
cas continuam a ser vistas como as depositarias do mais importante capi-
tal simbélico-religioso, mas nio de uma forma “exclusivista” (¢f. Campi-
che, 1993a: 37s). Alids nao deve perder-se de vista que a plasticidade que
caracteriza as atitudes religiosas “inclusivistas” (disponiveis para integrar
dentro do seu imagindrio crente referentes simbdlicos exégenos) ndo se
desenha na vertigem do puro indeterminismo, concretiza-se antes no
quadro de uma coeréncia imagindria que tem como bergo residual a
tradigiio que organizou a socializagiio religiosa do individuo — espécie de
lealdade para com a tradigdo religiosa “materna”. E é sociologicamente
importante observar que os novos enunciados religiosos temam o lugar
de outros sem que isso signifique uma ruptura com a tradicdo religiosa
que se reclama confessionalmente, exemplo acabado desta era pés-con-
fessional onde se multiplicam as préticas de individualizagio do crer.
Neste campo, € particularmente interessante observar os resultados
da observagio sociolégica num pais pluriconfessional como a Suica
(¢f. Campiche et a., 1992).

Quadro I — Adaptado a partir de Campiche, 1593b: 56.

5
1%

4
14%

, O cristios “inclusivistas”
7% % p2 cristios “exclusivistas”
o3 crentes nao crisios
w4 agndsticos

s ndo responderam

24%
16 pssim se explica que Lemieux tenha observado, no seu estudo sobre as crengas no

Quebeque, que, no terreno, as contestagdes aos discursos normatives das Igrejas tenham pouca
representatividade e progrida o nitmero das adaptacoes (/. Lemieu, 1997b),




0 que parece, pois, ser fundamental nio € a negagdo de uma tradigiio
ou a renincia a um sistema de crencas, mas sim a reivindicagdo de
autonomia face 3s instituigdes religiosas que tinham a fungdo de gerir o
sagrado, “representar” a religiio ou manipular a questio do sentido. Neste
quadro se desenvolve uma religiosidade que, em razdo do primado que
concede A experiéncia individual — em detrimento da tradigdo —, e da flui-
dez dos compromissos comunitirios que assume, acaba por dar lugar a
uma dituigio das diferenciacBes confessionais. E este amorfismo doutrinal
que leva alguns a falar de uma relativa desideologizagio das priticas con-
tempordneas do crer e a sublinhar o seu cardcter cstético e pragmdtico
(¢f’ Willaime, 1992: 164s). Neste contexto, o pluralismo religioso assenta
imediatamente na perspectiva do individuo € niio tanto na anterioridade
plural das tradicdes religiosas. E regressemos ao caso suico:

Quadro 2 - Adaptado a partir de Campiche, 1993a: 39.

I E

B
9%
A = Todas as religides cristds (€m o mesmo valor
B - Todas as religides cristds 1ém o mesmo vator, mas eu estou habituade 4 minha porgue ai nasci
C — Todas as religibes cristis merecem respeito, mas eu prefiro a minha
D) - Todas as religioes merecem respeito, mas $6 a minha & verdadeira
E ~ Nio responderam

De acordo com os resultados globais do inquérito seciologice, 4 iden-
tificagio confessional nominal no tem uma influéncia determinante — os
resultados 30 muito préximos se compararmos as respostas dos catélicos
e dos protestantes declarados — e apenas um tergo da pepulagio considera
que subsistem diferengas doutrinais decisivas entre as virias Igrejas,
mesmo que metade dos catdlicos e metade dos protestantes inquiridos se
insira numa rede familiar ¢ de amizade confessionalmente homogénea, ial
facto ¢ visto como consequiéncia do papel das identidades confessionais na
socializagdo dos individuos e ndo como consequéncia de uma clara difer-
enciagio ideolégica (a diluigio dos esteridtipos confessionais ¢ um dos
mais eloquentes testemunhos). Mas esta observagio nio pode escamotear
que z percep¢io das diferengas confessionais se torna cada vez mais
importante 2 medida que restringimos os dados 1o grupo dos crentes prat-
fcantes, o que permite concluir que a disténcia face ao espago comu-
nitdrio-ritual incrementa a diluicdo das diferengas confessionais. Os resul-
tados desta investigacio na Suica permitem mesme concluir que o maior
factor de diferenciacio no plano religioso, qualquer que seja a perienga
confessional, é a pritica religiosa (¢ff Campiche, 1993: 37-47).

Também a eufermnizacio das diferengas confessionais deve compreen-
der-se neste contexto em que as organizagtes tradicionais do sentido 18m
perdido o seu monopélio e se difractam em grupos, gruptisculos, movi-
mentos, redes mais ou menos fluidas que concorrem, quais segmentos
diversificados de um produto, no mercado das ofertas de experiéncia.
Temos assim 2 emergéncia de uma multidio de “pequenas narrativas”
(¢f. Lemieux, 1993: 35) que viio constituindo o tecide da intimidade, do
bem-estar pessoal, bases para a formagio de comunidades de vida afec-
tiva, frageis sob o ponto de vista institucional, mas 4geis na resposta s
vagabundagens da subjectividade emergente!?.

Neste contexto de recomposi¢io individual do “pluriverso” das
crengas é, talvez, mais ficil compreender que os resultados dos estudos
empiricos revelem a existéncia de uma relativizagao da pertenga institu-
cional, conduzindo, por vezes, a vma assimetria entre a perienga € a
adesio ideoldgica: por exemplo poder-se-io encontrar sensibilidades
protestantes na Igreja catdlico-romana e sensibilidades catdlico-romanas
no seio das Igrejas protestantes; dito de outra forma, a diferente localiza-
¢do institucional dos individuos pode nio conduzir a marcantes divergén-
cias ideoldgicas, e profundos dissentimentos ideoldgicos podem sobrevi-
ver 1o seio de uma mesma instituigao eclesial. Isto quer dizer que a
tendéncia cultural para a afirmagio do individuo e da sua subjectividade
obrigou as instituigdes a criarem no seu interior espagos de heterodoxia.
Este quadro explica, talvez, que a actual desconfessionalizagio do senti-
menta religiose ndo conduza necessariamente i desconfessionalizagio da
pertenga religiosa — os individuos permanecem ligados a Igreja em que
foram socializados independentemente da evolugio das suas proprias
crengas. E este é mais um dos fenémenos interiores is ambiguidades da
“desinstitucionalizagio” do religioso, fenémeno que tem contribuide
para uma certa fractura do ecumenismo: disjungio entre os itinerdrios
do ecumenismo institucional e situagio do ecumenismo nas bases
(¢f" Willaime, 1992: 173-176).

Aexperiéncia pode ser um lugar de resisténcia as regras impostas por
uma tradigio, mas ela tem tanto mais necessidade de se inscrever num
sistema simbdlico solido quanto se apresenta ineficaz no desenvolvimen-
10 de solidariedades grupais. Neste sentido, se interpreta a persisténcia
aparentemnente paradoxal dos ritos e do ensino religiosos (baptismo, ensino
religioso, funerais cristiios, etc.), que, mesmo neste contexto de recom-
posi¢io individual das crengas, continuam a desempenhar um impor-
tante papel de socializagio (¢f. Liliane Yoyé, 1991). No mesmo sentido se
devem interpretar aqueles dados do inquérito sociolégico que explicitam
a consciéneia de que as Igrejas continuam a ter uma clara relevancia e

17 Assim o religioso, antes presente como uma ordem se significagdo numa reago intima com
uma ordem do mundo, passa a ser vivido como um jogo de significagdes inscritas num mercado de
bens salvificos. Fala-se de mercado, nilo em sentido propriamente metaférica, mus no sentido de
“mercado de bens simbdlicos”, segundo a expressdo de Pierre Bourdieu (¢f. 1971), porque também
a oferta de sentide é mercadoria, isto é, ¢ afectada pelas estratégias de produgio, difusio ¢ consumo
(as consideragdes de Pierre Bourdieu e Jean Baudrillard sobre mercado de arte podem ser, a este
nivel, elucidativas).
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plausibilidade sociais (por isso mesme, nesta anilise se atribui primazia
a0 conceito de “recomposigao individual do religioso” sobre a ideia de
“privatizacdo da religido”, sintagma tdo caro is sociologias da seculariza-
¢do). Observem-se, no caso suico, as respostas A pergunta “Pode dizer-
-nos 0 que aconteceria se a Igreja Catdlica e a Igreja Protestante desa-
parecessemn na Suica?” (% de respostas afirmativas):

Quadro 3 — Adaptado a partir de Campiche, 1993b: 62,

* AS pessoas 505 passariam a sofrer mais (87 %)
* Os marginalizados ficariam entregues a si préprios 71%)
* Muitos ji ndo saberiam que sentide dar a vida (68 %)
* Haveria menos ajuda 20 desenvolvimenio (60 %)
* 0 clima social conheceria mais tensoes (56 %)
* Haveria uma menor empenhamento a favor da pai (47 %)
* As pessoas seriam mais activas na transformagao da sociedade (33 %)
* Respeitar-se-ia menos a lei (32 %)
* Haveria menos conservadorismo (28 %)
* O dinheiro passaria a ser a coisa mais importante (27 %)
* Existiria menos um obsticulo 20 progresso econémico (14 %)

Reunindo os dados em dois campos, um canipo em que se atribui 3s
lgrejas uma influéncia perniciosa e outro em que se assinala a sua
relevincia social, podemos facilmente concluir que o segundo é maiori-
tario. Os resultados confirmam a persisténcia do esteriétipo que associa
religido e actividade humanitdria, associagio que dificilmente se explica
ne quadro dos discursos sobre a privatizagae do religioso (¢f Campiche,
1993b: 64). Este facto parece dar razio a Roland Campiche quando
observa que o bindmio publico/privado designa representages sociais e
ndo factos sociais. No caso dos Suigos, as representagdes do religioso
incluem a relevéncia social das proprias lgrejas, o que ndo quer dizer que
se lhes atribua a capacidade de serem a matriz da ordem social.

Concluindo

A hipdtese interpretativa que aqui se apresenta — que 0 eCUMENISMO
perdeu a base social que explica a sua génese — partiu da observagio de algu-
mas das metamorfoses do crer no campo religioso na demanda de uma
compreensdo dos paradoxos que habitam os itinerdrios do ecumenismo
cristdo. Verificando que o ecumenismo cristio estd marcado na sua génese
por uma ideologia da mudanga social e pela necessidade de adaptagio das
Igrejas ao paradigma pluralista moderno, observou-se que, paradoxalmente,
ele proprio contribuiu para uma “reconfessionalizagio” das identidades ecle-
siais. Acrescentem-se a este facto as recentes estratégias de endurecimento
“identitirio” e os diferentes itinerdrios da recomposigio individval das
crengas que acompanham o fendmeno de “desinstitucionalizagio” do reli-
gioso, € poder--se-d falar, niio de declinio do ecumenismo, mas, pelo menos,
de adaptagio da exigéncia ccuménica s novas realidades sécio-religiosas.
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