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“.. constitui uma necessidade moral do bommem

e um sagrado dever, levar inteiramente aos domimios
da razdo essd coisa obscura e amiga da penumbra que
é a religido.”

Ludwig Feuerbach, Filosofia del futuro, p 38

Dez anos depois do inicio da Revolugdo francesa, em 1799, apare-
cia na Alemanha berlinense uma obra que haveria de suscitar em
alguns quadrantes do pensamento contemporineo interrogacdes as
mais diversas e aplausos os mais calorosos. Referimo-nos aos Discursos
sobre a religido, do jovem Friedrich Schleiermacher! (1768-1834),
dirigidos, tal como o precisa um subtitulo, “a0s que, entre 05 seus
detractores, sdo espiritos cultivados”.

Quem sdo esses detractores ai visados? Sdo, antes de mais nada,
alguns intelectuais do seu tempo com quem se comunica particular-
mente no terreno literdrio, protagonistas de primeiro romantismo
alemdo. Schleiermacher — essa figura emblemitica e, no dizer de Karl
Barth (1886-1968), “grandeza desconhecida” — procura despertar
neles interesse por uma religido por ele pensada e vertida numa teolo-
gia de que os objectivos sdo particularmente dois: falar de Deus e do
homem, bem come do homem e de Deus. 0 homem — isto €, a cons-
ciéncia de si humana na sua defini¢io de consciéncia piedosa — foi, sem
diivida, o tema central do seu pensamento teolégico. E assim que nele
a interrogacio teoldgica toma forma ligada, inseparavelmente ligada,
& questio antropoldgica. Nele ocorre o que poderiamos chamar uma
simbiose da teologia e da filosofia, ou, dito em outras palavras, uma
antropologizacie da teologia, mediante a qual ele cumpre no seu tempo
a ciéncia teoldgica do século xvin e funda a do xix.

Profundamente imbuide do espirito da modernidade, Schleier-
macher ¢ esse vulto incontorndvel — essencial para a compreensao das
grandes linhas de forga da teclogia no século xx — em quem sdo 6bvios,
na viragem do século xvin para o século x1x, os sinais de uma mudanga
de paradigma no pensamento teoldgico. Schleiermacher nao vive —
como Lutero, quase trezentos anos antes — no mundo medieval pré-
copernicano, habitado por anjos e demdnios. Na viragem do seu sécu-
lo, Schleiermacher surge aos nossos olhos como figura de proa da
modernidade com todos os seus desafios: ele corporiza o tipo do
homem moderno para quem o didlogo entre fé e cultura assume os
conternos do inadidvel. Para ele, em grande medida, o objecto real da
religido é o infinito. Mas ndo um infinito qualquer: é o infinito tal como
aparece no finito. Dai que alguns tenham pretendido ver operar-se no
pensamento scleiermachiano uma redugio da teologia i antropologia.
Pretensio que parece ndo ter em conta o todo de um pensamento que

! SCHLEIERMACHER, Friedrich Uber die Refigion. Reden an die Gebildeten unler ibren
Verdchtern. Verla von Felix Meiner, Hamburg, 1961 (trad. franc.: Discours SUR LA RELIGION
a ceux de ses contempleurs qui sont des esprits cultivés, Aubier, 1944,




de nenhum modo se pode reduzir 2 uma linearidade univoca. Se de
Hegel, seu contemporineo, se diz ter produzido a grande sintese filosé-
fica, de Schleiermacher se deve afirmar ter ele construido a grande sin-
tese teoldgica.

No século xx, o pensamento teoldgico ficou profundamente marca-
do pela obra, de dimensdes mastoddnticas, de Karl Barth. Ao lenge da
sua longa existéncia teoldgica (tenha-se presente que entre o apareci-
mento do seu primeiro livro de repercussoes enormes no cendrio
teoldgico de entiio — o importante Comentdrio da Epistola de $. Paulo
a0s Romanos — ¢ 4 sua morte, em 1908, vio cinquenta anos), Barth
aparecerd como ¢ principal protagonista de um novo paradigma teoldgi-
co. Profundamente entregue ao trabalho de uma gigantesca reflexo
teofdgica e comprometido na realidade social e politica que era a sua,
perante o desmoronar da sociedade e da cultura burguesas, ele vai
mobilizar depois da primeira guerra mundial a forga critica da fé e exi-
gir, com a sua voz de profeta dos noves tempos — juntamente com o0$
seus amigos Eduard Thurneisen, Emil Brunner, Friedrich Gogarten e
Rudolf Bultmann -, a viragem para uma “teologia da Palavra” (chama-
da também, ainda que com ndo muito rigor, “teologia dialéctica”).
Barth, critico de Schleiermacher, e reagindo contra Schleiermacher, nio
pode por isso ignord-lo. O desafio barthiano é o de se pensar teologica-
mente depois de Schleiermacher: ainda que contra ele mas sem o
perder de vista. Teologia da crise, a barthiana, comega a configurar-se, a
partir de 1919 (altura da publicagio do Comentdrio da Epistola aos
Romanos), com a queda definitiva do Império alemio, com a Revolugio
russa, com o nazismo, com os horrores da segunda grande guerra: o
desmoronar de uma era com a sua ¢ na razao, na ciéncia e no pro-
gresso. Quais eram as grandes exigéncias presentes no [abor teoldgico
de Barth? Que significava para ele, sem perder de vista Schleiermacher,
ir, contudo, mais longe do que este foi? Esquematicamente:

“~ deixar o antropocentrismo moderno e aproximar-se de um novo

teocentrismo;

~ deixar a autointerpretagdo historico-psicolégica do homem “reli-
gioso” e a teologia enquanto ciéncia cultural e histérica, e
avangar até A propria Palavra de Deus, documentada na Biblia,
até a revelagdo, a0 reino e a acgio de Deus;

— deixar o discurso religioso sobre o conceito de Deus, e avangar
a1é A pregacio da Palavra de Deus,

— deixar a religiao e a religiosidade, e avancar até a f¢ crista;

— deixar as necessidades religiosas do homem (o “homem-deus”
moderno) de modo a nos aproximarmos de Deus, que é o “com-
pletamente distinto”, revelado s6 em Jesus Cristo (o Deus-
-homem em sentido biblico).”2

2 KONG, Hans Grandes | lores cristi Una peguenia introduccion a la ieol

Editorial Trofta, Madrid, 1995, pp 195 e segs.

d

Quase um século depois da morte de Schleiermacher, é Karl Barth,
indubitavelmente, quem, ao pér de pé um impressionante edificio
teoldgico, personifica o mais sério e amplo repto langado ao autor dos
discursos sobre a religiao. Adversdrio de Schleiermacher, Barth nunca
cessa, porém, até ao fim da sua vida, de revisitar o pensamento shleier-
machiano. E fi-lo sempre consciente da grandeza do homem, chegan-
do mesmo a declarar: “Temos nele um herdi como raramente tem sido
dado ter a teologia. Quem nio se tenha apercebido do resplendor

que emanava e continva a emanar de uma tal personalidade —
gostaria até de dizer: quem ndo tenha nunca a ela sucumbido — poderd
honradamente caminhar por outras vias, até talvez melhores. Mas entio
que se coiba de levantar, nem que seja o dedo minimo, conira este
homem. Quem, aqui, nunca amou ou é incapaz de amar sempre de
nove, também ndo tem o direito de odiar,"3

okok

_ Duzentos anos nos separam da publicagio dos Discursos sobre a
religido. Passado este tempo, possamos embora nio nos reconhecer
em tais discursos — esse “brevidrio da religizo romdntica”, como
alguém [he chamou? —, impée-se-nos, contudo, nZo perder de vista a
importincia do pensamento schleiermachiana para a compreensio do
que podemos chamar o universo religioso ocidental. Em Schleierma-
cher temos o tedlogo paradigmético da modernidade. Em tempos nada
favordveis A religido e 4 teologia — nio se esquega que alguns dos mais
acutilantes espiritos de entiio {como Fichte, Schelling, Hegel, Holderlin)
tinham deixado a teologia e aderido 4 filosofia — ele abre as portas a uma
nova reflexio teoldgica: a teologia, tal como ele a vive, vé o cristianisme
como um facto histdrico empirico, e apresenta-se como conhecimento
positivo de uma realidade histérica, Ele fazia uma clara e rigorosa dis-
lingdo entre essa teologia positiva e a assim chamada teologia racional
do iluminismo. Mais do que isso: “Afirmava que a teologia crisid era a
totalidade das regras priticas e dos conceitos tedricos sem as quais o
governo da Igreja nio seria possivel. Nunca se havia dado uma definigio
dessas na histéria da teologia. Ele passava claramente da teologia
racional para a teclogia positiva.”>
Os seus Discursos sobre a religiGo provocaram um tal impacto,

alcangaram um tio elevado 8xito e suscitaram tanta polémica que,
quando se publica a terceira edigio (1821), Schleiermacher, na intro-
dugio entdo escrita, admite que em vez de ainda ter de polemicar com
0s detractores da religido (iluministas por natureza), precisava agora
3 BARTH, Karl, La théologie pr

p. 234,
4 TILLIETE, X, citade por Jean Greish no preficio da edigio francesa de KIPPENBERG, Hans G.

A la découverte de 'bisioire des refigions. Les sciences religieuses el la modernité, Edilions

Salvator, Paris, 1999, p. 7.

5 TILLICH, Paul Perspectivas da Teologia Profestante rios Séculos Dezenove e Vinte, ASTE, $do
Paulo, 1986, p. 111,

au dix. sigcle, Labor et Fides, Genéve, 1969,
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atacar os fandticos ortodoxos que em nome da sua defesa do cristianis-
mo regressavam i tradigdo ortodoxa pré-iluminista, procurando solapar
assim as bases em que se havia fundamentado para elaborar o seu livro.
Como consequéncia disso, no universo religioso schleiermachiano,
o cristianismo passa a ser uma religido entre outras. Uma religido. E,
vista historicamente, significa que a religido '
“— jd ndo consiste, como na ldade Média ou na Reforma, em elevar-
-5e, numa passagem ao além, ao supra terreno, 20 supra-natural;
- nem tdo pouco €, como na perspectiva deista-ilustrada, uma
saida para o ultra-terreno ou meta-fisico;
— mas €, na perspectiva moderna, um vislumbrar, contemplar,
sentir, descobrir o infinito no finito.”6

Schleiermacher é, dentro desta problemitica, emblemitico.

T 1)

E, porém, em periodo pds-schleiermachiano que uma nova disci-
plina comega progressivamente a constituir-se. Referimo-nos 2 ciéncia
das religides’, que se tem configurado autonomamente, desligada de toda
a tradigo religiosa, apresentando-se como objectiva ou empirica e reivin-
dicando para si mesma o estatuto da independ@ncia, quer em relagic as
teologias confessionais, quer no concernente is filosofias religiosas. E
procurando cumprir um tal desiderato que tem forjado uma cientifici-
dade propria. Gom resultados que ndo tém side os melhores, a religido
tem sido ignorada pela ciéncia histérica e denunciada como ideologia
pelas ciéncias sociais. Dificilmente tem encontrado — e sio muito poucos
os lugares em que encontrou — urm lugar académico reconhecido®.

6 CF. KONG, Hans, op. cit., pp. 162 e segs.

7 GISEL, Pierre La théologie fice atx sciences refigieuses, Labor et Fides, Genéve, 1999, p. 147.

& A primeira licenciatura portuguesa de Ciéncia das Religides foi “revolucionariamente” criada
na Universidade Luséfona de B idades e Tecnologius em 1997,
0 seu inspirador, Prof. Fernando dos Santos Neves, assim a apresentou no Jornal “Pihlice”,
2570972000, sob ¢ titulo “Religido e Teologia no Mundo Contemporineo™.
“0 séeulo xa serd religioso ou ndo serd” - profetizou Malraux; A religido € o épio do
Povo™ ¢ a “doenca infantil da Humanidade”, disseram Marx ¢ Freud, enquanto o outro
consagrado trinitirio da modernidade (Nietszche) proclameu enfitica e quase paranoica-
menie que “Deus morreu™
Jung, per seu fado, sentenciou ser inevitdvel 2 neurose do homem actual, dade que este nega
a nivel consciente o seu inconsciente estruturante ¢ indestrutivel. Até ji se tentou fazer humor,
dizendo que “Deus morreu, Marx também e eu ji ndo me sinto grande coisa...” ou que
03 nossos contempordneos “créem gue sabem ¢ ndo sabem que créem...”. E, indepen-
dentemente de todas as cargas ideolégicas, a recente visio Huntingloniana da histéria como
sendo de incontormnivel “choque de cutturas™ (de que a religido é parte essencial) também
s inscreve nesta perspectiva religioso-teoldgica... Para ndo falar de todos 03 explicitos e implie-
itos milenarismos e fundamentalismos de matriz religiosa que grassam e ameagam o mundo
de hoje e constituem boa parte dos neo-obscurantismos reinantes, de que o escritor brasileiro
Paule Coclhe e os seus cosmopolitas best-sellers sio notdveis exemplos e paradigmas.
Em recente dos seus nunca assaz louvados anigos dominicais do jornal “Publico”, falava Frei
Bento Domingues de “Alguns Sinais de Redengdo Cultural”, citando, nomeadamente, a
“Nova Biblia dos Capuchinhos”, a “Histdria Religiosa de Portugal”, editada pelo Circuto de

Psicologida

Enraizada, intelectualmente, no solo das Luzes e do deismo, bem
como no do romantismo e do idealisme alemio — nascidos estes com a
busca de uma “nova mitologia” —, a ciéncia das religides nao € alheio o
desenvalvimento da antropologia cultural, disciplina com que tem man-
tido relagdes estreitas?. Constituida progressivamente como disciplina a
partir do ultimo terco do século xix, a ciéncia das refigides tem-se
assumido como espago de pesquisa de onde (€m emergido temdticas as
mais variadas e problemas os mais aporéticos. E que o religioso é com-
Plexo, oferedendo-se-nos, nessa sua complexidade, como susceptivel
de abordagens diferentes e de apreciagbes diversas.

Por que hd o religioso e as religides? Pergunta tentacular esta, de
que a resposta ndo pede ser sende do dominio da conjectura: hd-o e hi-
-as, provavelmente, porque a realidade do mundo e do humano é atra-
vessada de uma ponta  outra nie sé pela complexidade do intraduzivel
na transparéncia do conceito, como também pela opacidade de um mis-
tério que se furta a hipotética claridade de uma decisic moral.

& ok

Evoquem-se alguns marcos fortes na constituigdo progressiva da
ciéncia das religides. A este respeito exprime-se lapidarmente Pierre
Gisel:

“Que se pense no rito e na instituigio em William Robertson Smyth
{1846-1894); no conceito de “mentalidade primitiva” (1922) em
Lucien Lévi-Bruhl (1857-1939) ou de “civilizagdo primitiva” (Primitive
Culture, 1871) em Edward Burnett Tylor (1832-1917), ou mesmo, ulte-
riormente, de “pensamento selvagem” (1962) em Claude Lévi--Struss;
na questio da coeso social e da sua manutengio em Emile Durkheim

Leitores ¢, com particular énfase, 0 movimento de renovagio da Arte Sacra {e ndo s6) anima-
do pelo Padre Nuno Higine ¢ simbolizado pela lgrefa de Santa Maria de Marco de
Canaveses, da autoria do Arquilecto Poriugués de renome internacional Aharo Siza Vieira
(que acaba, alids, de ser galardoado com o prémio para o melhor templo construide na Europa
nos (ltimos anos).
Cer por louvivel modéstia ndo referiv Bento Domingues, entre esses “Sinais de
Redengio Cultural”, e certamente nio dos menores, pelas benéficas consequéncias a médio
v a longo prazo, a criagdo da primeira e dnica Licenciatura cientifica ¢ ndo-confession-
al em Teologia ou Ciéncia das Religioes, de que ele proprio € Director, na Universidade
Luséfona de Humanidades e tecniologias. Conforme pode ler-se no prospecto de aniincio da
“boa-nova”, tal Licenciatura, aprovadi e reconhecida pelo Ministério da Educagiio pela Portariz
n°® 1205/97, de 28 de Novembre, com “opgdes” ou “variantes” em Teologia Catdlica,
Protestante e Ortodoxa, Judaismo, Islamismo, Religides Asiaticas e Religides Africanas,
“procurard, simplesmente, ao arrepio de todos os dogmatismos ¢ fund. lis-
mos, no quadro cpistemolégico das ciéncias actvais, fazer uma Ciéncia omnitotidi-
mensional de Deus ou do religioso ou do Sagrado no univiverso humane™.
Sem falsas modéstias, quer-me parecer que esia nova “Licemciatura em Ciéncia das
Religides™ constitui uma das inovagoes mais significativas da Cultura, da Universidude e da
Sociedade Portugy ¢ porineas, situando-se, por outro lado, na linha das intengdes
profundas das “Semanas Portuguesas de Teologia® ¢ dos “Cursos de Mundividéncia
Crista” que, nos anos 60 e pelo tempo que os tempos religiosos e politicos de entdo permiti-
ram, organizei, em Portugal ¢ em Angola, com o objectivo de colocar os cristdos ao ritmo do
Concilio Yaticano 11 ¢ teda a Sociedade ao ritmo dos tempos modernos.”

9 Idem, pp. 22 € segs.




(1853-1917), ligada ao interdito (a Lei e as leis); nos motivos do dom e
do sacrificio em Marcel Mauss (1872-1950) e Henri Hubert (1872-
1927); na temdtica da ac¢do e do sujeito em Max Weber (1864--1920);
nas ambivaléncias do numinose em Rudolf Otto (1869-1937); nas
conexdes da significacao, de tipo fenomenolégico, em Gerardus van der
Leeuw (1890-1950); na dialéctica do histdrico e do cosmice em Mircea
Eliade (1907-1986), um césmico a revalorizar, em tensio critica com a
modernidade; nos avatares do espiritual em Henri Corbin (1903-1978),
¢ também em Louis Mossignon (1883-1962), um espiritual aqui igual-
mente a revalorizar face 4 modernidade; na fungdo e na pertinéncia da
imaginagio em Gilbert Durand ou no simbdlico como racionalidade
especifica (“cultural” e incluindo o “afectivo”) em Roger Bastide (1898-
1974) e outros.” 10

ok k

Temos assim que, provinda, em substincia, do século passado, a
ciéncia das religides foi-se constituindo num cendrio iconoclastica-
mente — e salutarmente — marcado por diversas “ofensas”!!. Dessas
“ofensas”, cujo conhecimento € essencial ter presente, fazemos aqui
€€0.

Hi oitenta anos, em registo tio luminosamente esquemdtico quan-
to sugestivamente lapidar, Sigmund Freud, 20 abordar o problema do
narcisismo — esse “amor proprio da humanidade” — sublinhou como
este, desempenhande um papel obturador do espago necessdrio para a
constituigio de um auténtico saber do homem acerca de si préprio,
acabou por sofrer “trés graves ofensas por parte da investigagao cienti-
fica™12. Que, sentidas e ressentidas como “ofensas”, foram provocando
uma persistente resisténcia.

Aprimeira, a “ofensa cosmoldgica” de que o principal artifice tinha
sido Copérnico: proclamando o heliocentrismo retirava a terra do cen-
tro do universo, e com isso furtava-a a ser objecto privilegiado € linico
da acgido divina, da sua causalidade eficiente e da sua causalidade final.

Mas se a terra nio era ja o centro do universo, o homem, ele tam-
bém, com Charles Darwin e a sua teoria evolucionista, deixava de ser o
sentro da criag@o, destronado assim do lugar de gloria em que se tinha
instalado. Essa era a “ofensa bioldgica”.

Finalmente, a ofensa mais sensivel, aquela que atinge o homem l4
onde ele “mesmo quando humilhado, se sente soberanc na sua prépria
alma”13: com a psicandlise, segundo Freud, o homem é também dai
destronado. E é-0 em nome das duas teses estruturantes: por um lado

10 jdem, p. 22.

11 Cf. o ensaio de 8. Freud “Una dificuldad del psicoanalisis” in FREUD, Sigmund Obras
Completas, tome 111, Ed. Biblioteca Nueva, Madrid, 1973, pp. 2432-2436. Cf. também a este
respeito CARMO FERREIRA, Manuel “Elica e antropologia”, in Mudar a Vida, publicagio do
Graal, n® 63, Junho de 1987,

12 FREUD, §., 0p. ci., p 2432.

13 Mem, idem, p. 2433.

a de que a vida instintiva da sexualidade nio pode ser totalmente doma-
da em nds; por outro lado, a de que os processos animicos sdo em si
inconscientes e s§ mediante uma percepgio incompleta chegam a ser
acessiveis ac “eu”. Essa a “ofensa psicolégica™, 2 mais dramaticamente
sentida 2o levar o homem ao reconhecimento de “ndo ser mais senhor
da sua prépria casa” 14, '

Eis, pois, o triplo descentramento do homem — do cosmos, da
cadeia dos seres vivos, do seu eu — marcante da nossa modernidade e
criador de um espago novo de interrogagio do homem sobre si préprio.

Espaco tecido, porém, por cutras contribuigdes, particularmente
por duas outras, a de Karl Marx e a de Friedrich Nietzsche. Esses dois
outros grandes desmistificadores que, para além de Freud, tecem tam-
bém as suas “ofensas”!5: o primeiro a “histérico-sociologica”; o segun-
do a “axiologica”.

Se Freud vé a tarefa da libertagdo do homem — esse homem encar-
cerado na inconsciéncia dos processos animicos € protagonisia ele
mesmo dessa sua “inquietante estranheza” - como o exorcismo de
uma ilusio a travar-se agonicamente no campo psicolégico, no que con-
cordaria com Ludwig Feuerbach, Marx compreendera — no seu proces-
so de devedor a Feuerbach e contra Feuerbach — que as coisas nio se
reduziam a isso. E que a natureza humana alienada nio é gerada por si
mesma. A consciéncia é dialéctica. E é-o na relagdo com o mundo, com
a sociedade, com a histéria que a cerca — porque as ideias nao se
reduzem a ser meras entidades psiquicas. Elas, na medida em que
reflectem as relagbes sociais, determinam também a consciéncia. Em
discordncia, pois, com Feuerbach (e antes de Freud com Freud), para
a mundividéncia marxiana a tarefa da libertagio humana nio se esgota
numa simples terapéutica psiquica exorcizadera de maus espiritos.
Uma tal terapéutica deixaria intocadas as condigdes objectivas que
determinam ta} consciéncia. Quanto muito, a consciéncia abrir-se-ia,
mas o mundo permaneceria fechado.

Com Nietzsche, esse amante da terra, da vida, da liberdade, é dis-
ferida a “ofensa axiolégica”. A boa-nova por ele proclamada — a recu-
peragio dionisiaca da terra onde o homem possa ser devolvido  liber-
tagio do corpo — passa inelutavelmente pela proclamagio da morte de
Deus. Para que o homem viva. E no horizonte dessa referéncia que
Nietzsche se torna o grande anunciador de que o homem, “essa ignomi-
nia”, tem de ser superado. E sé-lo-d com o advento do super-homem
(que nada tem a ver com a ideologia nazi), senhor de um poder (me-
thor, de uma poténcia) que nio serd outro sendo o da coragem para afir-
mar a sua vida e a sua liberdade contra todas as estruturas de repressio
criadas pela civilizagdo ocidental.

E hoje impde-se-nos continuar a ouvir Nietzsche. Ele que continua,
para 1d e para ¢ das alturas esfingicas de Sils-Maria, a estar presente.

Y dem, idem, p. 2434.
15 CI. CARMO FERREIRA, Manwuel, op. cit.
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Estd-o a interrogar bifrontemente os tempos. Estd-o na maneira como
suscita quer o mais vivo entusiasmo quer a mais acalorada repulsa,
Estd-o na acutilincia com que interroga a tematizagio da hermenéu-
tica. Estd-o coma figura bifronte tutelar do desconstrucionismo. Esti-o
na forga com que afirma a ubiquidade da interpretagio € denuncia a
sempre insinuante inocéncia episternoldgica. Estd-o na vitalidade com
que o dionisiaco (tema sempre a revisitar) se insurge contra o entor-
pecimento niilista. Estd-o na emergéncia do paradigma da suspeita e na
radical interpelagdo hermenéutica presente na sua famosa declaragio
de que “ndo hd factos, mas apenas interpretacdes”, Estd-o na icono-
clastiz com que visceralmente clama: “Esta é, verdadeiramente, 2 amar-
gura das minhas entranhas: que ndo posso suportar-vos, vestidos ou
desnudados, homens de hoje. Tude quanto hd de pavoroso no futuro
(...) é apesar de tudo muito mais confortivel e acolhedor do que isso a
que chamais a vossa ‘realidade’. Porque assim dizeis: ‘Somos inteira-
mente reais, sem crenga alguma nem nenhuma superstigio’. Incrivel:
assim vos defino, por todo o vosso orgulho de serdes reais.”1

k%

Num cendrio, pois, assim iconoclasticamente marcade por diversas
“ofensas” se foi constituindo a ciéncia das religides. Mas também mar-
cado, como contraponto — sempre que 0 “narcisismo” humano se sen-
tia posto em causa por uma ameaga de cariz desidentificador —, por
revolug6es de contornes mais ou menos humanistas (a renascentista, a
romdntica, 2 humanista expressa em tonalidades de caracter conflitual
proliferante nos séculos xix e xx). Se a terra, 0 homem, a consciéncia —
perguntava-se — deixam de ser os centros de alguma coisa como o uni-
verso, a criagio ou o eu, se sdo destronados do lugar de onde sio

condigdes determinantes de um ponto de vista sobre o mundo, a.

histéria e o destino, haverd ainda, propriamente falando, imagens pos-
siveis do mundo, do homem e da sua histéria? E, consequentemente,
haverd um Deus pensavel?

Il uma questzo de fundo que atravessa de uma ponta 3 outra a
ciéncia das religides: — Qual é 2 nossa compreensio do religioso e das
religides?

Perante esta interpelagio crucial, hd que reconhecer a legitimidade
do recurso a matrizes e recorréncias antropoldgicas; pronunciar igual-
mente um sim i tentativa de situar “o fenémeno religioso e os seus
avatares” em Ringo de dados sociais; manifestar do mesmo modo con-
cordincia quando se trata do “enraizamento dos seus jogos na psyché
humana”!?. Como o sublinha Gisel, nada disso é negligencidvel, na
medida em que sdo contribui¢des possiveis das ciéncias humanas do

16 CFNIETZSCHE, F. Ainsi paraitl Zarathoustra (Also Sprach Zaratbustra), Aubicr, Paris, 1968
(coll. bilingue), p. 481.

17 Cf GISEL, Pierre La théologie face aux sciences religieuses, Labor et Fides, Gengve, 1999,
p-3l

Psicologia

religioso. Mas tudo isso se processa em fungda de um olhar que do exte-
rior se dirige ao religioso (mesmo quande dio a ver, desse modo, uma
parte do que € o religioso). “Como dizer mais, como nos encaminhar-
mos para uma compreensio do religioso que o apreenda na sua especi-
ficidade? Impor-se-nos-d entregarmo-nos a escuta de experiéncias ou
de sentimentos privados, segundo uma compreensio que ndo faca,
finalmente, sendo prolongar a dos actores (os crentes) ou valorizar o
seu didlogo miituo, como o defende Wilfred Cantwell Smyth, apéstolo de
um didlogo a validar num tal contexto, e que vai até ao ponto de escre-
ver: ‘Nenhuma afirmagio sobre uma religido é vilida, a menos que os
crentes dessa religizo possam subscrevé-la’? Ou, pelo contrério; ser-
nos-4 preciso ter em vista 0 que poderia ser uma verdadeira teoria do
religioso, sem nos contentarmos com as diferentes contribuigdes, nesse
campo das ciéncias humanas, mantendo, contudo, uma certa distincia
em relagdo i consciéncia dos crentes?”!8

Constatdvel € que a ciéncia das religides se tem revestido da cien-
tificidade possivel e que lhe € propria no seu desideratum de anilise do
fendmeno religioso. £ que este, na multiplicidade das religides em que
se exprime e na fragmentagdo dos seus discursos e vivéncias, nio se
esgota no campo intimo e velado da experiéncia de cada um, nessas
zonas das emogbes, dos afectos e das sensibilidades, mas configura-se
ainda, podemos dizé-lo em registo feuerbachiano (Feuerbach, esse anti-
teélogo sempre estimulante na sua proposta de regresse a0 homem),
como “o solene desvelar dos tesouros ocultos do homem, a revelagio
dos seus pensamentos mais intimos, a confissdo piblica dos seus seg-
redos de amor”. Néio se trata nisto de cair sob a algada da ironia com
que F. Dostoievski alvejava os cientistas do seu tempo, que julgavam ver
1o universo um “palicio de cristal” de onde o mistério tinha sido evac-
uado. E que a incontorndvel ¢ salutar zona de sombra continua — esse
mistério do mundo — e convenhamos, dito em tonalidade heidegge-
riana, que é mais salutar para o pensamento caminhar entre as coisas
surpreendentes do que se instalar nas coisas claras!s,
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