A VIAGE
DAS PALAVRAS

Zlatka Timenova

Tradugdo de Raquel Andrade

* Conferéncia pronunciada na Universidade Luséfona de Lisboa, 2 29 de Maio de 2001, no
ambito do Coléquie «Interculturalidadess.

Antes de mais, queria agradecer 4 Universidade Luséfona, a
Comissdo Organizadora do Semindrio e, pessoalmente, i Professora
Rita Neves por me ter convidado a partilhar do seu itinerdrio através de
Linguas, culturas e paises, proximos e longinquos.

Vou, pois, fazer com todos uma parte do percurso e contar &
histéria da minha viagem, das minhas descobertas, dos meus encontros
¢ dos meus desencontros, das minhas dividas, das minhas angostias...

No inicio da minha aventura, colocarei algumas questdes rela-
cionadas com os processos contempordneos aparentemente evidentes e
indiscutiveis e, no fim, servir-me-ei de algumas palavras — veiculos para
me aproximar das realidades culturais que nos sdo pouce familiares ou
muito familiares e, como tal, vividas inconscientemente.

Falarei, pois, quer como errante, quer como professora de lin-
gua/cultura francesa, o que acaba por ser 0 mesmo, se admitirmos que
o professor € alguém que erra (do latim «errare») através de linguas e
culturas e também aquele que d erros {do latim «errare», fig.), sendo
a origem das palavras, muitas vezes, confundida.

Permitam-me que comece por contar uma pequena histéria.

Um dia, numa loja, uma senhora perguntou-me:

— E estrangeira?

Eu respondi:

— Sim! Sou Bulgara.

E ela:

- Coitadinha!

Reflecti, durante muito tempo, sobre a resposta desta portuguesa. Terei
uma cabega t3o pobre? Quem sou eu aos olhos desta mulher? ¢ ainda;

Porque partimos um dia?

Por necessidade incontorndvel, para procurar refiigio e alimento,
liberdade e horizoates novos... ou por um vazie existencial. Divididos
entre 0 agui e 0 ld, por que forgas estamos nds ligados a este lugar, de
preferéncia aquele outro? Pascal considerava o homem «como perdido
neste recanto do universo sem saber quem o pds aqui». Antes dele, nos
alvores da modernidade, no século xvi, Montaigne deixou as terras da
doce Franga e viajou até & Itdlia. Porqué? Por necessidade de tratar o
corpo, doente, ou antes, a alma, dilacerada. Como quer que seja,
deixeu-nos um brilhante exemplo da sede de conhecimento, de admi-
ragdo, de amizade e de respeito, mas também um testemunho das ale-
grias e do prazer vividos pelo eu-errante.

A heranga da era colonial, 2 queda dos regimes totalitirios, as
perseguicdes politicas sio as causas de fundo do vasto movimento
migratdrio a que assistimos, nos nossos dias, e que vivemos, seden-
tarios ou em mobilidade. A direc¢iio dos caminhos é quase sempre a
mesma: ¢s paises, econdmica e democraticamente mais desenvolvidos,
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Dossler

0s paises em que a justica social ¢ um exercicio real; 0s paises em que
4 cultura de lazer é um dado adquirido e a vida intelectual se supde mais
rica. A expectativa ¢, também, quase sempre a mesma: repartir os bens
materiais, aproveitar a liberdade de iniciativa, desfrutar dos valores
democriticos e culturais. Mas isto nao passa de uma expectativa visivel
¢ compreensivel no imediato. Um pouco mais em profundidade, hd o
siléncio de uma outra expectativa: procurar novas referéncias, valores e
ideias para substituir os que ruiram, ou entio, encontrar aqueles com
que sempre se sonhou. Desenraizados, por desejo ou por imposigio,
marés de emigrados percorrem o territério europeu. Todos pertur-
badores e perturbantes. Todos desconcertados e desconcertantes, Qs
que nio podem partir, de facto, partem virtualmente, gragas aos novos
meios de comunicagio.

Portanto, partir, real ou virtualmente, interior ou exteriormente,
estar em errincia «é um modo de ser».

Quais as componentes humanas dessas marés de emigrados?

Errantes, que o mesmo € dizer, individuos mergulhados numa
inquietude espiritual ou intelectual, vivendo a instabilidade e até o erro,
estdo, frequentemente, «em imobilidade, a passos largos». Aventurei-
ros que partem, 4 mercé das suas fantasias, sés e livres, ansiosos por
descobrir tudo o que lhes € estranho, longinquo e exético. Exilados,
refugiados politicos ou imigrados econdmicos abandonam a terra
natal e metem-se ac caminho com as familias, levando no olhar o segre-
do ancestral de todo o reconforto. Novos nomadas, sempre em errin-
cia, partindo e regressando, felizes no partir e felizes no voliar, integra-
dos em toda a parte, em lado nenhum assimilados, filhos dos processos
modernos de globalizagdo. Enfim, todos estrangeiros, a principio, por
dentro, no dmago de si; depois, por fora. E todos, talvez, coitadinbos,
aos olhos daqueles que os acolhem e que esharram com uma
«mémoire muette» «memdria silenciosa», com um olhar atravessado
pefo sentimento «d'étre en outre» «estar a mais» {J. Kristeva). Podemos
interrogar-nos, com Jfilia Kristeva, se ha estrangeiros felizes. A sua
resposta € sim, 50 que, segundo Jalia Kristeva,» I'étranger suscite une
idée neuve du bonheur. Entre fugue et origine. .. posé, présent, parfois
certain, ce bonheur se sait pourtant en transit, comme le feu qui ne
brille que parce qu'il consumme» «Q estrangeiro suscita uma ideia
nova de felicidade. Entre fuga e origem... formulada, presente, por
vezes, certa, esta felicidade sabe-se, no entanto, em trinsito, como o
fogo, que sd brilha porque consome».!

0 processo de mundializacio facilita a partida maciga. As correntes
financeiras, comerciais e tecnoldgicas j4 nde tém fronteiras; o impera-

! Jolia Kristeva ¥ a-t-if des élrangers heurenx?, in Migrations et errances, Grasset, Paris,
2000, p. 55.
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tivo do mercado de trabalho e dos bens incita os homens a franquear o
limiar; os obsticulos ideolégicos caem por terra; as comunicagdes elec-
trénicas permitem-nos evoluir, todos juntos, num mesmo espago vir-
tual e parecem dar a todos as mesmas oportunidades. Uma nova Europa
se desenha na encruzilhada das diferentes linhas de forgas econémicas,
tecnoldgicas e demogrificas.

Mas o que ¢ a europa?

Lembremo-nos que, geograficamente, o continente europeu nio
estd, naturalmente, definido; é uma parte da Eurdsia em muitos aspec-
tos. A fronteira entre a Europa e a Asia é tragada pelz histéria politica e
econdmica e nio pela natureza. Historicamente, para citar apenas Jean
Malino, no comego, «¢’est une Europe Egéenne, ol se passe entre Ja
Gréce, 1a Crete et I'lonie et qui vit de ses rapports avec des mondes qui
n'ont rien d’européen, de I'Egypte 4 la Perse et i I'Inde...» «& uma
Europa Egeia, onde tudo se passa entre a Grécia, Creta e a Jonia que vive
das suas relagdes com mundos que ndo tém nada de europeu, do
Egipto, 2 Pérsia e 2 fndia...»? Podemos perguntar-nos se a Europa nio
nasceu «de migracdes e de mestigagens que se lhe seguiram» (Jacques
le Goff). Assim, a Europa actual nio teria emergido na sequéncia de um
processo profundo de interpenetracio de culturas, de linguas, de
crengas e de destinos humanes que tem as suas origens antes, durante
¢ depois da época do Império romano? Segundo Toynbee, a civilizagio
europeia propriamente dita resulta «d'une hypothétique Europe qui se
scinde en un Orient grec puis orthodoxe et un Occident latin, barbare et
chrétien» «de uma hipotética Europa que se cinde num Oriente grego,
depois, ortodoxo e num Qcidente latino, birbaro e cristdo» .3

Portanto, historicamente, 2 Europa nunca foi «una e indivisivel».

E culturalmente? O que é que faz a unidade cultural da Europa?
0 primado da razdo e do espirito critico, os principios «a liberdade, da
tolerancia e da justica?

Sim, segundo muitos criticos, historiadores e fildsofos, sobretudo
da época das Luzes e seus sucessores. Foram eles que forjaram o pen-
samento ocidental. Sem esquecer que 4 identidade europeia foi afirma-
da por contraste e, portanto, na diferenciagio. A verdade ¢ que se ergueu
uma «fronteira cultural» entre o Ccidente e o Oriente, por exemplo.
Grande nimero de escritores ocidentais constroemn a imagem de uma
Asia, em oposigio a0 «liberalismo ocidental» ¢ a0 principio racional.
Ora, a clivagem ndo é, assim, tdo evidente. Nas andlises de Umarkot
Akbar (1542-1605), imperador mongol da india, que engrandeceu o
seu império ¢ o dotou de uma administragio regular e tolerante, o
peder da razdo e da escolha, a0 nivel social, é muito importante 4

2 Jean Molino, Les mélamorphoses de I'Europe cudturelle, in Esprit, juillet, 2000, p. 97.
3 op.cit, p.97.
4 Amartya Sen, La raison, 'Orient el [ Occident, in Esprit, décembre, 2000.




No momento em que Akbar redige os seus ensaios sobre a tolerin-
cia, Giordano Bruno € detido por heresia e queimado, vivo. A suprema-
cia dos valores da civilizagio europeia, explicita ou implicitamente con-
tida na sua definico, por contraste, é, portanto, dificil de sustentar.

A identidade europeia nio estd inscrita na natureza das coisas, toda
a delimitagio levanta discussio, todo o corte se revela arbitririo.
Eurccentrismo e recesso nao correspondem i época moderna. O futuro
da Europa estaria, antes, na abertura e no multiculturalismo. Nio dizia
Pascal, no Préface du Traité du vide,» toute 1a suite des hommes, pen-
dant le cours de tous les siecles, doit étre considérée comme un méme
homme qui subsiste toujours et apprend comtinuellement» «toda a
descendéncia dos homens, a0 longo de todos os séculos, deve ser consi-
derada como um mesmo homem que subsiste sempre e aprende con-
tinuamente.»?

Estard a nascer uma nova identidade evropeia?

Sirm, pelo menos, nos conflitos e na paixdo. As proprias abertura e
unificagio, problemdticas, ao nivel econdmico e financeiro, os interes-
ses (o Mercado Comum, as necessidades de ordem ecoldgica e social
postulam uma nova realidade cultural e uma nova ética. A futura
Europa vai emergir de uma nova mestigagem, tdo lenta quanto
dolorosa. Ora, mesticagem significa «diversidade e tolerincia».

Saberemos «ser diferentes juntos»?5

Na Europa, a questio do Qutre/diferente surgiu no século xv, com
a descoberta e a conquista da América. Segundo Todorov, € neste
momento que «I'altérité humaine est 2 la fois révélée et refusée» «a
alteridade humana €, ao mesmo tempo, revelada e recusada»6 S6 a0 fim
de 5 séculos é que a Europa se vé obrigada a fazer um esforco real para
conhecer e reconhecer a alteridade.

Podemos falar de uma nova ética, no dizer de Levinas, ou seja, de
«une éthique de la vulnérabilité, de I'exil, de I'ouverture  imprévisi-
ble, de la patience, de I'accueil de |"étranger, de I'expérience de I'autre
en tant que l'autre, dans son altérité énigmatique et insaisissable»?
«uma ética da vulnerabilidade, do exilio, da abertura ao imprevisto, da
paciéncia, do acolhimento a0 estrangeiro, da experiéncia do OQutro,
enguante Outro, na sua alteridade enigmdtica e inacessivel»? Nio € jd a
ética do Eu, «soberane, absoluto, autdrcico, dobrado sobre si...»7

5 Olivier Abel, La crdture et le capital, in Esprit, juillel, 2000, p. 131.

6 Tovetan Todorov, Lat conguéle de LAmérigue..., Seuil, 1982, p. 67.

7 Enzo Nepi, L' fre et fe Mal, dans la pensée d'Emmanuel Levinas, in Esprit, juillet, 2000,
p. 72,

Como chegar a esta nova ética,
a esta porosidade nova do eu, do mesmo a0 estrangeiro?8

Todorov distingue «trés eixos sobre os quais se pode situar a pro-
blemdtica da alteridade»: um plano axioldgico: o outro é bom ou mau,
gosto dele ou ndo; um plano praxeoldgico: a submissio ao outro ou a
submissio do outro e entre ambos, a indiferenca; e um plano epistémi-
co: conhecer ou ignorar a identidade do outre. Entre estes trés planos,
existern afinidades e relagdes, mas ¢ dificil estabelecer uma implicagio
rigorosa.?

Alids, desde o nascimento, vivemos na alteridade e pela alteridade,
no seio do mundo e da linguagem. Os poetas ddo forma a esta dimen-
sdo essencial da natureza humana. Lembremos «je est un autre» de
Rimbaud ou este verso de Antdnio Ramos Rosa: <O espelho reflecte a
minha imagem/ que é mais estrangeira/ do que o estrangeiro que o
outro vé& em mim». A partir de 1955, Lacan define «o Qutro como o
lugar onde se constitui o sujeito». Assim, o Qutro é um elemento con-
stitutivo referéncial da identidade colectiva ou pessoal.

Um dos graves problemas dos Bilgaros é o da auséncia desta refe-
réncia. Nos ndo nos conhecenmos porque 0s oulros nao nos conhecem.
0 espelho estd vazio. A nossa relagio com o outro situa-se a o nivel axio-
l6gico: 0 outro ¢ melhor que nds. A autoimagem € negativa, Tendo esta-
do isolados durante quarenta e cinco anos no nosso «paraiso terrestres
{cliché ideolégico), um dos subterfilgios era o estudo das linguas
estrangeiras que nos permitia fazer 0 nosso caminho em direcgio a0
estrangeiro ou em direcgdo a nds préprios. Mas o horizonte ficou vazio,
nio depardmos com os outros, deparimos com a indiferenga.

Qual é a autoimagem dos portugueses? Relativamente aos outros
europeus, a xenomania, ndo foi ultrapassada, ou seja, uma visao nega-
tiva de si e do pais, uma sobrevalorizagio do estrangeiro. O sentimento
de estar isolado numa FinisTerra, onde nada acontece ou tude acontece
tarde de mais engendra, também, o fechamento e a absolutizagio da
diferenga. Como consequéncia, nio ¢ dificil notar uma perturbagio da
identidade que, felizmente, se encontra sublimada, de forma especta-
cular, por um pensamento estético, sobretudo literdrio. E, no quoti-
diano, uma mania dos espelhos, grandes e pequenos, nas casas, nos
cafés, nos bares, nos edificios piiblicos, onde os partugueses se encon-
tram e se perdem, se véem e sio vistos, imagens reais, sujeitos irreais.

E a autoimagem dos franceses? Positiva. A sobrevalorizacio do en é
absoluta. Os discursos de parceria, por exemplo, sdo a prova de uma
relagdo problemdtica com o Qutro, de um drama de identidade que
determina, em larga medida, a queda da procura de Franeés como lin-
gua estrangeira. Marie-Rose Moro et Francoise Giraud pdem a seguinie
questao: «Por que razdo somos incapazes, em Franga, de pensar a dife-

8 Grard Leclerc, Mondes émergents ef civlisation & F éprenre, in Esprit, décembre, 2000; p. 102,
9 Taovetan Todoroy, La conguéte de 'Amérigue, Seuil, 1982, p. 233,

A viagem das palavras

Revista de Humanidades e Tecnologias

Linguas e Culiuras

49



2

Revista de Humanidades e Tecnologias

5
8
8

renga cultural e o exilio?» Busque-se a resposta na construgzo do esta-
do republicano moderno em que se nota «uma certa partilha do real e
do invisivel> que se faz acompanhar «d’une conception hautement
négative de la diversité et de la différence» «de uma concepgio alta-
mente negativa da diversidade e da diferenga».'0 Segundo Jlia Kristeva,
«nulle parton n’est plus étranger qu'en France. N'ayant ni la tolérance
des protestants anglo-saxons, ni Pinsouciance poreuse des latins du
Sud, ni la curiosité rejetante autant qu'assimilatrice des Allemands ou
des Slaves, les Frangais opposent  I'é tranger un tissu sociaf compact et
un orgueil national imbattable (...} Et pourtant, nulle part on est mieux
étranger qu'en France. Puisque (...) vous &tes objet de fascination. Vous
étes un probléme, un désir» «em lado nenhum se é mais estrangeiro
que em Franga. Ndo tendo nem a tolerincia dos protestantes
anglosaxdes nem a negligéncia porosa dos latinos do sul, nem a curiosi-
dade tdo audaciosa quanto assimiladora dos Alemées ou dos Eslavos, os
Franceses opoem ao estrangeiro um tecido social compacto e um orgu-
tho nacional imbativel (...) E contude, em fado nenhum se é melhor
estrangeiro do que em Franga. Uma vez que (...) se é objecto de fasci-
nacio, é-se um problema, um desejo».!1

Assim, a atitude mais destruidora ¢, sem divida, a indiferenca do
Eu relativamente ao Qutro.

Serd que a possibilidade de construir uma identidade europeia
passa pelo desejo de conbecer para partilbar? Peter Oustinoy, actor e
realizador, filho do grande Oustinov, o fundador do Teatro Bolchoi
declarou «que era livre porque era curioso». Querer conhecer ¢ outro,
comover-se e sofrer com ele, imaginar-se no seu lugar € a (inica forma
de comunicabilidade cultural. Se esta férmula nio for vivenciada, nio
podemos falar de uma Europa multicultural.

Um dos dominios da experiéncia humana em que a comunicabili-
dade parece possivel é a arte, que é um reencontro do Qutro consigo
mesmo e com o Qutro exterior a si. Além disso, «o prazer estético nio ¢
verdadeiramente completo se nao for comunicado, partithado»i2 mas,
e sabe-se desde Kant, é uma utopia, nie se pode impor a outro um praz-
er estético, sem forgar 4 sua liberdade. O prazer estético participa, por-
tanto, de uma tensao entre o fechamento ¢ a abertura, tal como a
relagdo do Eu com o Qutro.

Gostaria de me deter na arte literdria como espago propicio 4 «par-
titha» de imagens, de destinos e de identidades. ). Derrida declarou que,
para acolher um estrangeiro, nio era preciso saber-lhe nem o nome,
nem a origem; seria melhor recitar-lhe um poema. Em situagdes
extremas como, por exemplo, num campo de concentragiio, jd se sabe,
um trago de cultura, um poema recitado, tinham o poder de devolver

10" Marie-Rose Moro, Frangoise Giraud, L'exil et la souffrance psychigue, in Esprit, juillet 2000,
pp. 155 € 160.

11 Tulia Kristeva, Y g-t-if des étrangers beureux?, in Migrations et errances, Grasset, Paris,
2000, p. 62.

12 Olivier Abel, La culiure et le capital, in Esprit, juiller, 2000, p. 120.
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vida as almas aflitas e aos corpos descarnados. E, nos nosssos dias, a
literatura poderia ajudar a tomar consciéncia da nessa identidade, a
conhecer, a reconhecer o estrangeiro?

Mas de que literatura falamos?

No momento presente, s6 podemos falar de literaturas europeias
diferentes, cada uma com as suas pequenas e grandes obras, orais e
escritas, antigas e modernas. O fundo comum de uma literatura euro-
peia seria dificil de se constituir fora de uma aproximagio 2 tradiio
literdria noutras civilizagdes. Por exemplo, segundo Jean Molino, o nasci-
mento do romance europeu tomari nova significagdo se se considerar
que, no Japdo e na China, o0 romance nasceu, independentemente do seu
aparecimento na Europg. Além disso, 0 mesmo autor fala de abertura da
propria literatura europeia que permitiria integrar, por exemplo, as sagas
islandesas nas «géneses geralmente aceites do género romanesco». 13

E fazemos votos, com Jean Molino, que, um dia, haja cadeiras de
Literatura europeia nas nossas Universidades, e que saibamos elaborar os
programas dos nossos cursos no debate e na troca de opinides e de
saberes. Como exemplo percursor, posso citar ¢ curso obrigatério de
Literatura grega antiga (Homero, A Miaeda, Sofocles, Antigona, Euripedes,
Andrémaca) e o curso de Literatura clissica europeia ocidental (Dante,
Cervantes, Rabelais, Shakespeare Goethe, Moliére, Balzac, Flaubert) obri-
gatdrio, também, nas escolas secunddrias balgaras, assim como cursos
de Literatura cldssica russa (Pouchkine, Gorki, Gogol). Estes cursos
podem realizar-se porque existem, a nivel universitirio, departamentos
de Literatura europeia ocidental e de literatura russa, assim como de
Literatura grega antiga. Apesar das dificuldades didacticas, da subjectivi-
dade e, por vezes, dos parimetros ideoldgicos da escolha, tais cursos
introduzem os alunos no quadro global do pensamento europeu e da
imaginacao, fornecendo-lhes as bases de uma cultura literdria.

No seio de «approche» da literatura como cullura, os gérmens de
uma certa identidade cultural europeia poderiam ser revelados através
da diversidade de tragos de caricter representados por personagens
como Rolland, Tristdo, Beatriz, Don Quixote, Hamlet, Don Juan, a
Princesa de Cléves, Ana Karenina, Raskolnikov, Kniaz Michkine, Tomas,
Nia, Irina e muitas outras.

Na mesma perspectiva cultural da Literatura, niio seria legitimo
pensar em cursos estruturados a partir de um tema cultural transna-
cional {(em diacronia ou em sincronia)?

Por exemplo, o amor poderia ser estudado & base de romances e de
poemas como ristdo e Isoldu, os sonetos de Petrarca ou de Ronsard,
Romeu e Julieta, A Princesa de Cléves, Anna Karenina, Mme Bovary,
Lolita, O arrebatamento de Lol V. Stein. Tudo € possivel, desde que nao

13 Jean Molino, Les métantorpboses de I'Europe cullurelle, in Esprit, juillet 2000, p. 102.




fechemos a Literatura em fronteiras temporais e espaciais, fixadas uma
vez por todas, nem em espagos de civilizagdes miticas e autoproclamadas.

A partir de uma cultura literdria, podemos, pois, repensar & Life-
ratura como cultura, passando por um conhecimento candnice
(descobrir 0 Qutro), um conhecimento critico (descobrir-se, relativa-
mente ao Qutro) e uma instincia criativa para encontrar o sujeito e par-
tilhar o seu drama.

Além disso, importa ndo esquecer que o proprio estatuto da
Literatura estd a mudar, na sequéncia da revolugio do computador e da
Internet, que abriram um novo espago literdrio onde os criadores e os
leitores seguem novas regras de criago que thes permitem integrar
novas identidades virtuais.

Conhecer e reconhecer o Outro para existir com ele numa
sociedade multicultural faz-se no seio da linguagem, que modela e é
modelada pelas diferengas culturais. Serd o europeu do futuro um
sujeito que fala virias linguas? A lingua cujo futo € impossivel e, pelo
menos, duas ou irés linguas estrangeiras, todas estudadas numa per-
spectiva nova que nio é s6 a da comunicagiio de informaces, mas
também, antes de mais, a da comunicabilidade cultural. 0 didloge, a
interac¢o s serdo possiveis se 0s interfocutores evoluirem num espago
linguistico cujos parimetros culturais sdo livremente partilhados. A
diversidade desses parimetros é determinada por factores de ordem
geogrifica, histdrica, religiosa. As diferengas entre o norte e o sul, o
oriente e o ocidente, entre a periferia € o centro, entre as lerras de dgua
e as terras firmes, entre o desenvolvimento econdmico e o declinio,
entre 4 nova e a velha democracia, entre catolicismo, protestantismo e
cristianismo bizantino estdo inscritas nos sistemas das nossas linguas.

Por exemplo, serd dificil gerir uma situagdo de comunicagio inter-
cultural se os protagonistas ndo partilharem a mesma concepgio do
tempo. Eis, pois, uma palavra-veiculo que gostaria de pedir emprestada
para fazer uma viagem ripida.

0 tecido comum da concepgio do tempo, na Europa, € a lineari-
dade. A ideia de tempo estd ligada A progressdo, ao futuro. E uma con-
cepgdo positivista, racionalista, futurista, utilitiria. Todo o empreendi-
mento humano estd em fungio do futuro. O principio da transitividade,
que é caracteristica de quase todas as nossas linguas é uma prova do
nosso pensamento utilitirio que postula um objecto como resultado da
acgdo. A complexidade do sistema verbal testemunha, também, rigor
das relagbes temporais que se articulam a partir do memento da enun-
ciagdo. Além disso, o tempo estd ligado ao poder. Encontramos esta
ideia de poder nos provérbios e miximas em que o tempo consola,
mata, ajuda, cria:

O tempo ¢ um grande mestre, diz-se. A desgraga é que mata os seus
alunos. (1. Berlioz)

Deus ordenon ao tempo que consolasse os infelizes. (Joseph Jobert)

86 se nasce para o gloria quando se conbece o prego do tempo.
(Vauvenargues)

—~

Niio bd nada em que o tempo ndo dé jeito.
0 tempo vem e passa, louco ¢ aquele que por ele se regula, ou seja,
€ absurdo tudo querer controlar.£ o tempo gie comanda fodas as coisas.

Neste tecido comum, as diferengas, na maneira de viver o tempo,
surgem ainda mais claras.

Na Bulgdria, em primeiro lugar: as ideologias do comunismao e dos
seus adeptos levaram 45 anos a transformar e a deformar a nossa
histdria, a nossa memdria, ou seja, 0 nosso passado, em nome do inter-
nacionatismo comunista soviético. 0 passade perdeu o valor. Ndo sendo
o momento presente sendo privacbes materiais e desenraizamento
espiritual para a maioria, deixou, também, de existir. 56 nos restava o
futuro, utdpico e luminoso. S0 que depressa compreendemos que a
construcdo desse futuro ndo dependia de nds. Os bulgaros perderam,
pois, o tempo social e refugiaram-se no tempo individual. Depois da
queda do comunismo, lembrimos as palavras de um revolucionirio
biilgaro do século xix, Vassil Levski que dizia: «O tempo estd em nés e
nds estamos no tempo» Precipitimo-nos, portanto, para recuperar o
tempo perdido: por um lado, ir a0 encontro do passado; por outro, valo-
rizar o presente, para construir o futuro. Mas ¢ atraso € fatal. Social-
mente, ficaremos sempre atrasados; individualmente, estamos, talvez,
muite adiantados. Gorremos para o emprego, preocupados com a pon-
tualidade, para ficar, em seguida, horas, diante de uma chévena de café.
Para qué?! O tempo perdido nao se recupera!

Em Portugal, o tempo estd cativo. Ndo tem mesmo poder sebre 05
individuos. Amanha significa «um dia», «mais tarde»;. portante, o
future ndo é um imperativo, O passado (glorioso) ¢ um tempo que
nunca passa. Para os portugueses, que descobriram noves mundos e
sentiram o tempo correr de maneira diferente, o modelo positivista do
ternpo nio se reveste de grande valor. Os ponteiros do relagio podem
girar 20 contririo e «¢’est une facon comme une autre de mesurer le
temps» € uma forma como qualguer outra de medir o tempo (Eduardo
Lourengo). O modo dos portugueses «d’étre dans le temps sans y étre»
«de estar no tempo sem 14 estar» € inconcebivel para o europeu mo-
derno. Os provérbios dar fempo ao tempo on tudo estd a tempo para
quem pode esperar exprimem uma atitude passiva, relativamente ao
tempo.

Em Franga, o tempo ¢ linear. £ um jogo social onde hi um objecto
a ganhar, vencedores, os que sabem gerir o tempo; e perdedores, os que
0 nido sabem gerir. E, portanto, uma atitude activa, competitiva, que
pode ser traduzida pela méxima «/ faut tout atlendre et tout craindre
du temps et des hommes» tudo se pode esperar e tudo temer do tempo
e dos homens.

Ensinarr uma lingua estrangeira nao implica conhecer automati-
camente as diferengas culturais. Empenhamo-nos em despertar ¢ em
cultivar a atengao cultural dos nossos alunos, Segundo Claire Cramsch,
ensinamos a lingua e a cultura, a cultura na lingua, mas nao, ainda, a
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lingua como cultura. Para nos confrontrarmos com o estudo de’uma
lingua estrangeira como cultura, serd preciso, talvez, relembrar que
estancia cultural estd presente em todos os niveis da lingua; mas ela nio
¢ igualmente identificavel em toda a parte.

Ao nivel do léxico, a diferenga ou a semelhanga cultural € clara-
mente assinalivel no seio das palavras que se importam de outras lin-
guas. Duranie a viagem, muitas vezes, de ida e volta, através de lin-
guas/culturas, as palavras que se importam modificaram a sua carga
seméntica cultural, as perdas e os ganhos de sentido que ocorreram
testemunham as diferengas culturais encentradas, ao longo da viagem.
Os diciondrios de palavras de origem estrangeira (Heniriette Walter et
Gérard Walter, Larousse, 1991) fornecem-nos exemplos curiosos. Eis
alguns: as palavras inglesas recentemente importadas pelo Francés
challenge, standart, sport, sio o resultado de uma viagem de regresso
de trés palavras francesas exportadas para Inglaterra hd virias centenas
de anos; challenge, uma palavra do Francés antigo-chalenge (do latim
calumnia) que significava 4éf7 e que é importada pelo Inglés, em 1300.
A palavra inglesa sport é formada a partir da palavra deport, do Francés
antige, que tinha o sentido de passse-temps.

Aetimologia de certas palavras francesas é um sinal indiscutivel da
mesti¢agem cultural na Europa. Por exemplo, marmelade, de origem
portuguesa. Em portugués, marmelada — compota de marmelo. Em
Francés, marmelade, compota de qualquer fruto. Em Inglés, marme-
lade-compota de Jaranja, Em latim, melimelum-espécie de magi doce.
Em Bulgare, a palavra entrou, provavelmente, através do Francés e
significa compota de qualquer fruto. Um outro exemplo é mandarin
que vird a dar mandarine. Segundo o ja citado diciondrio, a viagem
desta palavra € a seguinte: mantrin, do Sanscrito conselbeiro de
Estado: o Portugués introduziu-o na Europa sob a forma de mandarin,
sab a influénciz do verbo portugués mandar O Espanhol criou a
expressao «naranja mandaring» para designar uma variedade de
faranja devido 2 cor amarelada da veste dos mandarins.

As palavras de marca (ver o diciondrio de R. Galisson ef jean-
-Claude André, Dictionmaire de noms de marques courants, Essai de
lexiculture ordinaire, Didier. 1998} e 0s nomes préprios funcionam
também como veiculos de indicadores culturais. Ex: a marca La Croix
reenvia para Eau de javel, liquido detergente e descolorante, especiali-
dade dos franceses. Mesmo na época moderna, utiliza-se nas mdquinas
de lavar que tém um compartimento suplementar. Portanto, segundo os
autores citados, os franceses mostram-se muito conservadores.

Sempre ac nivel de léxico, o estudo comparado das expressdes
idiomdticas, das expressoes populares e dos provérbios revela-se fru-
tuosa sob o ponto de vista cultural. Por exemplo, em francés corrente,
diz-se «croiser les doigts»; no dialecto de Strasbourg, «serrer les doigts»:
em Bulgaro, «serrrer les pouces»; em Portugués, «fazer figas»

Ao nivel morfossintictico, a «approche» comparativa das preposi-
¢des, dos pronomes pessoais ferma de sujeito, dos tempos verbais, da
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modalizagdo é de uma grande importincia. Por exemplo, a proposicdo
dans, em fr. e a proposi¢do em, em port. Os erros mostram uma con-
cepgdo diferente do espago e da duragio. Ex: os estudantes portugueses
dizem «Dans ce jour» porque, em Portugués, é «neste dia»; «dans le
fronton de Péglise», em vez de «sur le fronton». A expressdo de divida
é também diferente, nas duas linguas.

Ao nivel da frase e do texto, os conectores l6gicos (e, pois, ora,
porgue, mas...), os conectores pragmiticos (fodavia, coniudo...), os
indicadores de conversagio {entdo, pois bem, sim,mas...) sao veiculos
de diferengas culturais. A articulagio da frase, a composigao do texto
indicam, também, maneiras diferentes de pensar o mundo e de orga-
nizar o saber. O Francés, mais sintético e mais logico; o Bllgaro, muito
menos; o Portugues é, sobretudo, barroco.

Ao adoptarmes uma «approche» cultural da lingua, deveriamos
repensar todas as unidades e relagdes linguisticas em fungio do con-
tacto socio-cultural que determina a sua escolha e que é previamente
explicitada. Portanto, um saber sobre a cultura e um fazer na culura
devem ser equilibrados, em cada momento da aprendizagem.. Além
disso, conviria procurar um modelo cultural de organizagio dos ma-
nuais. Esse modele deveria derivar de uma concepgao cultural da lin-
gua que permitisse uma descricao cultural das gramaticas. Por que nao
partir dos conceitos universais que estruilram o nosso pensamento; o
tempo, 0 espago, o movimento, a qualidade, a quantidade, a posse, a
acgao, a modalizagic? A Grammaire du sens et de 'expression de
Patrick Charaudeau (Hachette, 1992) é um bom exemplo, nesta pers-
pectiva. Cada categoria gramatical é apresentada da seguinte maneira:
Généralités— anilise critica das nogdes tratadas. Marques et formes: os
meios de expressio; Particularilés sémantigues:os valores fundamen-
tais do sentido; Fails de discours: efeitos de sentidos possiveis que
dependem do contexto e da situagio de comunicagzo na qual se empre-
ga a categoria. Por exemplo, a flexdo verbal é apresentado no capitulo
intitulade La situation dans le temps.Q tempo é, primeiro, apresenta-
do, conceptualmente, como resultado de uma construgio-represen-
tagio do mundo através da lingua. Em seguida, o tempo linguistico é
visto como uma construgio-represeniagao que estrutura a experiéncia
do fluir temporal, no mesmo instante em que ele a exprime,

Ainda no seio do espago verbal, ndo posso deixar de falar da
tradugdo como actividade social em que se joga o drama da escolha
entre o admissivel e o ndo admissivel, sob o pento de vista cultural e lin-
guistico, entre a similaridade apaziguante e a diferenga chocante, entre
a identidade reconfortante e a alteridade incomodativa; entre o
fechamento e a abertura. Um drama que faz sofrer, mas que oferece
novos horizontes culturais e linguisticos.

Cheguei ao fim da viagem. E s6 neste momento € que sei para que
horizontes eu teria desejado partir. E os senhores?... Sabem?




