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Alguém que passe com alguma demora pela
Faculdade de Medicina da Universidade de
Coimbra deparar-se-, inscrita numa das suas
paredes, com a seguinte pergunta: «<haverd vida
inteligente na universidade?». Independente-
mente das intengdes do seu autor, e da falta de
gosto por escolher a parede de tao respeitivel
edificio para a expressdo das suas inguietagies,
a pergunta deve ser levada a sério. Na sua for-
mulagdo provocadora, ela encerra em-si as duas
questdes inevitveis para quem se imponha a
tarefa de pensar hoje o sentido e o destino da
universidade.

A primeira questdo é a de saber se ainda
existe verdadeiramente vida na universidade.
Por outras palavras, trata-se de saber se a
universidade ndo se encontra hoje & margem,
afastada das cerrentes por onde passa tudo o
que no mundo hodierno efectivamente conta. Se
ela, nos seus ritos  praxes, nas suas honras e
cerimbnias, nas suas hierarquias e tradicdes,
ndc é hoje um espectro que apenas anuncia o
fim dos tempos em que efectivamente viveu. Se
ela ndo jaz hoje como um fardo, despojada da
sua alma, como o corpo aristocratico daqueles
herdis tombados nos campos de Trdia que, dei-
xados insepultos, a ira de Aquiles deu em repas-
to acs cdes e as aves de rapina. Havera ainda
na universidade verdadeiramente um alento
vital? Poder-se-ia ser tentado a responder ime-
diatamente gue sim a uma tal pergunta, sem, no
entanto, sequer entender o sentido da sua
formulacédo. Poder-se-ia evocar, como manifes-
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tacdo imediata da sua vitalidade, a expansdo da populacdo estudantil, o desenvolvimento e reno-
vacao das cidades universitarias, a adaptacdo crescente do ensino universitdrio as duras e selecti-
vas exigénecias de um «mercado» jé cansado de uma formagio demasiade técnica, unilateral e
restrita. Contudo, é justamente esta adaptac&o hoje requerida da universidade que necessariamente
oferece o motivo para uma interrogacdo fundamental. Nao serd a exigéncia de adaptagéo o mais
significativo afastamente da universidade em relacdo a sua constituicdo mais essencial? Néo serd
ela justamente o reconhecimento de que € a prdpria esséncia da universidade que perde o seu lugar
no meio mesmo das academias e das instituigGes universitarias?

A segunda questio diz mais directamente respeito a pergunta inscrita na parede da Faculdade
de Medicina. Perguntando se existe vida inteligente na universidade, ela desperta a questao de saber
se a universidade é ainda dotada da capacidade perceptiva, da inteleccdo suficiente para
compreender a sua situacdo e afirmar a partir de si mesma — auto-afirmar — a sua esséncia. Ndo
estard a universidade fechada sobre si? Terd ela ainda inteligéneia e forcas suficientes para

compreender a sua situacdo, a marginalizagdo e a corrupgdo da sua esséncia? Ou, pelo contrério,
ela esté destinada a sobreviver na celebracdo inconsciente do seu proprio fim, semelhante aquele
mortal que, pedindo a Zeus que ndc morresse, mas esquecendo-se do curso inevitavel do envelheci-
mento, v& a sua morte adiada a cada instante, mas |lentamente se desvanece, definhando e conver-
tende-se numa sombra errtica entre os vivo? £ urgente hoje perguntar se o desenvolvimenta pre-
tendido das universidades ndo ocorre justamente a partir do sacrificio da sua esséncia; se as
universidades nio estdo hoje alegremente embarcadas num processo de corrupcdo imanente,
possibilitado pela mais manifesta caréncia de consciéncia de si e pela sua transformacao em algo
que elas, na sua esséncia, ndo sdo — processo que ganha visibilidade na alegria ingénua e na
naturalidade com que as universidades se convertem seja em agéncias de emprega, seja em
empresas lucrativas e concorrentes, seja em centros de reciclagem e de formagao técnica e profis-
sional, seja em firmas dirigidas para a prestacéo de servigos variados, seja num recurso de acessoria
e legitimacéo de politicas determinadas, seja num palco de eventos saciais, culturais e eruditos mais
ou menos restritos.

E, pele menos, partindo destas interrogacdes que a universidade, considerada na sua esséncia,
néo pade deixar de ser pensada. E se as universidades sdo polos de concentragdo de um saber que,
a partir de si mesmo, se multiplica e desenvolve, através da conjugacéo da investigagédo e do ensine,
¢ & disciplina universitdria cuja esséncia cansiste em interrogar e pensar esse mesmo saber — a
filosofia - que cabera, pelo menos de um modo mais radical e pleno, pensar a prépria universidade
que a acolhe. A filosofia &, considerada em si mesma, certamente mais que uma drea do saber
universitario. Ela ndo se esgota na sua pertenca a universidade. Contudo, se & certo gue a filosofia
néo se reduz ao estatuto de drea do saber universitaric, € ndo menos certo gue ela deve a existéncia
da universidade, enquanto comunidade de saber, condigiies essenciais para o seu desenvolvimento
e elaboragdo. A filosofia tem assim uma divida essencial em relacdo a universidade. E o Gnico mado
de pagar essa divida é justamente o de pensar a comunidade de saber que a constitui, na sua
essdneia e no seu desting, intervindo assim na determinacdo desse destino e, nessa medida,
participando também na determinacdo das condicdes que s@o necessarias para a sua propria
continuidade.

I De entre os pensadores filosoficos no séeulo xx, é talvez Heidegger quem mais explicitamente
14 B assume a relacdo de midtua dependéncia entre a universidade e a filosofia. Dai gue Heidegger tenha
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sido ndo apenas um fildsofo, mas o professor de filosofia que, nas circunstancias mais dificels,
assumiu a reitoria da Universidade Albert Ludwig, em Freiburg im Breisgau. A luz do gue foi dito,
poder-se-ia entdo dizer que Heidegger assume a sua intervengdo como professor e reitor em Freiburg
sob um duple aspecto. Por um lado, ele assume-a como o empenho necessario e devido pelo pensar
em relacdo & instituicdo que o acolhe e'de cujo acolhimento, pelo menos em certa medida, depende.
Heidegger sabe que a sua filosofia e o seu caminho pensante, o seu Denkweg, ndo poderia ter-se
desenrolado @ margem ou fora da universidade. Ele sabe que as aulas e os semindrios de Freiburg
$30 tao essenciais a sua filosofia quanto o seu refligio de Todtnauberg. 0 compromisso do pensar
heideggeriano com a universidade onde se desenvolveu surge entdo como um agradecimento, como
0 pagamenta de uma divida de gratiddo. Mas, por outro {ado, esta intervencdo é tamhém admitida
por Heidegger como aquilo a que se poderia chamar um combate pelo pensar prepriamente dito. Dir-
-se-ia que o pensar investe na universidade de acordo com o seu préprio interesse em si mesme. E,
deste modo, longe de ser um mero episddio biografico com maiores ou menores consequéncias para
o repisto historiografico da sua vida, a intervengdo de um filésofo na universidade, em geral, e a
intervencdo de Heidegger na Universidade de Freiburp, em particular, ndo pode deixar de corres-
ponder aquilo a que se poderia chamar um «combate pela filosofia», ou seja, a um esforgo pelo qual
0 pensar se tenta conservar enquanto pensar €, nessa medida, a uma accdo fundamental decidida
ja pelo préprio pensar enquanta filosofia.

0 presente estudo propde-se mostrar, num percurso dividido por deis momentos, de que modo a
filosofia e a universidade se entrecruzam e interpenetram no pensamenta de Heidegger. Assim, num
primeiro momento, estabelecer-se-a um percurse que vai da universidade 4 filosofia. Ver-se-4 de que
modo a intervencdo de Heidegger como professor de filesofia, assim como a sua experiéncia da
situacdo e do estatuto da universidade, influencia desde o seu inicio a elaboracdo do «caminho
pensante» que constitui a filosofia heideggeriana. Ver-se-4 de que mode a experiéneia da
universidade e da sua situagdo, abordada por Heidegger nas suas préprias ligdes desde o infcio da
sua actividade lectiva, longe de ser indiferente, contribui para a elaboragdo da filosofia heidegge-
riana. 0 segundo momento, por seu lado, percorrera um caminho inverso: ele dirigir-se-4 da fifosofia
a universidade. E, no seu curso, ele serd composto por dois aspectos complementares: procurar-se-
4 ver, par um lado, de que modo a emergéncia da filosofia de Heidegger reforca a sua experiéncia
da universidade, levande-o0 a decisdo de uma intervengao activa como reitor no seio da Universidade
de Freiburg e, na grande vaga da Machtergreifung nacional-socialista, no contexto de uma situagéo
politica marcada pela ascenséo ao poder na Alemanha de doutrinas vélkisch, racistas e biologistas,
a um combate pela filosofia no préprio contexto universitdrio; por outro, de que modo 0 insucesso
da experiéncia do reitorado marca definitivamente a filosofia heidegoeriana, abrindo-lhe o retrai-
menta (Verhaftenheit) como a atitude filoséfica capaz de se demarcar da tentacdo de uma interven-
¢do directa e de uma decisdo imediata.

Da universidade & filosofia
No ano de 1919, no Semestre de Verdo que decorre na Universidade de Freiburg, o Privatdozent

Martin Heidegger, entdo com vinte e nove anos, Ié quinzenalmente — paralelamente a Ii(;ﬁesl
semanais intituladas Fenomenclogia e filosofia transcendental dos valores - licBes cujo titulo é: B 15
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Sobre a esséncia da universidade e do estudo académico. 0 manuscrito de tais ligies perdeu-se.
Contudo, os apontamentos de um dos seus auditores, Oskar Becker, reproduzidos nas Obras
Completas (Gesamtausgabe)' de Heidegger por Bernd Heimbiichel, editer das ligGes desse ano, dao
ja, apesar da sua brevidade e incompletude, algumas indicagdes relevantes ndo apenas sabre. a
perspectiva do jovem professor em relagdo a «esséncia da universidade», mas também sobre o
modo como essa mesma perspectiva cantribui para a emergéncia da sua filosofia e do curso futuro
do seu pensamento.

Uma primeira indicag&o relevante é dada pelo tratamento heideggeriano do conceito de situacds.
Apesar de ser provavel que Becker ndc tenha assistido as primeiras sessdes das licbes?, os seus
apontamentos comegam com uma alusdo a este conceito. Para o jovem Heidegger das ligoes de
1919, o «eu» surge, antes de mais, como essencialmente situade. E tal situacdo determina-c,
enquanto pensante, como ja sempre inserido numa histdria e numa experiéncia de vida de que ndo
é possive! desligar-se. Como se 1& nos apontamentos: «0 eu-mesmao, o "eu histdrico”, & uma fungdo
da “experiéncia de vida"»3; «80 o contexto da vivéncia forma o eu histdrica»4. Longe de surgir como
um sujeito a que a vida enquanto experiéncia se atribui como um predicade, longe de se situar, na
sua identidade egofdgica, aquém da vida, 0 “eu” é entdo, na constituicdo que lhe & intrinseca,
essencialmente formado por essa mesma vida. Por outras palavras, ele é essencisimente formada
pela situagdo que [he abre a experiéncia de vida imprescindive! para que se reconhega a si mesmo
como et. Deste modo, com o cenceito de situagdo exposta em 1919, Heidegger antecipa aquilo a
que, ao publicar Ser & Tempo em 1927, chamard o ser-no-munde®. 0 “eu”, a existéncia do homem
enquanto ai-ser {Dasein), longe de surgir como um sujeito livre e desvinculado, longe de surgir como
um sujeito cuja consciéncia de si se antecipa a sua situagdo no mundo, é entdo constituido cemo
tal par essa mesma situacdo. E é desta determinacdo do “eu” como essencialmente situado, ¢ desta
determinagdo do “eu” como ser-no-mundo, que ndo pode deixar de partir, antes de mais, uma
tentativa de pensar a esséncia da actividade cognoscente gue canstitui o estudo académica
desenvolvide na universidade.

Se 0 “eu” se caracteriza essencialmente pelo seu carédcter situado, tal quer dizer que esta
situacdo nunca se pode desligar de gualquer actividade do “eu”. E se 0 “eu” se pode colocar diante
do ente como um sujeito que o conhece, se o “eu” & marcado na sua relagao com o ente por uma
essencial compreensao, tal quer dizer que qualquer conhecimento, qualguer compreensdo nao pode
deixar de ser sempre de algum modo situada. Em Ser e Tempo, Heidegger assinalara esta situacao
primordial do “eu” compreendedor e cognoscente através do conceito de disposicdo {Befindlichkeit).
£ neste sentido que se pode ler, na obra de 1927: «Cada compreender tem a sua afecgdo. Cada
disposigdo é compreendedora»®. Assim, entendendo toda a compreensdo do “eu” como disposta ou

1 Cf. Martin HEIDEGGER, Zur Bestimmung der Philasaphie (ed. Bernd Heimhiichel), Frankfurt am Main, Vittario Klostermann, 1987,
Gesamtavusgabe, vols. §6(57, pp. 205-214 |As obras das Gesamtausgabe serie doravante assinaladas por “GA”, com indicacao do
namero do volume)].

GABB{B7, p. 217.

GAGB{57, p. 208.

GAS6/57, p. 209.

Cf. Martin HEIDEGGER, Sein und Zeit, Tithingen, Max Niemeyer, 1936, p. 57 «0 homem n&o “¢”, tendo, para além disso, ainda
uma relacao de ser com o “mundo” a que ele ocasionalmente se acrescenta. [...) Um tal estabelecimento de relagées com o mundo
I st & possivel porgue o ai-ser é coma £ enquanto ser-ng-mundon

160 € {dem, p. 335

(L T ]
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sttuada, tudo leva a crer que as licdes de 1919 terdo procurado diferenciar as situacies possiveis
do “eu” em fungdo do grau de conhecimente, do nivel de compreensdo a que correspondem. A
situacéo inicial do “eu” chama Heidegger, de acordo com os apontamentos de Becker, “situacdo
natural” ou “experiéncia de vida natural”. E o conhecimento ou a compreensdo proprios desta
“situagdo natural”, conhecimento esse além do qual «a maioria dos homens nunca passa»’, surgem
sempre marcados pela imerséo na situacdo que os caracteriza: «[A tomada de conhecimento] nio
se movimenta para além da experiéncia de vida natural. A situagdo natural néo & abalada»®. Mas se
esta «tomada de conhecimento se caracteriza como uma inteira entrega 3 coisa»?, por uma inteira
imersdo na “situagdo natural”, o conhecimento propriamente dito, a teorizagdo, surge como um
afastamento e, nessa medida, como uma libertagéo relativamente a essa mesma imersao. Assim, se
a situagdo natural se entrega simplesmente  “coisa”, a atitude tedrica desprende-se da estreiteza
dessa entrega, tornando-se essencialmente livre. Contudo, na sua essencial liherdade, dir-se-ia que
a atitude tedrica € livre para a propria coisa. Ela desliga-se e afasta-se da lida directa com as caisas,
desprende-se do seu negdcio e da sua acupagéo imediata com as coisas. Mas desprende-se para
compreender a prépria “coisa”, vinculando-se & sua verdade. Nesse sentido, a liberdade, pela qual o
“eu” se desprende do seu lago natural com a “coisa”, surge como a assuncdo de um vinculo mais
essencial: «Sou completamente livie de qualquer contexto vital e, no entanto, inteiramente
vinculado & verdade»10. A atitude teérica correspande entio a um abandono da “"situacdo natural”
no sentido de uma libertagdo da ligacdo imediata com & coisa. Mas esta libertagdo acontece em
nome daquilo a que se poderia chamar uma fidefidade & coisa, em nome de um vinculo & coisa na
sua verdade.

Se a “situagdo natural” tem um conhecimento que [he & préprio, também o conhecimento prdprio
da atitude tedrica terd uma situagdo que lhe corresponda. Longe de carresponder a um abandono da
situacdo, longe de corresponder a uma desvinculagéo do sujeito em relagdo & situagiio em que se
encontra inserido, situaco essa de que ndo & possivel desvincular-se, a atitude tedrica significa
apenas a modificagdo desta mesma situagéo ou, melhor dizendo, a sua transformacdo numa outra
situagdo: «A modificagdo para a atitude tedrica é uma modificacdo para uma nova situagdon .
E se a atitude tedrica corresponde & entrada numa situagdo nova, em que a "situagdo natural” é
abandonada, tal quer dizer que a modificagio teérica da situacdo natural requer um esforco
constante para sair da propria naturalidade. Ela exige uma renovagio permanente, pela qual a
atitude teéria permite a cada passo um retomar do desprendimento relativamente 2 situagdo
natural: «A atitude tedrica precisa de uma constante renovagao»'Z; «0 mundo tedrico ndo estd
sempre af, mas apenas se d4 num soltar-se do mundo natural, que constantemente se renovas1d,
Assim, se a atitude tedrica correspende a um desprendimento relativamente a situapdo natural, ao
contexto vital @ as coisas com que o “eu” imediatamente lida na sua vida, sendo simultaneamente
um vinculo em relacdo & coisa na sua verdade, e se uma tal atitude exige necessariamente um

7 GASB/57, p. 212,
8 GA56/57, p. 212.
9 GAS6/57, p. 212,

0 GASB/S7, p. 213

W GASE/S7, p. 210.

12 GAB8/57, p. 210.

13 GABB{S7, p. 211,
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esforco de constante renovagio, a questdo que mais imediatamente se impde a esta mesma atitude
¢, no fundo, a de saber se ela pode ser mantida e ganhar raizes na propria vida do “eu”. De acordo
com os apontamentos de Becker, Heidegger terd circunscrito claramente uma tal questdo: «Com a
entrada nesta esfera do puro estado de coisas, ganho a possibilidade do conhecimento ilimitado.
Mas, quando abandono a condigdo deste contexto vital, assumo o risco de ter de me separar do
contexto vital cientifico. Dai que a “questdio da vocagéia” esteja na entrada para o contexto vital
tedrico: seré que posso manter em mim o hébito da veracidade absoluta?»™.

Ao longo dos anos 20, nas licies que, durante o periodo em que ensina na Universidade de
Marburg, preparam o aparecimento de Ser e Tempo em 1927, Heidegger desenvolvera com matizes
diversos esta condigéo de um “eu” espartilhado entre uma “situagdo natural”, na qual tem a tendén-
cia de a cada instante decair, e uma “atitude teérica” assumida como liberdade, como desprendi-
mento da entrega imediata as coisas, como fidelidade & coisa na sua verdade e como um esforgo
constantemente renovado pela sua manutengdo. Em Ser e Tempo, a “teoria” surgird explicitamente
come um momento posterior diante de um modo primordial de relagdo entre o “gu” (o ai-ser, 0
Dasein) e o ente. Por seu ladg, a lida (Umgang) com o ente, a preocupagdo (Besorgen) por as coisas
se integrarem funcional e utilitariamente na conjuntura relacional que constitui o mundo, aparecerd
como o modo mais prdximo e, nesse sentido, mais natural e imediato do “eu” no seu ser-no-mundo:
«Este ente ndo é aqui o objecto de um conhecer tedrico do “munda”, ele & aquilo que é usado,
produzido, etc.»'5. Assim, a lida é também, de acorde com Ser e Tempo, um mode de 0 “eu” se
dispersar, perdendo-se na constante preocupagao com o mundo, na permanente gest&o e emprego
de entes utilitérios, nos lacos imediatos com a “coisa”: «0 ai-ser estd, primeiro e quase sempre,
tomado pelo seu mundo»6. Esta dispersao propria da “situagao natural” do “eu”, a preccupatao que
caracteriza primeiro e quase sempre o ai-ser, surge como inibidora de um encontro do “eu” consigo
mesmo no seu proprio ser. Um tal “eu” é entdo, enquanto si-mesmo, na sua “situacédo natural”, na
quatidianeidade que o caracteriza primeiro e quase sempre, nao propriamente ele mesmo, na auten-
ticidade do seu ser-préprio (Eigentfichkeif), mas a neutralidade de um "se”, de um “a gente” {das
Man) que, na sua preocupacao dispersa no mundo, & toda a gente e ninguém: «Q si-mesmo do ai-ser
quatidiano é o prdprio-se, que distinguimos do si-mesmo auténtica, do si-mesmg que se capta
propriamente. Enguanto préprio-se, o respectivo ai-ser dispersou-se no se e tem, antes de mais, de
se encontrar. Esta dispersdo caracteriza o “sujeito” do modo de ser que conhecemos como a
emergéncia que se preocupa no mundo que mais proximamente se encentra»'?, E se a “situacéo
natural” do “eu” se caracteriza, em Ser e Tempo, como a tendéncia do ai-ser para ser um “se”, tal
quer dizer que aquilo a que Heidegger chamava em 1919 a “atitude tedrica” se traduz, em Ser e
Tempo, na autenticidade pela qual o ai-ser se torna si-mesmo, adquirindo uma consciéncia de si no
seu proprio ser e, nessa medida, superando a sua dispersao preocupada que sempre constitui 0 seu
“natural” ponto de partida.

Ao fazer-se correspander a “atitude teérica” a que Heidegger aludia nas ligdes de 1919 ao con-
ceito heideggeriano de autenticidade, tal como o caracteriza em Ser e Tempo, torna-se necessario,

4 GABEIE7, p. 213.

5 Sein und Zeit, p. 67.
18 Soip und Zeit, p. 113.
V7 Sein und Zeit, p. 129.
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no entanto, esclarecer que aquela nao é a principal referéncia em fungéo da qual este mesma conceito
é formado. Nas licées que preparam Ser e Tempo, a “situagéo natural” do “eu”, a vida guotidiana e
natural, sera caracterizada por Heidegger, de um modo-crescente, pelo seu caracter tranguilizante.
0 “eu” perde-se de si mesmo, literta-se do peso da sua prépria existéncia, tranquifiza-se na lida
guotidiana com um mundo habitual. Por outras palavras, a vida deste mesmo “eu” tende a manter a
tranquilidade da sua “situacac natural”. Esta assume o cardcter de um refiigio no qual o “eu” se
abriga de um confronto inquietante consigo mesmo. Neste sentido, a vida do “eu” é marcada, na sua
esséncia, pela tentagdo da tranquilizagdo. E esta tentagdo tranquilizante constitui entdo ja ndo
apenas a “situacdo natural”, mas a propria vida e o ser-no-mundo desse mesmo “eu”. Dai que
Heidegger possa escrever, em Ser e Tempo, que «o ser-no-mundo é, nele mesmo, tentador»'s. Esta
caracterizagéo do ser-no-mundo como marcado, no seu préprio ser, pefa tentagdo, tal como Heidegger
a apresenta em Ser e Tempuo, é preparada sobretudo pelas ligBes do Semestre de Verdo de 1921,
intituladas Agestinho e 0 neaplatonismo, em que Heidagger explora o conceita augustiniano de vita
como tentatig. Nestas licdes, Heidegger insiste que a vida é nio apenas tentada a partir de fora,
mas constituida em si mesma, na sua mais intima esséncia, como tentacdo. Numa das notas para
essa ligdo, ao interpretar a nogde augustiniana de wita, Heidegger deixa alids expressa a seguinte
equagdo: «Vita = tentation?. Mas se é a propria vida do “eu vivente”, a prpria histéria do “eu
histdrico”, que se oferece como tentagdo, se ela & em si mesma j4 constituida pela fuga tranquilizante
desse mesmo “eu” diante da possibilidade de se confrontar consigo mesmo no seu ser, entdo a vida
nao abre espaco para o desenvolvimento no seu seio daquilo que, nas licies de 1918, surpia
designado como “atitude tedrica”. Por outras palavras, se a vida é essencialmente idéntica &
tentagdo da sua “situagéo natural”, entaa a atitude tedrica, a autenticidade, enquanto canstrucdo de
uma verdadeira sitvacéo alternativa a “situagdo natural”, ndo podia deixar de ser colocada contra a
vida e, nessa medida, fora da prépria vida na manutengio e permanéncia que a deve constituir.

Deste modo, nas licdes que preparam o aparecimento de Ser e Tempo, assim como na propria
obra de 1927, a autenticidade — o encontro do “eu” consigo mesmo no seu proprio ser - é
progressivamente desvinculada de uma atitude de vida, sendo caracterizada justamente pela sua
ndo manutengéo. Segunda Ser e Tempo, a dispersdo na lida prescupada com o mundo ¢é a situagdo
que caracteriza primeiro e guase sempre {zundchst und zumeisf) o “eu”. E, diante desta natural
dispersdo no mundo, a autenticidade pode apenas despertar na consciéncia fugaz de um instante
angustiado. A angustia, a disposicdo pela qual o “eu” se pode desprender da sua dispersdo
preocupada com o mundo, entrando na inquietude prépria de um nio-estar-em-casa, de um essencial
desconforto (Unheimlichkeit), é entdo caracterizada por Heidegger pela sua raridade e inconstancia.
E neste sentido que, em Ser e Tempo, se pode ler: «A afeccao do desconfarte [Stimmung der
Unheimfichkeif] permanece facticamente, quase sempre, existencialmente incompreendida.
A angustia “auténtica” é, além disso, no predominio da decadéncia e da esfera péblica, rara»?', E é
neste mesme sentido que, por exemplo, em 1929, em & que é a Metafisica?, Heidegger escreverd
mais explicitamente gue a angdstia é possivel «apenas por instantes»?2,

18 Saip und Zzit, p. 177.

19 Phanomenologie des religiosen Labens {ed. Thomas Regehly e Claudius Strube), GAGO, pp. 205 ss.
20 GAgO, p. 249.

21 GAga, p. 190.

2 Was ist Metaphysik?”, in Wegmarken (ed. Friedrich-Wilhelm ven Herrmann), GAS, p. 111,
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Contudo, se a confrontagdo de Heidegger com o cristianismo augustiniano o levou a identificar a
vida do "eu” com a sua “situagdo natural”’, na tentagdo que lhe é propria, fazendo com que a
facticidade da existéncia, em Ser e Tempo, seja determinada por um essencial decair {Verfallen),
também a experiéncia universitdria de Heidegger, a experiéncia de que resultam as lices de 1919 e a
sua questdo fundamental, ndo deixa de estar presente, pelo menos implicitamente, influenciando
também a andlise existencial desenvolvida na obra de 1927. E é em grande parte de uma tal
experiéncia que resulta a introdugdo em Ser e Tempo do conceito de falatdrio {Gerede) enguanto modo
de falar praprio do “eu” degradado no “se”, degradado na quotidianeidade de uma “situacéo natural”.
Este falatdrio surge animado por uma disposicdo peculiar que the é adequada: uma ansia de coisas
novas, uma curiosidade (Neugier que, saltitante, mantém a dispersdo do “eu” num mundo gque
constantemente oferece novidades. Segundo Ser e Tempo, o falatdrio consiste no modo de falar que
& guiado ndo por uma compreensdo da coisa de que se fala, mas pelo “se” desse mesmo falar: «Aquilo
que é dito: enquanto tal alcanga circulos mais vastos e assume um cardcter autoritario.
A coisa € assim parque se diz assim»%; «0 falatdrio é a possibilidade de compreender tudo sem uma
prévia dedicacso & coisa»24. Assim, se o falatério consiste na possibilidade de fugir do vinculo 2 coisa
na sua verdade, na possibilidade de o “eu” se furtar & autoridade da coisa e da verdade, submetendo-
se 4 autoridade do “se”, entéo o falatdrio nao pode deixar de ter a possibilidade do vinculo & verdade,
a possibilidade de uma atitude que se vincule 3 autoridade da coisa, como sua referéncia fundamental.
Deste modo, ao contrario do que se passa com 0 conceito de uma tentagdo tranquilizante que perpassa
por toda a existéncia féctica, por toda a vida do “eu” enguanto tal, o conceito de falatdrio ndo se
associa a toda e qualquer vida, mas a uma vida especifica: & vida que se dispersa como esfera ou vida
puiblica (Gffentlichkeif. Melhor dizendo: 4 vida que, através do falatdrio que alimenta a vida piblica,
escapa ao apelo de uma outra vida e de uma outra atitude, marcada pela sua dedicacdo a coisa e
verdade. Nas ligdes que preparam a publicagdo de Ser e Termpo, torna-se'clara uma representagdo mais
concreta da “vida poblica” que esta subjacenta como exemplo de falatério. Trata-se sobretudo do
falatério que anima o mundo piblico e social de uma vida académica que perdeu a sua esséncia, de
uma atitude tedrica que perdeu o seu vinculo essencial & verdade. Nas lighes do Semestre de Verdo de
1925, intituladas Profegdmenos para a Histéria do Conceite de Tempo, Heidegger afirma
explicitamente, a propésito do falatério, que «é hoje particularmente facil demonstrar este ser no toda
a gente». E, no esclarecimento dessa afirmagdo, a sua representacdo da “vida piblica”, no seu
falatdrio, torna-se inteiramente inequivoca: «Decide-se hoje sobre metafisica ou sobre coisas ainda
mais elevadas em congressos. Para tudo aquilo que deve ser feito hd hoje, em primeiro lugar, um
coldquio, isto &, a gente retine-se e reine-se constantemente, e todos esperam uns dos outros que seja
0 outro a dizé-lo; e quanda ndo se diz, isso também nac é significative, pois a gente j& se pronunciou.
Se todos os falantes que ai se pronunciam tiverem compreendido pouce acerca da coisa, é-se da
opinido que através da acumulago da incompreenséo surgira finalmente uma compreensdo. Assim, ha
hoje homens que viajam de um coldquio para outro e que nisso tém a consciéncia de que efectivamente
acontece algo e de que fizeram alguma coisa; quando, no fundo, se se furtou ao trabalho e se procura
na falatorio um refdgio para o préprio e incompreensivo desamparo»2s,

23 Sein und Zeit, p. 168,
28 Sein und Zeit, p. 169,
25 Profegomena zur Geschichte des Zeitbegriffes (ed. Petra Jaeger), GA20, p. 376.
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0 falar que diz apenas aquifo que se diz, aquilo que toda a gente diz, consiste entdo no refdgio
tranquilizante no qual o “eu” se pode furtar ao esforgo de um efectivo pensar aquilo que &, de uma
efectiva abertura & “coisa”. Neste sentido, enquanto refigie tranquilizante, o falatorio mantém a-
“situagdo natural” de um “eu” perdide de si e disperso entre as coisas. Contudo, ao contrario do que
sugeria a caracterizagae da vida como tentagdo, de acordo com o pensamento augustiniane, o
falatdrio ndo permite a mera identificagdo entre a vida e a “situacao natural” desse mesmo “eu”. 0
falatdrio, a atitude tranquilizante de dizer apenas aquilo que toda a gente diz, corresponde a
“situacdo natural” do “eu”. Mas ele corresponde a uma “situagdo natural” que, longe de esgotar a
vida nas suas possibilidades, surge como cerruptora de uma outra possibilidade de vida: uma vida
marcada pela atitude tedrica, uma vida dedicada & coisa e & verdade, uma vida que corresponda a
uma vida académica genuina, determinada pela esséncia da universidade.

E entdio, em larga medida, diante da experiéncia da universidade que surgira em Heidegger a questao
de saber como se poderia atribuir uma configuragdo fictica a uma existéncia auténtica, uma
configuragao factica a uma vida marcada pela libertagéo da “situagdo natural” do "eu”. A pergunta
registada por Oskar Becker nos seus apontamentos tem aqui, em todos os seus possiveis matizes e
formulages, o seu lugar: serd que posso cultivar em mim um vinculo essencial A verdade, mantendo-o
em mim como um habito adquirido através de uma pratica? Por outras palavras, pode o “eu” nio apenas
sair da “sitvacao natural” que o caracteriza, mas manter essa mesma saida? Pode 0 “eu” ndo apenas
adquirir fugazmente uma consciéncia de si no seu ser, entrando numa “atitude tedrica”, mas conservar
esta mesma atitude? Pode o homem ndo apenas angustiar-se por instantes diante do seu préprio ser,
mas decidir-se & agir de acordo com este mesmo ser? Ndo & por acaso que uma tal pergunta surge
formulada numa ligdo que versa sobre a esséncia da universidade e do estudo académico. E no o é por
duas razies fundamentais. Em primeiro lugar, porque é a experiéncia heideggeriana de uma universidade
corrompida pelo falatdrio que levanta a questdo de saber se é possivel uma situagdo factica alternativa
a esta situacdo. Em segundo lugar, porque & justamente no destino da universidade, na alternativa de
urna manutengdo da sua esséncia ou da sua corrupgdo, que em larga medida se joga a possibilidade de
uma resposta a esta pergunta. 0 homem tem uma tendéncia essencial para decair numa “situacdo
natural”. A atitude tedrica s6 com um constante esforco pode ser mantida. E, diante da exigéncia deste
esforgo, dir-se-ia que a universidade, na sua esséncia, consiste na instituigdo que permite cultivar
justamente a sua constancia, enraizando-0 através de uma pratica, tornando-o num hébito virtuoso e,
nessa medida, permitindo a sua manutenco.

Dez anos passados sobre as ligies que trataram Sobre a esséncia da universidade e do estude
académice, na licao inicial que assinala o seu regresso & Universidade de Freiburg, fida em 24 de
Julho de 1929 e intitulada O que é a metafisica?, Heidegger aponta explicitamente para a
necessidade de enfrentar na universidade a intima tendéncia para a corrupgdo da sua esséncia.
A universidade é aqui determinada como uma comunidade de homens constituida em fungio da
epistémé, da ciéncia. E é esta mesma comunidade que, como um todo, ndo pode deixar de se
interrogar pelo seu sentido: «Perguntamos, aqui e agora, por nds. A nossa existéncia [Dasein] — na
comunidade de investipadores, professores e estudantes — esta determinada pela ciéncia. 0 que
acontece de essencial connosco, no fundo da nossa existéncia, quando a ciéncia se tornou 2 nossa
paixdo?»26. A pergunta encerra em si a sua propria respasta. Perguntar pela universidade,

26 *Was ist Metaphysik?™, GAS, p. 103. I il
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perguntar, aqui e agora, gor nds, & assumir o risco da pergunta e, nessa medida, de enfrentar aquilo
que o falatério j4 sempre estabeleceu como adquirido, Gbvio e inquestionado. Perguntar pela
universidade, levando a sério a pergunta, é ji entrar na atitude teérica, abandonando o conforte
anestesiante de dizer o que se diz e vinculande-se exclusivamente & verdade. Por outras palavras: o
que acontece quanda “a ciéncia se torna na nossa paix&o”, quando “perguntamos aqui e agora por
nds”, é a emergéncia de um combate pela ciéncia genuina, pela atitude tedrica e contra o falatdrio,
despantando no prdpria teatro da universidade.

Segundo Heidegger, na instituigo universitaria, num ambiente sempre tentado por um falatério
que tende a reduzi-lo a uma “situagiio natural”, o saber vé-se tentado a organizar-se em disciplinas
sem relacdo entre si, no dmbito das guais se desenvolvem técnicas e conhecimentos justificados
sobretudo como socialmente Gteis: «As 4reas das ciéncias estdo longe umas das outras. 0 modo de
tratamento dos Seus objectos & diferenciado no fundamental. Esta variedade estilhagada de
disciplinas s6 é hoje mantida em conjunto através da organizagdo técnica das universidades e
faculdades, sendo-lhe sé atribufdo um significado através do estabelecimento prético de fins das
especialidades. Em contraposicdo a isso, o enraizamento das ciéncias no seu fundamento essencial
morreu»2?. Dispersando as disciplinas universitdrias em funcdo da sua utilidade e da sua
organizagdo técnica, isolando essas mesmas disciplinas, desenvolvendo-as a partir de eventos em
que se reproduz aquilo que se diz, o falatério retira & universidade aquilo que constitui o nicleo da
sua atitude tedrica. Constituindo-se em funcdo da mera reproducdo de um saber ja feito,
essencialmente funcionalizado e organizado tecnicamente, a universidade corrompida anestesia o
caracter perturbador e inquietante que emerge da liberdade de um vinculo dnico e absoluto a
verdade. E é diante desta dispersdo das ciéncias que o pensar dentro da universidade, ou seja, a
filosofia inserida na universidade, ndo pode deixar de procurar um enraizamento das ciéncias no
vinculo & verdade que Ihes & essencial. Longe da disperséo do falatdrio — em que a autoridade reside
néo na coisa de que se fala, mas no proprio se que fala -, as ciéncias tém, na sua esséncia, o vinculo
essencial 3 coisa: «Nas ciéncias cumpre-se - segundo a ideia — um chegar-a-proximidade do
essencial de todas as coisas»; «A ciéncia tem a sua distingdo em, num mode que the é préprio, dar
explicita e unicamente a primeira e dltima palavra & prdpria coisa»22. E € este vinculo essencial
coisa e a verdade, esta “atitude teGrica” que arrisca perguntar, saindo da banalidade do falatério e
da mera gestdo técnica de um mundo utilitério, que, constantemente ameacado pela tentacdo da
tranquilizagéo e da comodidade, ndo pode deixar de ser permanentemente cultivado por um pensar
empreendido dentro da universidade.

Deste moda, num primeiro aspecte da refacdo entre filosofia e universidade no pensamento
heideggeriano, torna-se claro que o desenraizamento experimentado por Heidegger no seio das
ciéncias universitarias, assim como o falatério préprio de uma vida académica carrompida, constitui,
em larga medida, a base para uma caracterizagéo da disperso inauténtica e quotidiana do “eu”: de
um “eu” ndc apenas imerse na “situacdo natural” de uma vida tranquilizante, de uma lida com um
mundo estruturado segundo conexdes utilitérias, mas também num falatdrio que permite uma vida
ptiblica em que se segue e se reproduz apenas aquilo que se diz. E esta centralidade da experiéncia
universitaria para a caracterizacdo da “existéncia inauténtica” ndo é casual. Como vimos, na

l 27 |dem, GAS, p. 104,
228 25 \dem, GAS, p. 104.
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perspectiva de Heidegger, parece ser a universidade, na atitude tedrica que corresponde 2 sua
esséncia, a instancia onde a “existéncia auténtica” se poderia manter, adquirindo uma configuragéo
institucional e determinando um certo modo de vida. Voltar-nos-emos agora para um segundo
aspecto da relagde entre a universidade e a filosofia heideggeriana. Se a experiéncia universitaria
de Heidegger, a experiéncia do falatdrio e da carrupgio da esséncia da universidade, contribuiu
decisivamente para a caracterizagao heideggeriana de uma vida tranquilizada e dispersa, de uma
“existéncia inauténtica”, veremos agora como Heidegger ndo pode deixar de passar da filosofia para
a universidade, empreendendo aquilo a que se poderia chamar um combate pensante — ein
denkender Kampf - pela conservagdo da sua esséncia, ou seja, pelo abandono da “existéncia
inauténtica” propria do falatério quotidiano e pela assungio do risco, do desconforto e da
inquietagdo que caracteriza um perguntar auténtico e uma atitude tedrica genuina.

Da filosofia & universidade

Com o que fica dito, dir-se-ia gue a concepgao heidegperiana da universidade assenta em duas
experiéncias fundamentais. Per um lado, ela assenta na experiéncia de que a autenticidade, enten-
dida agui como uma libertagdo do “eu” em relagdo a sua “situacdo natural”, em relagéo & sua entre-
ga e dispersdo num munde funcional e utilitiric, pode ser configurada numa alternativa de vida
possivel: a alternativa de vida a que Heidagger chama, em 1919, uma “atitude tedrica”. Por outras
palavras, ela assenta na experiéncia de que a vida ndo se esgota na “situagao natural”, mas ahrange
outros modos de vida possiveis, modos esses de que uma vida vivida de acordo com a “paixdo pela
ciéncia”, uma vida determinada pela esséncia da universidade, uma vida académica genuina, é um
testemunho privilegiado. Por outro lado, a concepgao heideggeriana da universidade assenta tam-
bém na experi€ncia da corrupgao radical da sua esséncia. Ela baseia-se assim igualmente na expe-
riéncia de uma universidade marcada pelo falatdrio, de uma vida académica que, longe de se vincular
a verdade, longe de se entregar 2 uma investigagdo apaixonada, guiada exclusivamente pela prépria
coisa, se contenta em reproduzir os lugares-cormuns, a moda e, em geral, tude aquilo que se diz numa
vida piiblica em que o se, a gente, no seu anonimato, constitui a tnica verdadeira autoridade.

A intensificagdo da experiéncia da corrupgdo da universidade levard Heidegger aguilo a que se
poderia chamar uma radicalizacdo da experiéncia da inautenticidade. Nesta radicalizagdo, Heidepger
chegard muito perte de abracar aquilo que sobretudo as suas ligdes do ano lectivo de 1921-22,
dedicadas & interpretacdo da concepgdo augustiniana de wits, sugerem de um mode explicito: a
interpretagao de toda a vida humana como sujeita & tentatio, a determinacdo da vida, no seu decurse
temporal, como uma “situagdo natural” marcada pela inautenticidade quotidiana, e a conseguente
impossibifidade de enraizamento de uma vida alternativa a essa mesma “situacdo natural”. Em Ser e
Tempo, o conceito do decair {Verfallen), e a sua derivacéo directa do estar-fancadoe (Geworfenheit) que
determina a existéncia do ai-ser enquanto ser-no-mundo, da o mais claro testemunho da proximidade de
Heidegger em relacdo a uma concepgdo da vida como tentatio: «0 estar-fancado ndo apenas ndo € um
“facto completo”, mas também ndo um faktum concluido. Da sua facticidade faz parte que o ai-ser,
enquanto for aquilo que é, permaneca no lance e seja enredado na inautenticidade do se»®. E esta

2 Spip gnd Zeit, p. 179, I 3
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proximidade, estimulada por essa mesma radicalizagao da experiéncia da inautenticidade, que conduzira
Heidegger - nas licdes do Semestre de Inverno de 1929-30, intituladas Conceitos fundamentais da
metafisica: mundo, finitude, soliddo - a caracterizar o modo factico pelo qual o homem é o ser-ai (Da-
sein} que 0 constitui como 1'm movimento que contraria o proprio “ser-ai”, ou seja, como um “ser-
ausente” {Weg-seint: «Da esséncia do ai-ser faz parte, ao limite, este ser-ausente. sso ndo & um evento
qualquer que surge ocasionalmente, mas & um cardcter essencial do prdprio ser humano, um como
segundo o qual ele & de tal modo que o homem, enguanto existir, estd também j& sempre e
necessariamente, no seu ai-ser, de algum modo ausente»30, E é a partir dessa mesma proximidade que,
na conferéncia intitulada Da esséncia da verdade, datada também de 1930, Heidegger adjectivard a
existéncia constitutiva do ser do hemem com um movimento que contraria essa mesma existéncia: a
esséncia do homem surge como uma ex-sisténcia in-sistented’, sendo toda a histéria e toda a vida
humanas constituidas necessariamente pele decair, pelo afastamente da verdade, pela errdncia:
«A erréncia através da qual o homemn vai ndo & nada que surja diante do homem como um precipicio em

que cai ocasionalmente, mas a errancia faz parte da constituigdo interior do ser-ai em que o homem
* histdrico estd inserido»32.

Contudo, apesar da radicalidade da experiéncia de uma vida piblica mediocre, ande o falatdrio
impera e onde a vida se parece determinar pefo come de uma “situacéo natural” anestesiante e
tranquilizante, Heidegger ndo abandona a experiéncia de que é possivel uma alternativa a vida
inauténtica e quotidiana prépria desta mesma “situacio natural”. E como referéncia a uma vida
diferente da “situacdo natural” que surge, no pensamento heideggerianc, o conceito de inicio
{Anfang). Se toda a vida do “eu” & determinada por uma “sitvagdo natural”, se toda a histdria do
homem ¢ determinada por uma errancia (frre), tal como escreverd em Da esséncia da verdade, e se
a “situacdo natural” e a errdncia nde esgotam a vida e a histéria do homem nas suas possibilidades,
entdo a errdncia prépria da histdria humana, a guotidianeidade inauténtica prapria da “situagae
natural”, ndo podem deixar de ser a degradagao de um Jnicio sempre possivel, inicio esse que escapa
a essa mesma degradacdo. Tal articulagdo torna-se manifesta justamente na vida prdpria da
universidade. O falatério pode dominar a vida académica, organizando tecnicamente as ciéncias em
fungdo de um saber j4 feito, de um saber apenas reproduzido e utilitariamente cultivado, e impedindo
o vinculo essencial destas mesmas ciéncias 2 coisa e a verdade. Mas ele ndo pode esgotar a propria
vida académica, na medida em que ndo é sendo a degradagdo de uma essércia da universidade que,
como tal, na seu fnfcie, surge como sempre retomdvel e repetivel.

Se a vida académica, no decurso do acontecer que constitui a sua historia, nao pode deixar de
decair numa “situacéo natural”, o pensar dentro dessa mesma vida académica, a filosofia dentro da
universidade, surge inevitavelmente como uma tentativa de perturhar a “situagdo natural”, cémoda
e tranquilizante, que o falatdrio procura estabelecer, recuperando para as ciéncias a fidelidade a
coisa que o seu caracter utilitario e quotidiano ndc pode deixar de toldar. Dai que, nas mesmas
licies de 1929-30, Heidegger possa escrever que a filosofia é «um atague ao homem, e ao homem
no seu todo — enxotado da quotidianeidade e rechagado para o fundo das coisas»33. Mas como pode

3 Grundbegriffe der Metaphysik. Welt - Einsamkeit — Enafichkeit {ed. Friedrich.-Wilhelm von Herrmann) GA29/30, p. 95.
31 Cf, "Vom Wesen der Wahrheit”, GAS, p. 196: «Ex-sistente, 0 al-ser & insistentes.

I 32 |dem, GAS, p. 196.
24l ¥ GA2930,p. 31,
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a filosofia atacar o homem tranquilizado na sua “situagdo natural”? A resposta é dada através da
caracterizagdn da propria atitude teérica. A filosofia deve ser, para o homem enredado na
inautenticidade de uma existéncia quotidiana, e para uma vida académica marcada pelo falatério
préprio dessa mesma inautenticidade, uma poténcia libertadora. Ela deve liberta-los nao para uma
pura arbitrariedade, mas para a assuncdo de um vinculo essencial & verdade. Dai que Heidegger
escreva explicitamente que esta libertagdo do homem «ndo guer dizer coloca-lo num arbitrio, mas
carregar no homem a existéncia {Dasein] como o seu fardo mais prdprio. S6 quem se puder dar
verdadeiramente urn fardo é livee»3, E uma tal libertagae, uma tal assungéo do fardo da existéncia,
do vinculo essencial & verdade a que a filosofia conduz, ndo pode deixar de se traduzir num
determinado tipe de accéo. Se a verdade mais radical do “eu” consiste no seu caracter situado, se
¢ homem &, na sua esséncia, o ser-no-mundo que o constitui, entdo a accdo correspondente a
libertacdo filoséfica traduz-se numa assuncdo radical pelo homem da sua situacdo propria. As
ciéncias universitdrias, enredadas no falatdrio, sdo ndo apenas desvinculadas da verdade e, nesse
sentido, desenraizadas, mas essencialmente desenraizadoras. Assim, diante de tal desenraizamento
a filosofia traduzir-se-4 ndo apenas na tentativa de reconduzir as ciéncias & autoridade essencial da
coisa na sua verdade, arrancando-as & autoridade tranquilizante do falatério, mas também na
promegdo de uma acgdo humana capaz de perguntar por si agui e agora, assumindo radicalmente a
sua situacdo. Por outras palavras, a filosofia procurard enraizar as ciéncias no seu vinculo &
verdade, procurando também, nesse enraizamento, enraizar 0 hamem num «agir essencial»3 pelo
qual este assuma como swg a sua situagdo, participando do seu tempo, enraizando-se nos
acontecimentos que constituem a sua geragao, e participando do seu espaco, servindo no desting
do seu povo e da comunidade a que pertence.

A ligacdo entre a autenticidade, na sva configuracdo factlca e 0 enraizamento do homem na
situacdo que lhe é propria estd j& presente em Ser e Tempo. Em 1827, a autenticidade surge
configurada como resolugde (Entschigssenheit). «A assungdo resoluta do “ai” factico préprio
significa, ao mesmo tempo, a decisao para a situagdo»36. Mas sa é no contexte da universidade que
maximamente se torna possivel uma representagdo concreta da vida alternativa 3 "situagdo
natural” do “eu”, se é no contexto da universidade que esta vida se torna possivel como um amor
radical pela verdade, como uma fidelidade absoluta a coisa gue caracteriza a atitude tedrica
genuina, & também no contexto da universidade, ou pelo menos através da universidade, gue
sobretuda esta mesma atitude pode ser entendida como uma “decisdo para a situacdo”. A atitude
tedrica que a filosafia procurara recuperar nas universidades, a atitude pela qual as ciéncias deverdo
assumir um vinculo exclusive & coisa e & verdade, é correlativa de uma atitude de vinculacéo, de
enraizamento e de participagde do homem no destino da comunidade em que se encontra inseride.
Deste modo, a filosofia dentro da universidade, levando aquele gque pensa ao vinculo essencia
proprio da atitude tedrica, leva-lo-4 também ao vincule da sua situagdo prdpria e, nessa medida, 3
exigéncia de uma participacao na histéria, no acontecer histdrico da sua comunidade de povo e da
sua comunidade geracional. Por outras palavras, a atitude tedrica, o vincule essencial & verdade,
traduz-se tamhém numa atitude de servigo e de trabalho: sem se entregar & coisa, sem se dispersar

34 GA29/30, p. 248.

35 GAZ9I3D, p. 244. I
38 Soin und Zeit, pp. 382-383. 2%
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e se perder numa lida quotidiana com as coisas, uma tal atitude ndo esta distante da prépria coisa,
mas antes se aproxima dela, concretizando-se quer como um vinculo & verdade, quer como trabalho
e COmo servico. -

Nos anos de 1930 e de 1932, Ernst Jiinger publica respactivamente os seus ensaios A mobifiza-
¢do total e O frabalhador. Exercendo em Heidegger uma influéncia decisiva, reconnhecida alids
abertamente®”, Jiinger desenvolve a concepgdo do advento de uma nova era, determinada pelo
predominio de uma nova figura que cunha a histdria planetdria: a figura do trabathador. Para Jiinger,
movido na sua andlise schretudo pela experiéncia da participacdo na Primeira Guerra Mundial, o
novo homem determinado pela figura do trabalhador ja ndo pode ser viste como o individuo que,
numa era burguesa, se compreendida coma um sujeito essencialmente livre e desvinculado, situado,
na sua identidade, aquém da situacdo em gue se encontra. £, do mesmo modo, a comunidada que
reiine esse mesmo homem ja ndo é também uma massa que congrega individuos. Esse homem é
agora um tipo, ou seja, um ente que se reconhece nde como um individuo dnico, mas como a
encarnagao ocasional de uma figura que o ultrapassa. Ele é entdo essencialmente constituido pela
fungédo que lhe cabe exercer e, nessa medida, dir-se-ia que - parafraseanda S. Paulo - 4 ndo é ele
que vive, mas a figura do trabalhader que vive nele. Por seu lado, 0 munda em que o trabalhador se
insere é também ja determinado pela figura do trabalho. Esse mundo é agora uma totalidade em que
surgem conjuntos de coisas mutuamente dependentes e funcionalmente determinadas, articuladas
entre si através de um cardcter especial de trabalho, conjuntos esses que tendem a alargar-se e,
num plano limite, a constituir uma dnica totalidade estendida planetariamente, numa rede de
interdependéncias capaz de tudo determinar de acordo com um carécter total de trabalho.

Assim, segundo Jiinger, diante da configuragao crescente do mundo pela figura do trabathador,
diante de um mundo que se assemelha a uma forja, constituido pefa passagem do carcter especial
para o caracter total do trabalho, n3o restam ao homem sendo duas alternativas possiveis. Ou o
homem se continua a compreender como um sujeito livre e desvinculado, como um individuo
detentor de uma liberdade “burguesa”, de uma liberdade que consiste em ndo participar, em
desvincular-se e afastar-se de um mundo que o hostiliza. Qu ele se assume como um tipo,
configurando-se sequndo um mundo mobilizado, cunhado na sua histdria pela passagem do caracter
especial para o cardcter total do trabalho. No primeiro caso, o homem enreda-se numa fupa
roméntica diante do seu préprio mundo, refugiando-se na atmosfera tranquilizante de um tempo
passado ou de um espago irreal, utdpico ou longinguo. Desta forma, 2 fuga romantica surge como
uma reacgdo e uma resisténcia apenas precariamente possivel. Inevitavelmente, o espaco romantico
acabard por ser atingide pela mobilizacéo do trabalho e, nessa altura, arrastard para a sua prdpria
perda o homem que nele se abrigou das poténcias determinantes do seu prdprio tempo. Como diz
Jiinger: «No seu afastamento da presente temparal, a situagdo do espago roméntico aparece como
passado, e coma um passado coloride pelo sentimento reactivo (ressentiment) contra o estado

37 “Das Rektorat 1933/34: Tatsachen und Gedanken”, Reden und andere Zeugnisse eines Lebensweges, GA16 (ed. Hermann
Heidegger), p. 375: «No ano de 1930, tinha aparecide o ensaie de Ernst Jiinger sobre 4 mobdizagéo total neste ensaio anunciavam-
se 0s tragos fundamentais do livro (7 trabathador, aparecido em 1932, Num pequeno circulo, debati entéo estes escritas com o meu
assistente Brock e tentei mostrar como se enuncia neles uma compreensao essencial da metafisica de Nietzsche, na medida em
que no horizonte desta metafisica & vista e prevista a histdtia e o presente do Ocidente. Pensando a partir destes escritos, e ainda
mais essencialmente a partir dos seus fundarnentos, pensdmos o vindoura, isto &, procurdmos simultaneamente deparar-nos com
ele numa confrontagaos.
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vigente no momento. G afastamento do presente espacial apresenta-se como a fuga de um espaco
completamente seguro e penetrado pela conscidncia, e dai que o nimero das paisagens romanticas
se dissolva numa relagdo proporcional com a marcha triunfal da técnica enquanto mais agudo meio
da consciéncia. Ainda ontem elas talvez estivessem “longe, na Turquia”, ou na Espanha e na Grécia;
ainda hoje, na zona de floresta virgem em torno do equador ou nas calotes polares; mas amanhd, as
iltimas manchas brancas deste mapa admirdvel da saudade humana terdo desaparecido»3. No
segundo caso, ¢ homem assume-se como uma figura tipica, como uma encarnagdo da figura do
trabathador, admitindo como sua tnica liberdade a liberdade de ser mobilizado pelo movimento do
seu mundo, ou seja, a liberdade de participar no movimento de passagem para o cardcter total do
trabalho. £ a esta segunda atitude que Jiinger chama realismo herdico. E & na sentido do realismo
herdico que o ensaio O frabalhador encerra com a frase: «Tamar parte aqui e servir: tal é a tarefa
que & esperada de nds»3,

£ a exigéncia de participacda jiingeriana num munde mobilizado pela figura do trabalhador que
se encontra come pano de fundo da accdo heideggeriana no seio da universidade. Heiegger
reconhece a figura do trabalhador como o cunho determinante de um mundo ocidental que alarga a
sua histéria a uma escala planetaria: <Aquilo que Ernst Jiinger pensa nos pensamentos de dominio
e figura do trabalhador e aquilo que vé 4 luz deste pensamento é o dominio universal da vontade de
poder dentro da histdria vista planetariamente. Nesta realidade efectiva estd hoje tudo, chame-se
comunismo ou fascismo ou democracia mundial»%0. Assim, do mesmo moda que Jiinger, Heidegger
admite que, diante do advento da figura do trabalhador, ndo sdo dadas ao homem sendo duas
possibifidades fundamentais: ou fugir da realidade efectiva, emergindo numa paz tranquilizante que,
no entanto, ndo pode deixar de ser ultrapassada pela histdria; ou assumir essa mesma realidade,
assumindo a figura do trabalhador, servindo, participando dessa mesma figura e aceitando a sua
mobilizagdo por um mundo de passagem para o caracter total do trabalho, na atitude que Jinger
designou como realisme heréico. E estas possibilidades eshocadas por Jiinger sio assimiladas por
Heidegger s duas alternativas que se apresentam na contexto da universidade. Assim, segundo
Heidegger, o falatéric, a organizagdo técnica das ciéncias em fungdo daquilo que se diz e seassinala
coma Gtil, a sua submissdo 3 manutengdo de uma “situagdo natural” confortéve! e tranquilizante,
corresponde essencialmente, na universidade, aquilo que Jiinger determinara come a atitude
burguesa e romantica de uma fuga diante da realidade efectiva da figura do trabalhador. Par seu
lado, a atitude tedrica, a saida da “situagdo natural”, a dedicagéo apaixonada a coisa e a verdade,
constitui aquilo a que se poderia chamar a configuragdo universitaria de uma assungéo da figura do
trabalhador enguanto cunho determinante da histéria e da realidade efectiva, assim como de um
realismo herdico que conduz a tomar parte nessa mesma histdria e nessa mesma realidade efectiva.

£ no contexto da sua confrontagde com os textos de Ernst Jinger que Heidegger assistird a
derrocada da Repiblica de Weimar e 2 ascensdo ao poder, na Alemanha, do Partido Nacional
Socialista dos Trabalhadores Alemées, em Janeiro de 1933. Com o movimento nacional-sacialista,
anunciava-se justamente a derrocada de um mundo burgués e roméntico, assente tanto na
concepgio do homem como o sujeito detentor de uma liberdade desvinculada, como na aspiragdo de

38 Emst Junger, 0 Trabathador. Dominia e Figurs, trad. Alexandre Franco de 5§, Lisboa, Hugin, 2000, pp. 79-80.

39 |dem, p. 266. I
40 “Das Rektorat 1933/34: Tatsachen und Gedanken”, GA16, p. 375. 21
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um mundo tranquilo e pacificado, de um mundo em que os conflitos, alimentades sobretudo por uma
racionalidade econdmica e técnica, ndo podem chegar ao grau de intensidade que permite a guerra.
0 nacional-socialisme anunciava o fim da “vida cémoda” - apropriando-se alias da definicio de
fascismo proposta uma vez por Mussolini4' -, o fim de um mundo que procura confundir a vida com
a quotidianeidade de uma “situacao natural”, o fim de um mundo do qual a afecgio da angustia, a
inquietagao e a perturbacdo que ndo podem deixar de fazer parte de uma existéncia auténtica, esta
tanto quanto possivel arredada. E & no andncio do fim deste mundo tranquitizade e pacificado que,
de acordo com a sua experiéncia da vida académica, Heidegger ndo pode deixar de ver uma
oportunidade essencial. Esta oportunidade oferecia a Heidegger a possibilidade de participar na
queda de uma vida poblica tranquila, burguesa e romantica, tomando parte no movimento que a
proclama, mas decidindo-se a agir no seu seio, num agir determinado pelo pensar, ou seja, num agir
que procura despertar a consciéncia de si, a consciéncia do seu significado e da sua esséncia, por
parte deste mesmo movimento. E com esta intencdo que Heidegger se candidata ao reitorado da
Universidade de Freiburg, sendo eleito quase unanimemente a 21 de Abril de 1933. E é com esta
mesma intengdo que, no dia 3 de Maio, aceita uma proposta de filiagdo no Partido Nacional-
Socialista.

Com esta decisdo e com esta acpdo - a assuncdo do reitorade e a entrada no movimento —
tratava-se entdo, para Heidegger, de duas coisas essenciais. Por um lado, tratava-se de superar a
dispersao do falatério, a “vida piblica” que propicia uma organizagio meramente técnica e utilitaria
das ciéncias, sem qualquer dedicagdo & verdade, ultrapassando o desenraizamento da universidade
através de um movimento politico que anuncia o fim de um mundo burgués e cosmopolita, assim
como o enraizamento da Alemanha e o vinculo do povo alemdo s raizes que determinam a sua
situacdo. Por outro, tratava-se de preservar a genuinidade desse mesmo movimento politico,
através de uma universidade j4 enraizada na fidelidade 2 coisa na sua verdade. Por outras palavras,
tratava-se de proporcionar um “saber de si” ac nove movimento emergente, zelando para que este
adquirisse uma consciéncia de si suficiente para a assungdo inequivoca do encargo histdrico que
tinha por missdo empreender. E sob esta dupla meta - o enraizamento das ciéncias no seu vinculo
a coisa através do movimento nacional-socialista, através do enraizamento do povo alemio na sua
situagao e na sua histdria, por um lado; o enraizamento do movimento nacional-socialista na sua
missdo histdrica e ne seu encargo, através das ciéncias e de uma universidade ja enraizada na sua
esséncia, por outro — que a acgéo de Heidegger como reitor e professor de filosofia em Freiburg se
vai desenvolver até ao seu pedido de demissdo em Fevereiro de 1934. s principios condutores
desta acgao, que se espraiam por trés linhas de actuagdo fundamentais, séo tracados ja no discurso
A auto-afirmagde da universidade alemd, lido por Heidegger a 27 de Maio por ocasido da celebragdo
da sua eleicdo para o reitorado.

Segundo Heidegger, uma primeira linha fundamental de actuacdo na universidade consiste no
enraizamento das ciéncias no seu vinculo essencial 4 coisa e 3 verdade. A esséncia inicial das ciéncias
consiste justamente nesse vinculo. E assim, para Heidegger, a ciéncia inicial, a epistémé grega, surge,
na histdria do Ocidente, justamente come uma paixo pela coisa e pela verdade, como um esforgo e

M ¢i: Emil LUDWIG, Coflogui com Mussolini, Mitio, Mandadari, 1832, p.190, cit. por Antdnio José de BRITO [org.), Para a
compreenséo do fascismo, Lisboa, Nova Arrancada, 1999, p. 31: «Quando recentemente um filésofa finlandés me pediu para dar
numa frase uma definicéo do Fascismo, escrevi em alemio: ads somas contra a vida cémodals.
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um combate para permanecer sob o vinculo do ente enquanto tal, numa fidelidade apaixonada e sem
reservas a sua verdade: «A “teoria” acontece [entre os gregos), em primeiro lugar, ndo por causa de si
mesma, mas unicamente na paixdo para permanecer proximo do ente enquanto tal e sob o seu
canstrangimento. Mas, par autro lado, os gregos combatiam precisamente por conceber e cumprir este
questionar contemplative como um modo, como ¢ modo supremo da energefa, do “estar-em-obra” do
homem»42, E é s6 a partir deste vinculo primordial da ciéncia que a degradacdo do falatdrio se pode
exercer, corrompendo as ciéncias numa mera técnica de censtrucdo de um munde confortave! e de
reproducéo tranquilizante daquilo que se diz. A “situacdo natural” estd sempre diante da ciéncia como
uma tentagdo €, nesse sentido, come uma ameaca constante. E a ciéncia é entdo o esforpo de
contrariar a tendéncia para a “situacdo natural®, o esforgo de perseverar num questionar essencial que
s6 reconhece a autoridade da coisa, do ente, por cuja verdade pergunta: «Ciéncia é o aguentar-se
guestionante ne meio do ente na totalidade que constantemente se encobre»*3, Assim, se a ciéncia é
constituida ja, na sua esséncia, pela saida da “situagdo natural”, e pela manutengio esforcada de uma
atitude tedrica, e se a dispersdo técnica das ciéncias, através do falatdrio, so pode ocorrer a partir da
corrupcao da atitude tedrica e da ciéncia inicial, entao torna-se necessdrio A universidade, antes de
mais, recuperar o inicio da prépria ciéncia. E é no sentido da recuperacéo deste inicio que o recém eleito
reitor da Universidade de Freiburg pode escrever: «Esta é a esséncia inicial da ciéncia. Mas sera que
este inicio ndo repousa 1 atras ha dois miténios e meio? Serd que o progresso do fazer humane néo
alterou também a ciéncia? Certamente! [...] Mas, com isso, o praprio inicio ndo esta de modo nenhum
ultrapassado ou sequer aniquifado. Pois poste que a ciéncia grega originaria é alge grande, entac o
inicio deste algo grande permanece aquilo que nele & maior. A esséntia da ciéncia ndo poderia ser
esvaziada e corrompida, tal como o & hoje apesar de todos os resultados e “organizacdes
internacionais”, se a grandeza do inicio ndo se mantivesse ainda. O inicio ainda &. Ele néo repousa atrds
de nds, como aquilo que foi hd muito, mas estd diante de nds. 0 inicio, enquanto aquilo gue é maior,
jé passou previamente sobre tudo aquilo que é vindouro e, assim, também ja sobre nés. O inicio entrou
no nosso futuro, ele esta 14 sobre nds, como a ordem longinqua para retomar a sua grandeza»*,
0 falatdrio, a dispersao das ciéncias em disciplinas fechadas  sem relagdo, a organizacio técnica e
utilitaria das especialidades tinham, segundo Heidegger, o resultado inevitavel de apenas reproduzir um
saber habitual, de enclausurar as ciéncias no trilho de um percurse metddico j4 previamente previsto
e pragramado. Nesse sentido, eles eliminavam nas ciéncias aquilo a que se poderia chamar uma atitude
guestionante. E é diante dessa eliminacdo que Heidegger traduz a recuperacdo da atitude inicial da
ciéncia, o enraizamento da ciéncia no seu inicio, como uma recuperagao nas ciéncias de um questionar
ou perguntar essencial: «0 perguntar j& ndo é entdo apenas o nivel superavel, prévio em relagéo 3
resposta enguanto saber, mas o perguntar torna-se ele mesmo na suprema figura do saber»; «Tal
perguntar quebra o enclausuramento das ciéncias em especialidades separadas, recupera-as a partir
da dispersdo sem limites nem metas em campos e esquinas isolados e volta a pdr a ciéncia
imediatamente a partir da fecundidade e da prosperidade de todas as poténcias fermadaoras de mundo
da existéncia {Jasein} humana-histérica; sendo como tal: natureza, histdria, linguagem; povo, costume,
Estado; poetar, pensar, crer; doenca, loucura, morte; direito, economia, técnica»ss,

42 “Dig Selbstbehauptung der deutschen Universitat”, GA16, pp. 109-110.
43 |dem, GA1B, p. 110
44 1dem, GA16, p. 110.
5 Idem, GA16, p. 111
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Se a actuacdo imediata de Heidegger enquanta reitor consistia, de um moda imediato, em tentar
recuperar o inicio da atitude tedria fundadora da ciéncia, uma segunda linha orientadora da sua
actuacdo ndo poderia deixar de surgir como & tentativa de cultivar um tipo de homem capaz de
empreender essa mesma recuperacdo. Para Heidegger, a recuperacao do inicio da ciéncia sé seria
possivel se a universidade cultivasse no homem a disposigdo para abandonar a “situagdo natural”,
promovendo um homem que assumisse a sua liberdade como um vinculo fundamental a verdade e,
nessa medida, promovendo um homem capaz de assumir @ sua existéncia como um servigo e um
vinculo & sua situagdo. Entre a comunidade constitutiva da universidade, é sobretude ne estudante
que esse tipo de homem pode ser cultivado. E dai que Heidegger escreva abertamente: «A téo
louvada “liberdade académica” é hanida da universidade alemd; pois esta liberdade ndo era genuina,
porque era apenas negadora. Ela significava predominantemente incuria, indiferenca das intengies
e das inclinagdes, desvinculagdo no fazer ou ndo fazer. 0 conceito de liberdade do estudante aleméo
¢ agora reconduzido 3 sua verdade. E a partir dele que se desenrolam futuramente o vinculo e o
servico dos estudantes alemdes»*6. Por outras palavras, a recuperacéo do inicic da ciéncia exige
necessariamente o cumprimento de um perguntar essencial. E este perguntar gue caracteriza a
recuperacéo do inicio determina aquele que pergunta como alguém que se assume na sua condicao
de ente radicalmente enraizado numa situagdo, num pavo e numa historia, ou seja, determina a
atitude tedrica, no seu vinculo & verdade e 4 coisa, como aquilo a que se poderia chamar uma atitude
de servigo. ‘

No discurse de assuncan do reitorado, Heidegger alude a trés servicos essenciais a desenvolver
no estudante alemdo: o servico de trabalho, o servigo militar e o servigo de saber#’. E se o servico
de saber se constituia como o servigo mais prdprio da universidade, se era & universidade que cabia
perguntar sem reservas sobre a verdade, guiando o pevo, assim como os seus guias e guardiaes, na
assungdo da missio e do encargo que a sua situagaa na histdria determina como seus, era o servico
de trabalho que mais plenamente expressava a transformagao que se deveria desenvolver no homem
que participa da vida académica. Segundo Heidegger, a universidade, recuperando a esséncia da
ciéncia no seu perguntar originario e inicial, deve ser a escola onde se educam e seleccionam os
guias e guardides do povo alemao, ou seja, agueles que t&m por missdo perguntar pelo seu destino,
ser a sua consciéneia e leva-Jo a assumir-se no encargo que a sua situagdo e a sua histdria lhe assi-
nalam: «A universidade aiemi vale para nds como a alta escola que, a partir da ciéncia e através da
ciéncia, educa e selecciona 08 guias e os guardides do destino do povoe aleméo. A vontade da
esséncia da universidade alemd é a vontade de ciéncia enquanto vontade do encargo espititual
histérico do povo alemdo, enquanto povo que se sabe a si mesmo no seu Estado»®. E o estudante
universitario, por seu lado, deve ser aquele que, seleccionado como capaz de um servigo de saber,
e educado para esse mesma servico, pode assumir o seu estudo ndo como um falatério, ndo como
uma fuga tranquilizante diante da sua sitvagdo, mas justamente coma uma assuncéo dessa situa-
¢&0, come um servico de trabalho que o enraiza no vinculo ao peva e & comunidade em que se insere.

Pode-se dizer que, durante o ano lectivo do seu reitorado, o principal esforco de Heidegger se
dirigiu & identificacdo da comunidade univeristaria - a comunidade de estudantes, professores e

46 |dem, GA16, p. 113,
47 cf, idem, GA16, p. 113.
48 |dem, GA1E, p. 108.
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investigadares — com uma comunidade de trabatho. E assim que, no dia 25 de Novembro de 1933,
por gcasido dos festejos pelas matriculas no novo ano lectivo, Heidegger dirige a estudantes e
professores da Universidade de Freiburg um discurso intitulado O estudante alemio como
trabalhador, Nele, o nove reitor liga explicitamente o trabalhe com a atitude tedrica, com o vinculo
sem reservas a coisa, com a fidelidade exclusiva & verdade: «0 essencial da esséncia do trabalho
ndo estd nem no cumprimento de uma conduta nem no seu resultado, mas naguile que af autenti-
camente acontece, e isso é: o homem coloca-se, enquanta trabathador, em confrontagio com o ente
na totalidade»4d. 0 trabalho, a assungdo de uma missdo e de um encargo, a recusa de uma fuga
tranquilizante e desvinculada, corresponde 4 atitude tedrica caracteristica da ciéncia inicial e, nessa
medida, da esséncia da universidade. Nao é possivel trabalhar sem uma consciéncia de si, sem um
saber de si enquanto trabalhador, do mesme modo gue ndc é possivel uma atitude tedrica e um
saber genuino fora de uma atitude de trabalho, de servigo e vinculo. Dai que Heidegger escreva:
«0 estudante que foi até agora s € trabalhador porque e na medida em que “estuda”. Mas o novo
estudante "estuda” porque é trabathador. E “estudo” quer dizer agora: desenrolar-se da vontade de
se tornar sapiente, para consolidar e aumentar aguefe saber em virtude da qual o nosse povo serd
um pavo histérice»50, Assim, dir-se-ia ndo apenas gue, para Heidegger, a vida académica nao se
opde ao trabalho, mas até que o trabalho - ao estender-se a toda a comunidade do povo - comeca
na vida académica, na medida em que todo o trabalho genuino ndo pode deixar de pressupor um
saher de si mesmo enquanto tal. Por outras palavras, dir-se-ia que, enguanto servico, o servico de
saber é essencial a todo e qualguer servico de trabalho genuine. E que a misséo do servico de
trabalho da universidade, constituido como servico de saber, consiste justamente em estender ao
inteiro povo alemao a consciéncia da sua missdo e do seu encarge, ou seja, a consciéncia da sua
condicdo de trabalhador. Esta consciéncia da dependéncia do servigo de trabalho em relagdo ao
servigo de saber, e a consequente necessidade de fazer com que a atitude tedrica, a actividade do
saber, ganhe consciéncia de si como um servico de trabalho, é a tal ponte o nicleo de toda a
actividade de Heidegger enguanto reitor que, no discurso proferido a 22 de Janeiro de 1934, por
ocasido da inauguracdo dos cursos para trabalhadores de emergéncia, apenas um més antes do seu
pedido de demisséo, Heidegger volta ainda a insistir na identificagde do estudo universitdrio, da sua
atitude tedrica, com um service de saber, e do servigo de saber com um essencial servico de
trabalhe: «Todo aquele que do nosso povo é trabalhador tem de saber porque e para que ele esta |3
onde estd. S0 através deste saber vivo e constantemente presente, a sua vida é enraizada no todo
do povo e no destino do povo»®'; «"0s trabalhadores” e “aqueles que sabem cientificamente” ndo
sdo opostas. Cada trabalhador € sempre, a seu modo, um sapiente e sG enquanto sapiente ele pode,
em geral, trabalhar»52,

Contudo, se Heidegger concentra a sua accdo no seic da universidade em duas linhas
fundamentais de actuacdo - a tentativa de superar a dispersdo das ciéncias, enraizando-as numa
atitude tefirica ou questionante genuina, por um lado; e a tentativa de consciencializar a comunidade
académica como uma comunidade de trabalho, por outro -, o desenvolvimento da revolucdo

49 “Der deutsche Student als Arheiter”, GA16, p. 205.

50 )dem, GA16, p. 206.

51 “Zur Erbffnung der Schulungskurse fiir die Notstandsarbeiter der Stadt an der Universitit”, GA1B, p. 233.
2 1dem, GA18, p. 235.
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nacional-socialista ndo pode deixar de marcar o seu reitorado, bem como a sua posterior actividade
como prafessor, com uma terceira linha de actuagdo: a tentativa de evitar aquilo gue entdo
Heidegger considerava manifestamente ser a corrupcdo da revolucdo que ecledira em 1933, Para o
reitor Heidegger, esta corrupgdo sé se tornava possivel através de uma falta de consciéncia de si
da prdpria revolugcdo, denunciando a caréncia e, consequentemente, a urgéncia de um servico de
saber que promavesse o saber por parte do movimento acerca daquilo que era a sua intima esséncia
e significade, assim como o destino histdrico que esta mesma esséncia lhe assinala diante do povo
alemdo. Mas am que se manifestava uma tal corrupgdo? Ela torna-se visivel para Heidegger
sobretudo em dois planes. Por um [ado, no desenvolvimento imediato de uma politica racista, na
tentativa de formacdo de uma comunidade alema racica e biologicamente pura, assim como na
perseguicdo e destituigdo de direitos politicos de tados agueles que eram considerados impuros. Em
contenda directa com esta politica, Heidegger proibe, durante o seu reitorado, a afixacdo na
universidade de cartazes contra os judeus®?, assim como o afastamento da leccionago e a queima
de livros de professores de origem hebraica5¢. Mas, para além dos pontuais conflitos entre a reitaria
da Universidade de Freiburg e as orientagdes do Ministério da Educacéo, dirigido por Wacker, ou as
exigéncias das organizacdes estudantis afectas ao Partido Nacional-Socialista, a corrupcio da
revolucdo nacional-socialista torna-se visivel, para Heidegger, schretudo na sua corrupcdo da
esséncia da ciéncia, assim como da universidade que acolhe uma ciéncia genuina.

Para os principais mentores do movimento nazi, entre os quais se realca Alfred Rosenberg, a
revolugdo nacional-socialista baseia-se num mito; o mito da pureza do sangue ariano e do itinerdrio
histérico da raca germanica num combate origindrio cantra a infiltragdo de sangue estrangeiro.
Contudo, este mito deve, sequndo Rosenberg, converter-se em vida. E a actividade educativa deve
ser sobretude o metor desta mesma conversdo. Como escreve Rosenberg, em 0 Mito do Século XX:
«A ciéncia “sem pressupostos” dirige-se hoje para um fim tragico, depois de ela mesma ter criado
o mais calamitoso pressuposto para a nossa decadéncia racica. [...] Dai que a nossa estirpe hodierna
exija j4, em toda a consciéneia diante dos factos, uma nova valoracde do nossa passado, tante no
que diz respeito & politica como & histdria cultural. [...] A escola do império alemao vindouro estd
chamada a servir esta nova valoragdo; a sua tarefa mais nobre, sendo a nica, é actuar nas décadas
vindouras até gue esta valoragdo se tenha tornado numa evidéncia para todos os alemaes. Mas esta
escola aguarda ainda um grande educador da histdria alema com vontade de um futuro alemao. Ele
chegard quando o mito se tornar vida»35. A ciéncia era apresentada assim, segundo a representagao
da “ortodoxia” nacional-socialista, como 2lgo equivalente & “nobre mentira politica” de Platao. Ela
surgia ndo como uma dedicacao incondicional a coisa, como uma fidelidade sem reservas  verdade,
mas explicitamente como um instrumento essencial para a preparacdo de uma “mundividéncia”
racista e biologista. Por outras palavras, ela surgia, na medida em que era essencialmente determi-

53 “Das Rektorat 1933/34: Tatsachen und Gedanken”, GA16, p. 382: «A minha primeira aceao oficial foi, no segunda dia do reitorada,
a minha proibico da afixagdo do “cartaz dos judeus” em guaisquer espagos pertencentes & universidade. 0 cartaz estava ja
pendurado em todas as universidades alemas. Expliquei ao chefe dos estudantes que, enquanto fosse reitor, este cartaz ndo tinha
gqualquer lugar dentro da universidade».

5 Em 19 de Setermbro de 1960, em resposta & carta do sew estudante Hans-Peter Hempel, Heidepger esclarece expligitamente;
«Afirma-se ainda hoje que eu ocasionei, diante da universidade, a queima de livios, apesar de a ter justamente proibido. Silencia-
se que, durante 0 mew tempo no cargo, mantive 0s colegas judeus da faculdade de medicina e de ciéncias da natureza; ninguém foi

I destituido sab o meu reitorado, mas s6 sob o meu sucessor» (Cf. “Brief an einen Studenten”, GA16, p. 571,
32 55 Alfred Rosenberg, Der Mythos des 20, Jahrhunderts, Munigue, Hoheneichen-Verlag, 1933, pp. 628-629,
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nada como um meio e um instrumento politico, como uma “ciéncia politica”, uma “ciéncia ao servigo
do povo” ou, o gue é o mesmo, uma “ciéncia popular” (vifkische Wissenschaff). E é justamente
contra esta politizagdo e instrumentalizacdo da ciéncia, e da vida académica em geral, que
Heidegger ndo pede deixar de abertamente se manifestar. Nao era dificil fazer contrastar a “ciéncia
politica”, a ciéncia politizada na referéncia a uma raga e a um sangue hiologicamente puro, exigida
pelas doutrinadores nacional-socialistas, com a alusdo heideggeriana a uma ciéncia inicial de origem
grega: uma ciéncia caracterizada justamente pefa “auséncia de pressupostos” de que, no fundo,
talava Rosenberg, uma ciéncia baseada na inteira autoridade da coisa e na pura fidelidade 3 verda-
de. Assim, tendo em conta este contraste, ndo poderia passar muito tempo sem que a incompatibi-
lidade entre a concepgdo heideggeriana da ciéncia e da universidade e a concepgao nacional-
sccialista de uma ciéncia politizada se tornasse manifesta. E diante do caracter patente de tal
incompatibilidade que a demissao do reitorado se tornard, para Heidegger, mais tarde ou mais cedo,
um desenvolvimento inevitavel. 0 pretexto adequado para a apresentagdo da demissdo surgird
finaimente na ocasido da nomeacao dos novas decanos da Universidade de Freiburg: Heidepger
recusa-se a deixar de nomear como decano de medicina vor Mallendorf, o militante social-demacrata
que o antecedera como reitor e cuja continuidade no cargo o préprio Partido Nacional-Sacialista
tinha inviabilizado, abrindo o caminho a sua prépria candidatura 3 reitoria. Apesar das pressies
ministeriais, Heidegger procede & nomeag&o e demite-se de seguida, em Fevereiro de 1934, sendo
desempossado do cargo de reitor a 27 de Abril, um ano e uma semana apds a sua eleig3o. Sobre os
motivos de fundo para a demissdo, esclarecerd mais tarde, a propdsito da conversa tida com
Wacker, Ministro da Educacao, aquando da formalizagéio do pedido: «Da conversa com o Ministro,
que aceitou lego a minha demissao, tornou-se claro que havia uma discrepancia insuperdvel entre a
cancepcao nacional-socialista da universidade e da ciéncia e a minhax»5e.

A demissdo do reitorado significou indubitavelmente para Heidegger uma desilusdo relativa-
mente ao ruma da “revolugdo” nacional-socialista, assim como uma tomada de posicdo tanta quanto
possivel explicita em defesa da universidade diante das instrugdes politicas de Wacker. Contudo,
uma tal demissao nao implicou uma mudanga de Heidegger no que diz respeito s posigdes tomadas
aquando da assungdo da reitoria. Heidegger néo apenas continuard a dedicar-se  identificacdo da
comunidade universitria com uma comunidade de trabalho, como reforcars mesmo esta identif-
icagdo, abordando nas suas ligdes as consequéncias resultantes da concepcdo do saber coma um
servigo e, nessa medida, como um “servico de trabalho”. 0 guia das liges de 1934 atribui a
Heidegger a leitura de ligies intituladas O Estado e a ciéncia’. Contudo, apés a sua demisséo do
reitorado, temendo certamente que a sua abordagem de um tal tema tornasse demasiado visive! a
sua incompatibilidade com a concepgdo nacional-socialista de uma “ciéncia politica”, Heidegger
altera o titulo das ligdes previstas, intitulando-as Ldgica como pergunta pela esséncia da linguagem.
Mas apesar de evitar um tema mais explicitamente politico e, nesse sentido, mais perigoso e
comprometedor, Heidegger dedica-se ainda ao conceito de trabalho, articulando-o agora com a sua
propria andlise da constituigio existencial do homem enguanto ente situado numa determinada
disposicdo e compreensdo, ou seja, enquanto ser-no-mundo projectado j4 sempre em possibilidades
futuras. Assim, segundo as ligdes de 1934, o ser-no-mundo constitutivo do homem determina-o

%6 “Das Rektorat 1933/34; Tatsachen und Gedanken”, GA16, p. 388. I
57 1. Logik als die Frage nach dem Wesen der Sprache led. Giinter Seubold), GA38, p. 172. 33
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como j4 sempre entregue 3 tradigdo que se enraiza num povo histdrico. Por seu lado, 2 sua projecgao
em possibilidades futuras faz com que a tradigdo que o constitui esteja ja sempre entregue, na sua
determinacde, a uma missaa ot a um encargo histdrico. £, situado entre a tradigdo e o encargo, o
trabalho surge justamente como o presente que, lange de perder o homem numa lida tranquilizante
com as coisas, desperta nele a consciéncia da sua situagio e da sua pertenca ao “poder do tempo”,
ou seja, a consciéncia da sua pertenga a um povo determinado pela histéria que essencialmente o
constitui: «0 trabalho ndo é uma qualquer ocupagao que executamas par calculo, por necessidade,
por fazer passar o tempo, por tédio, mas o trabalho é agui a destinagéo [Bestimmung] que se tornou
em determinacéo [Bestimmtheif] da nossa esséncia, o cunho e a concatenagao do cumpnmento da
nossa missao e da efectivagio do nosso encargo no respectivo instante histérico» . € justamente
nestas licdes que Heidegger se torna absolutamente inequivoco relativamente & impossibilidade de
a vida académica genuina, a verdadeira atitude tedrica ou, o que & o mesmo, a paixao pela ciéncia
poder prescindir da sua assungdo como servigo de trabatho. E € sintomdtico que seja justamente
nelas que Heidegger ndo hesita em confrontar os seus auditores com o seguinte exemplo: «Um
senhor medianamente dotade, comodista, obstinado tem de entrar nas S.A.. Mas a vida na
comunidade é-lhe desagradavel e perturba-lhe os nervos. Ele tem entéo de eleger um tema nio semi-
nario. Ele acha a elaboragdo do tema tao importante, e as preparagdes t8m de ser tdo envolventes,
que tem de retirar-se do servigo nas S.A.. Nao é por paixéo da ciéncia gue isso acontece, mas, no
fundo, isso é uma preguiga»ss,

Nas ligdes seguintes, Heidegger desenvolverd ainda mais a concepgéo do saber desenvolvido na
universidade como um servigo. Se o servigo de saber prestado nas universidades surgia come, no
fundo, um service de trabalho especifico, Heidegger procuraré também identificar este mesmo
servigo de saber com o restante servigo aludido no discurso do reitorado: o servigo militar. Assim,
se o servico de saber era um modo especifico de o homem trabalhar, cumprindo um servigo de
trabalho, ele também seria, na medida em que formava uma geragao dedicada a missédo histérica do
seu povo, um servigo de defesa desse mesmo povo. O servico militar, 0 abandono comunitario da
"vida cémoda”, a disposigdo para um sacrificio que pode chegar a dadiva da propria vida, surge, para
Heidegger, como uma preparacéc necesséria para o despojamento prégrio da vida teérica genuina e
para o servico de saber que lhe corresponde. Dai que, em duas ligdes sobre A universidade alema,
dadas a 15 e 16 de Agosto de 1934, no curso para estrangeiros, possa escrever: «0 espirito da
frente @ a vontade sapiente de uma nova comunidade. De que tipo € esta comunidade? A comu-
nidade tem o carécter da camaradagem. |sso é aquele tipo do pertencer um ao outro em que cada
um estd presente incondicionalmente para qualquer outro em qualquer situagdo»®, E se ja numa
breve passagem de Ser e Tempo Heidegger tinha registado que sd no combate se tornaria possivel
4 existéncia alcangar uma autenticidades', a preparagdo para o sacrificio e para o combate, o servi-
¢o militar, aparece agora como uma configuragio clara da autenticidade prépria do servico de saber.
Dir-se-ia que o servico militar surge como uma manifestagdo do servigo de saber na medida em que
constitui uma condigdo imprescindivel para a sua efectivagéo. Segundo Heidegger, a ciéncia genuina

58 GA38,p. 128
5 GA38, p.S0.
B0 “Die deutsche Universitét”, GA16, p. 299.
I 6'  Cf., Sein und Zeit, pp. 384-385: «S6 na partitha no combate & que o poder do desting se toma fivre. O destine fatidico do ai-ser,
34 em e com a sua “geragdo”, constitui o acontecer pleno, auténtico do al-ser»,
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implica assim, por parte da comunidade de professores, investigadores e estudantes, o compromisso
nao apenas com um servigo de trabalho em geral, mas em particular com a defesa da honra e da
continuagae do pove em que ela encontra a sua situagdo: «A ciéncia é apenas ¢ modo mais rigoroso
@, assim, mais respensdvel daquele saber que tem de exigir e procurar o peva inteiro para a verdade
e duracao da sua existéncia histdrica»t2,

No Semestre de Inverno de 1934/35, intitulado Os hines de Hilderlin “Germinia” e “0 Rena”,
Heidegger reforgard ainda mais esta determinagdo do servipo de saber, enquanto servico de
trabalho, como servica militar. Nesta ligdo, a camaradagem, enguanto forma de comunidade
dispasta a0 maxima sacrificio, & interpretada como a configuracdo mais auténtica de uma atitude
consciente e sapiente de servigo: «A camaradagem dos soldados da frente ndo tem o seu
fundamento nem em ter-se de estar junto porque faltam outros homens, de quem se esté longe, nem
também em entrar-se num entusiasme comum, mas, no mais profundo e singular, em a proximidade
da morte como sacrificio por cada um em igual nulidade, de tal modo que esta se tornou a fonte de
uma pertenga mitua incondicional. £ justamente a morte, que cada hamem singular tem de morrer
por si, que singulariza cada singular consigo da forma mais extrema, é justamente a morte e a
preparacdo para o seu sacrificio que cria o espago da comunidade do qual brota a camaradagem»63,
Contudo, ao mesmo tempo que a alusdo ao servigo militar dota o texto heideggeriano de um tom
marcial, o seu afastamento em relagao & concepgéo nacional-socialista da ciéncia e da universidade
comeca a tomar, na medida do possivel, uma forma pablica. Ao mesmo tempo que a doutrina
vilkisch e racista de um dirigente nazi como Rosenberg é tratada subtilmente de uma forma
irdnica®, Heidegger reforcard a sua alusda ao conceito de inicio enquanto referéncia arquetipica
presente em todo o desenvolvimento futuro: «0 comego ¢ logo deixado para trds, ele desaparece no
prosseguimento do acontecer. 0 inicio, a origem, pelo contrario, s no acontecer vem 2 tona e sé
na seu fim est4 completo»£5. Deste modo, se o inicio surge como o arquétipo que tem sempre de ser
retomado, se a ciéncia so pode ser a partir da autenticidade de um inicio arguetipico e grandioso,
. entdo o esforgo da universidade dever-se-d dirigir, como ja se insistia no discurso do reitorado, 2
recuperacdo da epistémé grega, & recuperacao da sua paixdo pelo ente na sua verdade, e ndo 3
instrumentalizagdo do saber por uma politica que necessita de espalhar uma mundividéncia para a
sua legitimacdo. Por outras palavras, a ciéncia ndo deve servir qualguer fim “humana, demasiado
humano”, estando ac servigo de interesses politicos, humanitdrios ou pessoais; ela ndo pode
subardinar-se ao homem seja sob que forma for: desde a forma humana de individue singular até 3
forma humana colectiva de uma raga ou de um povo. Pelo contrério, a ciéncia deve consistir numa
poténcia capaz de arrebatar o homem, apaixonando-o e, nessa medida, expondo-o ao poder de
poténcias que ele proprio ndo domina. Deste modo, a atitude de servigo prépria do servico de saber
a que alude Heidegger adquire aqui a sua méaxima inequivacidade. Para Heidegger, o servico de saber
prdprio da universidade coloca-se ao servigo do pave. Contudo, ele serve o pevo ndo na medida em
que o pavo constitui o seu fim, ndo na medida em que se dirige a um #éfps exterior a si que o
justifica, mas na medida em que o prdprio povo é chamado, através do saber de si, a servir a sua

€2 “Dig deutsche Universitit”, GA16, p. 305.

83 Hlderting Hymnen »Germaniene und »Der Rheine, GA39, pp.72-73.
64 Cf. GA3Y, p. 27.

65 GA39, p. 3.
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propria histdria, cumprinde a missdc e o encargo gue essa mesma histéria Ihe assinala. Segundo
Heidegger, ndo é entdo o homem que constitui o fim da cidncia, mas a ciéncia, na sua entrega
apaixonada ao ente na sua verdade e no seu ser, que constitui o fim do homem. Heidegger adoptara
0 termo humanismo para designar a colocagdo do homem — seja sob a forma do individuo humana,
seja sob a forma colectiva do povo ou da raga - como o centro do ente e como o seu fim: numa
situagdo em gue o homem foge da consciéncia da sua pertenga ao “poder do tempo”, a
sobrepoténcia da coisa, da verdade e do ser, ou seja, naquilo a gue chamard um essencial
esquecimento do ser (Seinsvergessenheit). E é neste sentido que a sua rejeigdo da concepgdo
nacional-socialista de uma “ciéncia politica”, racista e biologista, se esclarece inteiramente: esta
surge-lhe como aquela que é porventura a mais tentadora e mais encoberta forma de humanismo.
Da frustragdo de Heidegper com a experiéncia do reitorado resulta entdo ndo o abandono das
posigies defendidas aguando do exercicio do reitorado, mas sobretudo uma nova atitude
relativamente aquifo a que se poderia chamar a relagdo entre o pensar e o agir no préprio
pensamenta heideggeriano, No Semestre de Inverno de 1934/35, Heidepger ainda aludia 2
necessidade de articular directamente as duas poténcias capazes de um servigo de saber — o pensar
e 0 poetar -~ com um agir imediatamente dirigido & determinagdo do pavo pela sua histéria, ou seja,
como um agir politico: «J4 ouvimos que a existéncia [Dasein] histdrica dos povos, a génese, a
elevagdo e o declinio, brota da poesia, e desta o saber auténtico no sentido da filosofia, e de ambas
a actuacdo da existéncia de um povo enquanto povo através do Estado - a politica»®6, Mas nos
anos posteriores, em textos que ndo paderiam deixar de permanecer inéditos, reunidos naquela que
Otto Pdggeler considerou a sua segunda Hauptwerk, os Contributos para a filosofia, escrites entre
1936 e 1938, Heidegger aludira ao retraimento {Verhaltenheit) como a atitude prépria do pensars?:
um retraimento que exige, em vez da acgdo, a calma; em vez da palavra incontida e do discurso
inflamado, o siféncio e a meditacao; em vez da participagdo e da intervencao imediatas, a suspeita
sobre o seu alcance e os seus efeitos. Numa conferéncia apresentada a 9 de Junho de 1938,
intitulada A fundamentagdo da imagem moderna do mundo mediante a metafisica - publicada em
1951, em Caminhos de floresta, soh o titulo 0 tempe da imagem do mundo - Heidegger procurara
encontrar alguém que tenha “ouvidos para ouvir”, denunciando publicamente a situagao da ciéncia
sob a sua politizagédo pelo nacional-socialismo e, nessa medida, prevenindo implicitamente contra o
perigo de identificar, de um mado demasiado apressado, uma determinada acg¢do politica com a
regeneragio da prépria ciéncia: <0 erudito desaparece. E rendido pelo investigador que esta nos
seus empreendimentos de investigacdo. Estes, e ndo o cuidado de uma erudigdo, ddo ao seu trabalho
o ar fresco. 0 investigador ja ndo precisa de nenhuma biblioteca em casa. Ele estd alids consta-
ntemente em viagem. Discute em coldgquios e informa-se em congressos. Vincula-se a encargos de
editores. Estes co-determinam agora que livros tém de ser escritos»68. Mas é sobretudo nas péaginas
escondidas dos Contributes para a fifosefia que o ex-reitor de Freiburg podia denunciar explici-
tamente a situagdo da universidade alemd sua contempordnea: «As “universidades” enquanto
“locais da investigacdo e do ensino cientifico” {desse tipo sao as formacdes do século X1X) tornam-

88 GA39, p. 51,

87 Ct. Beitrdge 2ur Philasaphie (Vom Ereignis/ {ed. Friedrich-Wilhelm von Herrmann), GABS, pp. 33 ss. )

63  *Dig Zeit des Welthildes”, Holzwege {ed. Friedrich-Wilhelm von Herrmann), GA3, p. 78 (cf. “0 tempo da imagem do mundo”, trad,
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-38 em purgs estabelecimentos industriais, cada vez “mais proximos da realidade”, em que nada
chega a decisdo. Elas s6 manterdo os tltimos restos de uma deceragdo cultural enquanto ainda, ao
mesmo tempo, tiverem de permanecer meios para propaganda “politico-cultural”. Uma qualquer
esséncia da “universitas” j4 ndo se poderd desenrolar a partir delas: primeiro, porque o pér ao
servico politico-popular a tornou supérflua; mas depois, porque a propria indistria cientifica pode
ser mantida no seu curso de um modo muito mais seguro e cémodo sem o “universitario”, isto &,
sem ¢ saber da meditac20»69. E é sobretudo diante das paginas dos Contributos para a filosofia, e
diante da experiéncia de que resultam, que, a um pensar que pretenda confrontar-se hoje com o
sentido, o destine e a esséncia da universidade, ndo pode deixar de surgir um aviso essencial: o aviso
a que o retraimento conduz.

Vivemos hoje numa situacdo epocal que se auto-interpreta através de um regresso da
“liberdade” associado a derrota histérica e militar de experiéncias politicas totalitarias. Vivemos na
era em que tudo parece finalmente poder ser mobilizado e apropriado pela “liberdade” prépria da
escolha arbitrdria: a religido ¢ a politica, a profissdo e a vocaco, o amor e os costumes, 3 ética e
as afecgdes, a sexualidade e a familia, o prdprio corpo, desde a sua aparéncia cosmética até aos
seus progressivos arranjos atraves de prateses ou de elaboragdes genéticas. A ciéncia actual surge
entdo coma um principio de mobilizagéo ao servico desta mesma “liberdade”. E ¢ justamente aqui
que o aviso do retraimento nio pode deixar de perguntar em que medida é uma tal “liberdade”
genuina. Até que ponto ndo & esta crescente escolha arbitréria sobre nds mesmos o exercicio do
poder de uma vontade que jé ndo é “nossa”, que tudo mobiliza e apita, passando por cima de tude
e, consequentemente, também sobre “nés”? Até que ponto é “nossa” a vontade do humanismo que
entrega todas as poténcias humanas a essa vontade de mobilizagdo, que pde o homem ao servigo
narcisico de si mesmo, que o identifica com uma vontade de dominio que nio pade deixar de
contrastar gritantemente com o “amor & verdade”, a “dedicagdo & coisa”, a “entrega ao ente”
proprios da ciéncia penuina e da universidade auténtica que a acothe e sustenta? E até que ponto
néo é o actual humanismo da ciéncia um mero revestimento possivel para a mesma esséncia que,
sob outras configuracdes, estava subjacente na ciéncia politica, popular, biclogista e racista que a
concepgdo nacional-socialista da universidade e da cincia tentou instituir? Por maior que seja a
propenséo para uma recusa imediata da questdo, ela nao podera deixar de regressar, impondo-se a
um pensar que pense genuinamente a esséncia e a situacdo actual da universidade. E, neste
regresso inevitivel da questdo, a experiéncia heideggeriana da universidade, e o retraimento avisado
que ela reclama, ndo podera deixar de pairar sobre ela como uma fonte irrecusével de meditagéo.

69 GABS, pp. 155-156.



